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WSTEP

Poszukiwanie 1 umitowanie madrosci, jak zwykto okresla¢ si¢ filozofig, to nieustanny
cel mysli ludzkiej. Intelektualna refleksja czlowieka, poswigcona Istocie Najwyzszej,
otaczajacej rzeczywistosci oraz ludzkiej egzystencji stala si¢ droga, ktora prowadzi do
zrozumienia przyczyny, sensu i ostatecznego celu bytu ludzkiego. Ontologiczny status
cztowieka, okreslajacy go jako osobe wolng i obdarzong intelektem, pozwala pochyli¢ si¢ nad
najbardziej elementarnymi wymiarami ludzkiego istnienia.

Na przestrzeni wiekdw pojawialy si¢ roznorodne prady umystowe, poglady i
stanowiska, ktorych autorami byli ludzie charakteryzujacy si¢ doglebnym i krytycznym
mysleniem. Zyjac w kulturowo roznych epokach, koncentrowali si¢ na problemach
kosmologicznych, metafizycznych, epistemologicznych, antropologicznych czy etycznych, w
zalezno$ci od filozoficznego nachylenia danego okresu.

Wedlug renesansowej periodyzacji filozofii europejskiej Cellariusza wyr6znia si¢ trzy
okresy dziejow: starozytny, nowozytny i $redniowieczny (,,posredni”)!. W nastepnych latach
trzecie okreSlenie nabralo pejoratywnego odcienia znaczeniowego; wskazywalo na czasy

dekadencji i obskurantyzmu?. Zacznijmy jednak od poczatku.

1. Starozytno$¢ dostarczyta fundamentalnego i bogatego materiatu filozoficznego, ktory
do dzisiaj stanowi niewyczerpang kopalni¢ mysli, wiedzy 1 madrosci. To starozytni mysliciele,
tacy jak pierwsi filozofowie przyrody, Sokrates, Platon czy Arystoteles, opracowali baze pojeé
1 probleméw filozoficznych, ktore stanowity i1 stanowig punkt wyjscia dla kolejnych pokolen
myslicieli. Klasyczna filozofia europejska niczym orzel wzniosta si¢ na dwoch skrzydtach, z
ktorych jedno zawdzieczata mysli i kulturze greckiej, a drugie rzymskiej. Dzigki temu
starozytny dorobek intelektualno-kulturowy dotart wraz z uplywem czasu do catej Europy, a

takze poza jej granice.

2. Okres filozofii sredniowiecznej to kolejny wazny 1 bogaty rozdzial w historii ludzkiej
mysli. Ze wzgledu na fakt, iz problematyka niniejszej dysertacji dotyczy $cisle sredniowiecza
(gtownie XII wiek), zostanie ona scharakteryzowana nieco szerzej. Istnieja bowiem
niesprawiedliwe i1 krzywdzace opinie, ktére odmawiajg temu okresowi wyraznego wkiadu w

kulturalny oraz filozoficzny dorobek ludzkosci. S. Swiezawski w tym kontekscie zauwaza, ze

L Por. Senko W., Jak rozumie¢ filozofie sredniowieczng, Kety 2001, s. 5.
2 Kijewska A., Ksiegozbiory a Sredniowieczne doktryny filozoficzne, [w:] ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne”, 79 (2003), s. 197.



trudno nam zda¢ sobie sprawg, jak bardzo jeste§my obcigzeni r6znymi opiniami oraz jak wiele
jest w nas subiektywnych i apriorycznych pogladéw na wieki $rednie. Z jednej strony, w ocenie
tego okresu spotykamy ,uprzedzenia i zjadliwg niech¢é, z drugiej, znacznie rzadziej,
idealizowanie i wyolbrzymianie ich znaczenia™®. To ambiwalentne traktowanie $redniowiecza
staje si¢ powodem nierzetelnego spojrzenia na jego bogactwo, co w skrajnych sytuacjach moze

prowadzi¢ do intelektualnego ubdstwa, a nawet filozoficznej ignoranciji.

Podobne stanowisko podziela W. Senko, stwierdzajgc, ze juz sama nazwa ,,media aetas” czy
,medium aevum” praktycznie od samego poczatku ma znaczenie zdecydowanie negatywne.
Epoka sredniowieczna jawi si¢, jako epoka mierna, nijaka, bez specjalnego wyrazu, jako okres
przejsciowy migdzy starozytnoscig a czasami nowozytnymi, ktdry nie pozostawit w kulturze
europejskiej trwalszych pozytywnych sladow. Przywoluje w tym kontekscie G. W. F. Hegla
(1770-1831), ktory omawiajac dzieje mysli europejskiej, radzit zaktadaé siedmiomilowe buty,
aby jak najszybciej przeby¢ okres od schylku starozytnosci do Kartezjusza oraz V. Cousina
(1792-1867), gloszacego, ze istniejg naprawde tylko dwie epoki w dziejach §wiata: epoka
starozytna i1 epoka nowozytna; pomie¢dzy nimi $§wiatlo geniuszu greckiego gasnie powoli w
mrokach $redniowiecza®. Przytoczone wyzej opinie nie pochodza zatem od mato znanych,
szeregowych myslicieli, ale od wybitnych intelektualistow, ktoérzy na state zapisali sie¢ w
dziejach filozofii. Konsekwencjami takiego jednoznacznie negatywnego spojrzenia na
tworczos¢ myslicieli §redniowiecznych sa spotykane do dzisiaj opinie, w ktorych dominuje
przekonanie o zacofaniu, zaciemnieniu czy nawet intelektualnym zastoju $redniowiecza. W
tym konteks$cie tym bardziej zasadne wydaje si¢ pokazanie wiekdéw $rednich jako epoki cennej
1 wartosciowej pod wieloma wzgledami.

Badania mediewistyczne minionego wieku oraz wspoétczesne w duzej mierze
zrewidowaty poglady myslicieli XVIII i XIX wieku i obecnie wydaja si¢ one jedynie utrwalone
w kulturze popularnej. Cztowiek Sredniowieczny, zawieszony miedzy swiatem zmystowym a
$wiatem rozumnym, byt uwazany przez uczonych XII wieku za prawdziwy mikrokosmos. Ze

wzgledu na swoja natur¢ zostal wezwany, aby odgrywa¢ wiodaca role we wszech§wiecie. Ma

3 Przecietnemu czlowiekowi wieki $rednie kojarza sie z feudalizmem, scholastyka, praktykowaniem ascezy,
ucieczka od $wiata, mistykg, wiarg w istnienie czarownic i diabtéw, por. Swiezawski S., Dzieje europejskiej
filozofii klasycznej, Warszawa 2012, s. 397.

4 Podstawg takiej oceny mysli $redniowiecznej byt krytyczny osad catoéci zjawisk kultury tej epoki, ktora na
gruncie literatury miata zaowocowaé jedynie dzietami pisanymi zepsutg tacing (latinitas media), w sztuce —
gotycka, czyli barbarzynska architekturg, natomiast w filozofii — szkolng i uboga w tadunek myslowy scholastyka,
por. Senko W., Jak rozumie¢ filozofi¢ sredniowieczng, Kety 2001, ss. 5-6.
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odtad realnie wptywaé na bieg rzeczy, zajmujac pozycje migdzy Stworca a $wiatem przyrody?.

Czym zatem charakteryzuje si¢ Sredniowieczne zycie intelektualne? Na poczatku nalezy
podkresli¢, ze w wiekach srednich dokonalo si¢ zblizenie, a nawet polaczenie filozofii i teologii.
Istotng rol¢ odegrata synteza starozytnego dziedzictwa i mysli chrzescijanskiej dokonana przez
$w. Augustyna (354-430) i Boecjusza (ok. 480-524). ,,Dali oni nastepnym wiekom pewien wzor
taczenia wiary 1 wiedzy, autorytetu i rozumu oraz religii i filozofii w jedno$¢ chrzescijanskiego
nauczania (doctrina christiana)”®. W podobna narracje wpisuje si¢ wspotczesny filozof P.V.
Spade (Uniwersytet Indiana, USA), ktory w sposéb nieco humorystyczny, lecz trafny,
charakteryzuje filozofie¢ wiekow $rednich, uzywajac metafory kulinarnej: ,,oto przepis na
wytworzenie filozofii Sredniowiecznej: nalezy polaczy¢ klasyczna filozofi¢ poganska, gtownie
grecka, ale takze w jej rzymskich wersjach, z nowa religia chrzescijanska. Nastepnie doprawic
ré6znymi dodatkami smakowymi pochodzacymi z zydowskiego i islamskiego dziedzictwa
intelektualnego. Wymiesza¢ i gotowa¢ na wolnym ogniu przez 1300 lat lub dluzej, az do
skutku”’. Widzimy zatem, ze filozofia $redniowieczna nie jest monotonna ani jednorodna. W
rzeczywistosci stanowi jakby bezkresny, intelektualny ocean, ktorego wody pochodza z
roznych religii, kultur i tradycji.

Kolejnym rysem $redniowiecznej filozofii jest intensywny rozwo6j nauki i wiedzy.
Scholastyczne dyskusje, spory i kontrowersje ,,przyczynily si¢ do wzrostu metodologicznej

$wiadomosci, sprecyzowania jezyka filozofii i teologii oraz utrwalenia naukowych programéw

® Por. Giraud C., L école de Saint — Victor, I'humanisme et la «Renaissance du XI1°¢siecle» : autor du livre I du
De vanitate rerum mundanarum d’Hugues de Saint-Victor, [w:] Omnium expetendorum prima est sapientia.
Studies on Victorine thought and influence, BV XXIX, D. Poirel, M.J. Janecki (eds.), in collaboration with W.
Bajor, M. Buraczewski, Brepols, Turnhout 2021, s. 96.

6 Kijewska A., Wprowadzenie, [w:] Przewodnik po filozofii sredniowiecznej. Od sw. Augustyna do Joachima z
Fiore, A. Kijewska (red.), Krakéw 2012, s. 12.

" Przytoczony ,,przepis” na filozofi¢ $redniowieczng daje mocny i zmienny napar. W rzeczywistosci bowiem wiele
cech chrzescijanstwa nie pasuje do klasycznych pogladow filozoficznych (np. pojecie Weielenia czy doktryna o
Trojcy Swietej). Nawet wyksztatcony chrzescijanin w wiekach $rednich mierzyt si¢ z problemem, jak dostosowaé
poglady religijne do jedynej dostepnej tradycji filozoficznej. Aby wzigé tylko jeden przyktad, warto rozwazy¢
poganskie teorie filozoficzne dotyczace duszy. Na pierwszy rzut oka mogloby si¢ wydawac, ze tradycja platoniska
bylaby najbardziej atrakcyjna dla chrzescijanina. I tak byto w istocie. Po pierwsze, tradycja platonska byta bardzo
zainteresowana moralnym rozwojem duszy. I znowu, tradycja ta widziala najwyzszy cel istoty ludzkiej jako
pewnego rodzaju mistyczne wpatrywanie si¢ lub zjednoczenie z Forma Dobra Iub Jednego; fatwo bytoby to
zinterpretowac jako spotkanie ,,twarza w twarz” z Bogiem w przysztym zyciu. Platonizm utrzymywat, ze dusza
moze istnie¢ poza ciatem po $mierci. Byloby to oczywiscie atrakcyjne dla chrzescijan, ktorzy wierzyli w zycie
pozagrobowe. Z drugiej strony, istniat inny kluczowy aspekt chrzescijanstwa, ktory dla platonika po prostu nie
mial sensu. Byla to doktryna o zmartwychwstaniu ciat umartych na koncu dziejow $wiata. Platonizm dopuszczat
reinkarnacje, wiec nie istnial dla platonika zaden szczegdélny problem teoretyczny zwigzany z ponownym
wejsciem duszy w cialo. Ale dla chrzescijanina zmartwychwstanie byto czyms, na co nalezato oczekiwac; byto
czym$ dobrym. Byloby to niezrozumiate z platonskiego punktu widzenia, dla ktérego ,,cialo jest wiezieniem
duszy” i dla ktérego zadaniem filozofa jest ,,nauczy¢ si¢ umiera¢”, aby uwolni¢ si¢ od rozpraszajacych i
niszczagcych wptywdw ciata. Dla platonika bowiem najlepiej jest, aby dusza nie znajdowala sie¢ w ciele, por. Spade
P.V., Medieval Philosophy, [w:] TSEOP, Edward N. Zalta (red. 2018),
https://plato.stanford.edu/archives/sum2018/entries/medieval-philosophy/, [dostep: 27.01.2021].
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nauczania. [...] dla myslicieli tego okresu teologia byta najbardziej wewnetrzng dziedzing
filozofii  spekulatywnej, a =zarazem ukoronowaniem filozoficznych  dociekan™®.
Mediewistyczny topos siedmiu sztuk wyzwolonych, obejmujacych calos¢ nauczania
swieckiego, nalezy odczyta¢ jako stopnie prowadzace do §wiatyni madrosci, ktorg jest Pismo
Swiete®. Mimo Ze rozwd6j nauk w wiekach $rednich nie dokonywat si¢ w sposob staly i
rébwnomierny, nie mozna zgodzi¢ si¢ z blednymi opiniami tych, ktérzy przypisuja
sredniowiecznej filozofii miano ,,wiekow ciemnych”.

Innym waznym rysem filozofii wiekdéw S$rednich jest przeswiadczenie o mistycznym i
sakralnym charakterze ukrytego $wiata oraz 0 symbolicznym znaczeniu  doczesnosci.
Wszystko, co nas otacza tu na ziemi, jest jedynie ,przejawem czego$, co jest jego
odpowiednikiem na planie wyzszym”l®. Rzeczywistos¢, ktora obserwujemy, jest jedynie
znakiem 1 symbolem czego$ niewidzialnego. Najglebszym zrodtem symbolizmu bylo Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu wraz z judeochrze$cijanska tradycja jego interpretacjit?.
Biblia zajmowata wyjatkowa pozycje wsrdod wszystkich ksigg stanowigcych zrodlo wiedzy i
inspiracji do dalszych poszukiwan. Z tego powodu $redniowiecze bylo nazywane ,,epoka
ksiag”'?. Zainteresowanie Biblig przyniosto konkretne owoce w postaci licznych dziet
egzegetyczno-hermeneutycznych, ktore przybraty forme¢ thumaczen, komentarzy i interpretacji.
Zdaniem S. Swiezawskiego w $redniowiecznej Europie dominowal katolicyzm, Kktory
przenikngt do nauki i sposobu jej uprawiania'®. Zaznacza jednoczeénie, Ze chociaz nie
wszystkie dziedziny wiedzy w wiekach S$rednich mialy chrze$cijanskie korzenie, to jednak
chrzescijanstwo wycisneto na nich swoje pietno'®. Z tego powodu $redniowieczna filozofia
byta i jest nazywana scholastyka. Jej religijny charakter wynikat z podstawowego przekonania,
Ze $wiat nie ma samoistnego znaczenia wobec Boga ani zycie doczesne wobec zycia wiecznego.
Religia (chrzescijanstwo) w wiekach $rednich byta nie tylko potrzeba dusz, ale stata si¢ tez

podstawg organizacji panstwowe;j'>.

8 Kijewska A., Wprowadzenie, art. cyt., s. 12.

% Autorzy $redniowieczni w swoich dzietach rozwazali problem struktury $wiata, opierajac sie zardwno na
egzegezie biblijnej, jak i Platonskim Timajosie (Eriugena, Szkota w Chartres); pisali traktaty z dziedziny logiki,
podejmujac wazng problematyke antropologiczng (Gerbert z Aurillac, O racjonalnosci i uzywaniu rozumu), czy
tez podreczniki poswigcone gramatyce, gdzie znalazly si¢ podstawowe dylematy teologii (Abbon z Fleury), por.
Kijewska A., Wprowadzenie, art. cyt., s. 12.

10 Senko W., Jak rozumied filozofie Sredniowieczng, dz. cyt., s. 15.

1 Tamze, s. 15.

12 Kijewska A., Wprowadzenie, art. cyt., s. 13.

13 Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., ss. 398-399.

14 Dominowalo wéwczas przeswiadczenie, ze nalezy pracowaé wspdlnie, aby uprawianie nauki przyniosto jak
najwiecej korzysci. Dlatego najczesciej zglebiano nauki w zakonach, uniwersytetach i katedrach, por. S.
Swiezawski, tamze, s. 398.

15 Tatarkiewicz W., Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1978, s. 209.
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Filozofia $redniowieczna, zamiast polega¢ wylacznie na wiedzy rozumowej,
odwotywata si¢ do §wiatta Objawienia, aby umocni¢ i udoskonali¢ naturalne §wiatto rozumu.
Stad chrzescijanska mysl sredniowieczna charakteryzuje si¢ uznaniem tego podwdjnego zrodta
wiedzy oraz catkowita ufnoscia w owocno$¢ wspolpracy wiary i rozumu. Rzeczywiscie
mysliciele Sredniowieczni bardziej ufali wierze niz rozumowi, ale uwazali za rownie
nieuniknione, aby wiara korzystata z rozumu, a rozum z tego wszystkiego, co pochodzi z
Objawieniat®.

A. Kenny, angielski filozof badajacy mysl starozytng oraz scholastyczna, walczy z
zarzutem, ze skoro najbardziej znani $Sredniowieczni filozofowie byli czlonkami Kosciota
katolickiego, to ich filozofia powinna by¢ traktowana jako galaz teologii lub apologetyki.
Twierdzi, ze jest to niesprawiedliwe, poniewaz $redniowieczni mysSliciele byli $wiadomi
r6znicy migdzy filozoficznym argumentem a ewangelicznym dogmatem. Jednocze$nie Kenny
przyznaje, ze skoro wigkszo§¢ z nich zakonczyla swoja kariere¢ akademicka na wydziale
teologii, wiele z ich najlepszych prac filozoficznych zawiera si¢ w ich dzietach teologicznych,
I ze potrzebne jest doswiadczenie, aby do nich dotrze¢. Co wigcej, wielu z tych myslicieli byto
cztonkami zakondw, ktore czesto niechetnie dzielity si¢ swoim dziedzictwem?!’. Ta uwaga jest
niezwykle istotna w kontekscie tworczosci Hugona ze §w. Wiktora, ktory bedac kanonikiem
regularnym $w. Augustyna, w sposob niemalze wzorcowy laczy filozofie z teologia,

zachowujac przy tym ich autonomicznos¢.

3. Po og6élnym scharakteryzowaniu filozofii S$redniowiecznej przejdzmy do
szczegOtowego przyjrzenia si¢ jedne] z jej galezi, czyli filozofii moralnosci (etyki).
Wykrystalizowata si¢ ona dzigki wspomnianej wyzej, szeroko rozumianej syntezie
filozoficzno-teologicznej, ze szczeg6lnym akcentem na rolg Pisma Swigtego. Ponadto, nowe
spojrzenie na moralistyke starozytnych myslicieli nie tylko wydobyto ja sposrod réznorodnych,
sredniowiecznych zagadnien, ale takze pozwolito dookresli¢ poglad, Zze moralnos¢, traktujaca
o obyczajach czlowieka, jest wazng czescia filozofiil®. Scharakteryzowanie $redniowiecznej
filozofii w jej wymiarze moralnym pozwoli w zasadniczej cze$ci pracy na rozstrzygniecie
aporii zawartej w temacie niniejszej dysertacji.

Pod koniec okresu hellenistycznego pragnienie dobrego zycia zaczelo stanowid

16 Gilson E., Preface, [w:] Medieval Philosophy. An Introduction, A.A. Maurer (ed.), Toronto1982, s. xxi.
17 Kenny A., Medieval Philosophy: A New History of Western Philosophy, vol. 2, Oxford New York 2005, s. xiii.
18 Por. Pryszmont J., Z dziejéw mysli moralnej w Sredniowieczu, [w:] STV 20/1 (1982), s. 273.
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podstawowy cel filozofii'®. Sw. Augustyn i Boecjusz sa mocno zakorzenieni w tym
hellenistycznym pogladzie, ktory czyni dobre zycie podstawg wszystkich filozoficznych
przedsigwzie¢. Istotna bylta idea, ze najlepsze zycie dla cztowieka (gr. eudaimonia; tac. beata
vita) jest kwestig urzeczywistnienia naszej ludzkiej natury?®. Natura ludzka bowiem ma
okreslone cele 1 pragnienia, dlatego prawdziwe szczescie 1 catkowite spetnienie osoby ludzkiej
mozna znalez¢ tylko w tym, co zaspokaja lub dopetnia nature ludzka®t. W ramach etyki idee
dotyczace dobrego zycia to idee ludzkiej doskonatos$ci lub cnoty (gr. arete; tac. virtus).
Augustyn 1 Boecjusz odchodzac od tego hellenistycznego korzenia, zaszczepiajg na nim idee
chrzescijanskie 1 platonskie, ktore niekiedy trudno od siebie odrozni¢. W rezultacie powstaje
pewnego rodzaju hybryda (polaczenie), zywy system, ktory Zachoéd pdzniej przyjat i
zaakceptowal jako platonizm. W sercu tego systemu znajduje si¢ koncepcja, ze ,,istoty ludzkie
sa metafizycznymi wedrowcami: jesteSmy jedng nogg w wiecznos$ci, a drugg w czasie”. Jesli
chodzi o dobre zycie, nasze zadanie polega na tym, by zy¢ najlepiej jak potrafimy, bioragc pod
uwage to, jakimi istotami jestesmy. W praktyce wzywa nas to do przeorientowania naszego
zycia wokol wiecznych norm, nawet posréd przemijajacych trosk zycia codziennego?.
Dociekania etyczne, szczegdlnie we wczesniejszych wiekach, koncentrujg si¢ bardziej na
wautorefleksji 1 duchowych ¢wiczeniach niz na demonstracyjnych argumentach. Sa bardziej
pierwszoosobowe niz trzecioosobowe 2. E. Kenyon czyni wazng uwage, ze wspotczesna etyka
ma tendencj¢ do skupiania si¢ na stusznosci lub niestusznosci pojedynczych dziatan; z kolei
etyka starozytna i $redniowieczna koncentrowaty si¢ na dobrym lub ztym zyciu?*.
Augustynska koncepcja filozofii, ktorg przejeto Sredniowiecze, a zwlaszcza wiktoryni,
jest koncepcjg filozofii nierozerwalnie zwigzanej z religijnym $wiatopogladem. Nie stanowi jej
teoretyczne rozmyslanie nad §wiatem i czlowiekiem, ale dazenie do szczesliwego zycia. Biskup
Hippony wyraza to stowami: ,,nie dla innego powodu cztowiek filozofuje, jak tylko po to, aby

byé szezesliwym”?, Szczescie, by mogto zadowolié cztowieka, musi by¢ jednak pelne i trwate;

19 Szkoly filozoficzne proponowaty rozne koncepcje etyki. Sceptycy twierdzili, ze my$l kazdej szkoly jest
zwrocona na kres zycia czlowieka, a nastepnie przystapili do krytyki wszystkich innych systemow. Z kolei stoicy
uznali etyke (cnotg) za ,,koronny klejnot swojego programu nauczania”. Epikurejczycy z kolei poszli jeszcze dalej
1 oceniali teorie fizyczne pod katem tego, ,,czy mozna osiaggnac spokdj, akceptujac je”, por. E. Kenyon, From
Augustine to Eriugena, [w:] TCCME, T. Williams (ed.), New York 2018, s. 9.

20 Kenyon E., tamze, s. 9.

2L por. Steele J., Happiness, [w:] TCCME, T. Williams (ed.), New York 2018, s. 127.

22 Kenyon E., From Augustine to Eriugena, dz. cyt., s. 9.

2 Tamze, s. 10.

2 Tamze, s. 11.

%5 Nulla est homini causa philosophandi, nisi ut beatus sit” (Augustyn, De Civitate Dei X1X, 1,1), por. Sefko W.,
Jak rozumie filozofie Sredniowieczng, dz. cyt., s. 96.
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musi by¢ zatem najwyzszym dobrem, a takim dobrem jest tylko Bog?®. Zaréwno starozytnego,
jak 1 $§redniowiecznego opisu szczescia nie nalezy rozumie¢ w naszym wspotczesnym sensie,
jako subiektywne odczucie czy do$§wiadczenie, ale bardziej, jako glebokie zadowolenie lub
rozkwit calej osoby?’. M.A. Krapiec, podejmujac ten problem, podkresla, ze wedhug filozofii
scholastycznej, zadowolenie nie jest istotg szczescia, ale jego nastepstwem: ,,najwyzsze
zadowolenie i niewypowiedziana rado$¢ jest koniecznym nastepstwem istoty szczescia”Z,
Sredniowieczne opisy szczeécia zgadzaja sie ze starozytng grecka tradycja, ze szczescie jest
ostatecznym celem 1 ostatecznym dobrem. Wszystko, co przynosi szcze$cie, musi posiadac
cechy ostateczno$ci, samowystarczalnoéci i kompletnosci?®. Tylko transcendentny i doskonaty
Bbog posiada w pelni te cechy, dlatego jako jedyny moze zaspokoi¢ wszystkie ludzkie
pragnienia®.  Augustyn, podobnie jak Arystoteles, uwaza dobro cztowicka za
samowystarczalny cel, ku ktéremu zmierzaja wszystkie ludzkie dziatania. Wspotczesne
tlumaczenia czgsto oddajg stowa ,,beatitudo” i ,,beatus” jako ,,szczescie”, ,,szczesliwy”; jednak
Augustyn zasadniczo rozroznia pojecia szczgscia i blogostawienstwa. Preferowanym przez
niego pojeciem ludzkiego dobra jest blogostawienstwo, ktore polega na zyciu wiecznym danym
cztowiekowi przez Boga®l. Augustyn przekonuje, ze posiadanie tego, czego si¢ pragnie,
przynosi btogostawienstwo. Dodaje ponadto jeszcze jeden warunek: nalezy pragnac i dazy¢ do

rzeczy dobrych®2,

4. Jak pokazano wyzej, Sredniowieczna etyka koncentrowata si¢ gtdwnie na szczgsceiu,
ktérego ostatecznym wypelnieniem i gwarantem jest Bog. Jednak réwnie waznym elementem
sredniowiecznej filozofii moralnosci w kontekscie szczescia bylta cnota, ktorej zrozumienie 1
osiggniecie stato si¢ celem cztowieka. Zaprezentowanie ogolnego pojecia cnoty, zwtaszcza w
XII wieku, pozwoli zrozumiec¢ jej istot¢ 1 wyobrazenie w umystach wiktorynow, a szczegolnie
u Hugona ze $w. Wiktora (1096-1141).

Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze §redniowieczni teoretycy moralnosci odziedziczyli 1

rozwineli rozumienie cnoty, Ktorego korzenie tkwity w filozofii starozytnej®3. W wiekach

% Tamze, S. 97.

27 por. Steele J., Happiness, art. cyt., s. 127.

8 Summa delectatio seu ineffabile gaudium ex essentia beatitudinis necessario sequitur’, Krgpiec M.A.,
Szezescie, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 9, Lublin 2008, ss. 299-300.

2 por. Steele J., Happiness, art. cyt., s. 129.

30 Tamze, s. 130.

31 Por. Celano A., Happiness, [w:] EOMP. Philosophy between 500 and 1500, H. Lagerlund (ed.), London-New
York 2011, s. 450.

32 Por. Tamze.

3 Jezus Chrystus i pisarze wczesnochrzeécijanscy podkreslali znaczenie wiary i wewnetrznej milosci do Boga
oraz blizniego. Augustyn z Hippony opisal cnoty w kategoriach uporzadkowanej mitosci. Teologia moralna
rozwijata si¢ rownolegle z innymi dziedzinami teologii w XII wieku. Gilbert z Poitiers zainspirowal grupe
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srednich ,,przeplataty si¢ ze soba, tak w nauce o cnocie, jak 1 w wielu innych naukach, dwa
punkty widzenia: punkt widzenia wiary i punkt widzenia filozofii. Wedlug doktryny
chrzescijanskiej cnoty: wiara, nadzieja i milo$¢, sa darem Boga Stworcy. Filozofia za$
prezentowala punkt widzenia, wedlug ktoérego cnoty takie, jak: mestwo, umiarkowanie,
roztropnos$¢ 1 sprawiedliwos¢, tworzg si¢ w cztowieku dzigki jego wlasnemu wysitkowi”. To
na podstawie tej dystynkcji, Hugon ze $w. Wiktora podzielit ,,cnoty na naturalne, ktére nie
wywieraja wptywu na pozyskanie chwaly w wieczno$ci i na cnoty zakorzenione w cztowieku

przez taske, dzieki ktorym cztowiek zdobywa zastugi przed Bogiem”3,

Sredniowieczne pismiennictwo moralne, obejmujace szeroki zakres od spekulaciji
akademickich po wszelkiego rodzaju literatur¢ duszpasterska i edukacyjna, koncentrowato si¢
w duzej mierze wokot koncepcji cnoty i wady. Cnota i wada byly w wiekach $rednich
definiowane zarowno filozoficznie, jak i religijnie, zwlaszcza od XII wieku relacja migdzy
filozoficznym i religijnym aspektem obu tych poje¢ byta przedmiotem nieustannych debat®
Nieco wczesniej autorzy karolinscy (np. Alcuin) przypisali cnotom wiodacg role w
wychowaniu moralnym. Uwazali oni cnoty za S$rodki do zycia zgodnego z wola Boza.
Podkreslali konieczno$¢ ich propagowania wérod wszystkich chrzescijan, a ponadto postrzegali
je jako niezbedne narzedzia w walce z grzechem®. Wérdd $redniowiecznych myslicieli
zapanowala pewna dychotomia, jesli chodzi o pochodzenie i charakter cnét. Intelektualisci
podkreslali klasyczne traktowanie cnot, jako pomoc dla chrzeécijan. Z kolei autorzy religijni,
jak chociazby Bernard z Clairvaux, nie przyjmowali istnienia dobra moralnego (cnoty) poza
wiarg i dazyli do wyartykulowania chrzescijanskiego charakteru cnoty®’. Wickszo$é
dwunastowiecznych mistrzow trzymata si¢ jednak idei, ze nawet jesli cztowiek posiada
naturalng sktonno$¢ do dobra, to ksztattowanie cnoty zalezy gtoéwnie od taski Bozej*.

Sredniowieczni mysliciele odziedziczyli kilka definicji i klasyfikacji cnét po starozytnych

dziatajacg przy katedrze w Chartres, ktérg zwykle okresla si¢ mianem ,,Porretanéw”. Byli oni szczeg6lnie
zainteresowani relacja migdzy cnotami zdobytymi wlasnym wysitkiem a cnotami, ktore s3 owocem Bozej taski.
W tym samym czasie Piotr Lombard, b¢dacy kanonikiem w Paryzu, opracowat cztery ksiggi »Sentencji«, ktore
staly si¢ gtdwnym podrecznikiem $redniowiecznej teologii na uniwersytetach. Jego material o cnotach czerpie w
duzej mierze z Augustyna. Po zatozeniu Uniwersytetu Paryskiego (ok. 1200 r.), wigkszo$¢ postepow w teorii
moralnej dokonata si¢ wlasnie konteks$cie uniwersyteckim. Wreszcie w XIII wieku Robert Grosseteste w catosci
udostepnit Etvke Nikomachejskq Arystotelesa, przekladajac ja na jezyk tacinski”, T.M. Osborne, Virtue, [w:]
TCCME, T. Williams (ed.), New York 2019, s. 150.

3 Korolec J.B., Sredniowieczne spory o rozumienie pojecia cnoty, [w:] RH, 34/2 (1986), s. 295.

3% Bejczy I.P., Virtue and Vice, [w:] EoMP, Philosophy between 500 and 1500, H. Lagerlund (red.), London-New
York 2011, s. 1365.

3 Tamze, s. 1366.

37 Tamze.

38 Tamze.
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filozofach. Warto przytoczy¢ niektore z nich. Swojg definicj¢ sformutowal Anzelm z Laon
(1050-1117), ktéry w cnocie upatrywal ,,sprawnos¢ uformowanego we wilasciwy sposob
umystu ludzkiego (habitus mentis bene constitutae) lub wlasciwos¢ umystu pozwalajacg na
zycie zgodnie z nakazami rozumu (habitus naturae modo atque rationi consentaneus)”°. Inna
wazng definicja jest interpretacja definicji $w. Augustyna, dokonana przez Piotra Lombarda
(1096-1160): ,,cnota to dobra cecha umystu (duszy), dzi¢ki ktorej zyjemy wlasciwie, ktorej nikt

nie uzywa zle i ktérg Bog w nas ksztattuje bez nas™°.

Autorzy $redniowieczni rozrozniali cztery cnoty kardynale*!, a mianowicie roztropnos¢,
sprawiedliwo$¢, mestwo i umiarkowanie*?. Piotr Lombard, rozpatrujac ludzka egzystencje,
widziat ja w perspektywie zwigzku z Bogiem, stad glownie interesowaly go trzy cnoty
teologiczne: wiara, nadzieja i mitos¢, cztery cnoty kardynalne traktowat zas marginalnie. Piotr
z Poitiers (ok. 1135-1205) gtosit takg samg nauke, jak jego imiennik z Lombardii, z tg réznica,
ze obok cnét teologicznych i kardynalnych wyodrebniat siedem daréw Ducha Swietego. O ile
Piotr Lombard i Piotr z Poitiers interesowali si¢ gtownie cnotami teologicznymi, o tyle Piotr
Abelard (1138-1142), piszac o cnotach, skoncentrowat si¢ glownie na problemie cnét
kardynalnych. Zupelnie odmienny podzial cndt zaproponowat Szymon z Tournai (zm. 1201).
Wyrézniat on cnoty obywatelskie, czyli polityczne, stuzace realizacji prawa panstwowego, oraz
cnoty religijne konieczne do tego, by by¢ postusznym prawu boskiemu i koscielnemu. Pierwsze
z nich prowadza do dobra spotecznego i1 wilasciwe s3 zaréwno chrze$cijanom, jak i
niewierzacym, drugie natomiast prowadza do szczgscia wiecznego 1 przynaleza tylko
wierzacym w Boga. Podziat ten w ogdlnych zarysach przyjat Alan z Lille (ok. 1128 — ok. 1203).
Odnalez¢ w nim mozna analogie do podziatu zarysowanego przez Hugona ze §w. Wiktora, a

takze odszuka¢ inspiracje ptynace z drugiej ksiegi Etyki Arystotelesa®.

W swoich dzietach Hugon wielokrotnie wspomina o cnotach, ktére my na gruncie
moralnosci nazywamy cnotami kardynalnymi i teologicznymi. Jednak okreslenia te nie

funkcjonowaty od poczatku tak, jak funkcjonujg w aktualnym rozumieniu. Istniaty bowiem, jak

3 Korolec J.B., Sredniowieczne spory, art. cyt., s. 294.

40 Osborne T.M., Virtue, [w:] TCCME, art. cyt., s. 151.

1 Chociaz Ambrozy z Mediolanu (ok. 339-397) uchodzi za pierwszego, ktory okreslit te cnoty jako ,kardynalne”,
sam podzial ma swoje korzenie juz w filozofii starozytnej, mianowicie u Platona, por. Tamze, s. 152.

42 Warto dodaé, ze tzw. ,.cnoty kardynalne” pojawiaja sie rowniez w Ksiedze Madrosci: ,,jesli kto mituje
sprawiedliwo$¢ — jej to dzietem sg cnoty: uczy bowiem umiarkowania i roztropnosci, sprawiedliwo$ci i mestwa,
od ktorych nie ma dla ludzi nic lepszego w zyciu” (Mdr 8,7). Grzegorz Wielki oraz Ojcowie Kosciota wykorzystuja
w swoim nauczaniu schemat ,.cnoét kardynalnych”, chociaz sceptycznie traktuja ich wpltyw i wartos¢ dla
niechrzescijan, por. Tamze, s. 152.

8 Korolec J.B., Sredniowieczne spory, art. cyt., s. 296.
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wykazano, rozne klasyfikacje, ktore eksponowaty badz deprecjonowaty poszczegolne cnoty
wymienione wyzej. Podkres§lang przez stoikow zgodno$¢ z rozumem, jako charakterystyczna
wlasciwo$¢ cnoty, uwypuklit Hugon ze §w. Wiktora, z tym tylko, Zze pojmowat ja nie jako
sprawnos$¢ czy wiasciwo$¢ umystu (ducha), lecz jako jego poruszenie-uczucie (affectus
mentis)**. Cnota bowiem nie jest niczym innym jak poruszeniem umyshu (ducha) zgodnie z
racjonalnym porzadkiem, a owe liczne poruszenia, wynikajace z réznych inklinacji umystu,
maja jeden korzen i jedno zrodto, czyli wole®. W swoim dziele De Sacramentis christianae
fidei, w cze$ci poswigconej ludzkiej kondycji przed grzechem (ante peccatum), wyrdznia cnoty
w porzadku natury i taski*®. Zauwaza, ze od momentu stworzenia ludzka natura zostala
wyposazona w pragnienie dobra i postepowanie zgodne z zasadg sprawiedliwosci. To w tych
dobrych afektach, zdaniem Hugona, znajdowaty si¢ od poczatku zalazki cnét naturalnych?’.
Hugon zatem przetozyt akcent z wymiaru naturalnego cnét i nadat mu wymiar teologiczny,
poniewaz cztowiek, aby zdoby¢ zastuge u Boga, za pomoca woli angazuje w swoim dziataniu
cnoty nadprzyrodzone, ktore stajg si¢ mu dostepne dzieki Bozej tasce®. Przemy$lenia na temat
cnét teologicznych Hugon zawart w dziele Summa sententiarum, w ktérym pochyla si¢ nad
kazda cnota z 0sobna®®. To poktosie doktryny $w. Augustyna, ktéra wywarta olbrzymi wptyw
na my$l Hugona. Biskup Hippony, odpowiadajac na zalozenia pelagianizmu®, ktadt nacisk na
role taski Bozej w odnowie upadtej, ludzkiej natury. Laske rozumial jako dziatanie
milosiernego Boga wobec stworzen, ktdre nosza w sobie obraz i podobienstwo Stworcy>!. Na
skutek grzechu pierworodnego cztowiek sam pozbawit si¢ udzialu w Zyciu Boga, co w
konsekwencji spowodowato pekniecie pierwotnej natury cztowieka. Owo wewnetrzne rozbicie
cztowieka po grzechu przyniosto ignorancj¢ 1 dezintegracj¢ sfery afektywnej, dlatego natura

ludzka potrzebuje odnowienia®. Istota grzechu pierworodnego nie byta zatem utrata taski, gdyz

4 Tamze, s. 294.

4_Virtus namque nihil aliud est quam affectus mentis secundum rationem ordinatus, qui secundum varias eiusdem
mentis applicationes plurimi esse dicuntur, unam tamen radicem et originem habentes, voluntatem”, Hugon ze $w.
Wiktora, De Sacramentis christiane fidei, PL 176, 273C.

46 Nos quidem virtutes dupliciter haberi respondemus, secundum naturam et secundum gratiam”, Hugon ze $w.
Wiktora, De Sacramentis, PL 176, 273C.

47_primus homo in illo primo suae conditionis statu virtutes aliquas habuerit, nullatenus ambigendo putamus
affectus bonos et secundum iustitiam ordinatos naturae illius a prima sua origine insertos per quos ad bonitatem et
iustitiam exsequendam naturali appetitu trahebatur. Et in his quidem affectibus bonis naturales virtutes constitisse
quibus a principio natura hominis formata est et instructa”, Hugon ze $w. Wiktora, De Sacramentis, PL 176, 274D.
48 por. Korolec J.B., Sredniowieczne spory, art. cyt., s. 294.

49 Hugon ze $w. Wiktora, Summa sententiarum, PL 176, 43A-45B.

%0 Pelagianizm glosit, ze zasadniczg rolg w zbawieniu cztowieka peti czynnik ludzki, czyli wola cztowieka, por.
Stefanczyk A.P., Wprowadzenie [w:] Jezeli Bdg istnieje... Wolnosé czlowieka a hipoteza teistyczna. Wybodr
tekstéw, tenze (red.), Lublin 2018, s. 15.

51 Por. Tamze.

52 Janecki M.J., ,, Adamie, gdzie jestes?” Dialogiczna egzegeza Hugona ze sw. Wiktora we fragmencie jego Super
Ecclesiasten, [w:] BePT, 15/2 (2022), s. 23.
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ludzie nie posiadali jej przed upadkiem, ale utrata wiedzy i beznamietnosci®. Cztowiek od tej
chwili do$wiadcza rozbicia swojej pierwotnej natury, ktora potrzebuje nowych $rodkéw do
osiagniecia celu, ktory wyznaczy! jej Stwoérca®. Wiktoryn, bazujac na mysli $w. Augustyna,
probuje wskaza¢ rozwigzanie, ktore przywroci cztowiekowi pierwotng harmoni¢ oraz odnowi
w nim zamazany obraz Stworcy. Odnowa ta ma dokona¢ si¢ w cztowieku dwutorowo, tj. na

ptaszczyznie intelektualnej i moralnej.

Zaprezentowane wyzej zroznicowane podej$cie do cnot wskazuje, ze ich rozumienie nie
byto jednoznaczne i definitywne. Jednak przyblizenie sredniowiecznej koncepcji cnoty pozwoli
w dalszej czesci zrozumieé, jak wazng role petnita ona w teoriach sredniowiecznych myslicieli,
a zwlaszcza w filozofii Hugona ze $w. Wiktora. Rola cnoty, ktorej osiagnigcie umozliwi
integralng odnowe cztowieka, zostanie ukazana dzigki Hugonowej egzegezie biblijnej, ktora
stata glownym narzedziem intelektualnej i moralnej restauracji ludzkiej natury.

5. Niniejsza dysertacja ma na celu wyeksponowanie filozoficznej koncepcji odnowy
cztowieka wedlug Hugona ze §w. Wiktora. W zwigzku z tym autor proponuje nastepujacy uktad
tre$ci, ktory kompleksowo nakresli zasygnalizowany w temacie problem 1 umozliwi
wyciggnigcie stosownych wnioskow. Strukture pracy stanowi pig¢ rozdzialdéw poprzedzonych
niniejszym, szerokim wstgpem wraz z zakonczeniem. W rozdziale pierwszym autor dokonuje
szczegblowe] charakterystyki Opactwa $w. Wiktora, w ktorym Hugon spedzit wigkszos¢
swojego zycia. W pierwszym kroku autor przyblizy posta¢ Wilhelma z Champeaux, zalozyciela
opactwa i wspdlnote jego cztonkow, czyli kanonikdw regularnych §w. Augustyna. W dalszej
czgsci przedstawiony zostanie istotny wplyw mysli Augustynskiej na regute opactwa Sw.
Wiktora, z akcentem na duchowo-intelektualng formacje wiktorynéw. Rozdziat drugi zawiera
informacje dotyczace wczesnego zycia Hugona (okres saksonski), a takze jego przybycia do
opactwa $w. Wiktora (okres paryski) wraz z ukazaniem jego bogatego dorobku twoérczego.
Doktadne zapoznanie si¢ z biografia Hugona pozwoli zrozumie¢ jego filozoficzne poglady.
Hugonowa filozoficzna diagnoza rzeczywistosci bedzie przedmiotem trzeciego rozdzialu
dysertacji. Nastapi w nim podziat rzeczywistosci na dwie czesci: opus conditionis (dzieto
stworzenia) 1 opus restaurationis (dzieto odnowy), ktore sprowokowaly Hugona do
opracowania filozoficznego systemu, majgcego na celu uzdrowienie intelektualnej i moralnej
kondycji cztowieka ostabionej skutkami grzechu. Tematem rozdzialu czwartego jest

przedstawienie filozoficznego programu naprawczego Hugona, ktory tworza cztery dziedziny

%3 Daniluk M., Hugon ze sw. Wiktora. Mysl teologiczna, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 4, Lublin 2003, s.
623.
% Stefanczyk A.P., Wprowadzenie, dz. cyt., s. 15.
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nauk: teoretyczne, praktyczne, mechaniczne oraz logiczne. Ich przyblizenie pozwoli zrozumie¢
zamyst Hugona w kontekscie stopniowej, wieloptaszczyznowej odnowy cztowieka. Ponadto
rozdziat ten ukaze znaczenie sztuk wyzwolonych (artes liberales), jako filozoficznych narzgdzi
niezbednych w egzegezie biblijnej, preferowanej przez paryskiego mysliciela. Dzigki
zastosowaniu trivium i quadrivium Hugon dostarcza intelektualnych $rodkéw pomocnych w
zrozumieniu tekstu biblijnego 1 jego przestania. Ostatni, piagty rozdziat jest poswigcony
egzegezie biblijnej, ktora jako paradygmat wyznacza w filozofii Hugona restauracj¢ czlowieka
na trzech poziomach. Pierwszy poziom, obejmujacy sens historyczny, dotyczy wiedzy, ktora
stanowi fundament dla odnowy cztowieka. Sens alegoryczny ma umozliwi¢ dotarcie do
poznania prawdy, natomiast sens tropologiczny ma doprowadzi¢ cztowieka do osiggniecia i
umitowania cnoty. Konkluzja niniejszej dysertacji zawiera najwazniejsze wnioski, do ktorych

autor doszedl, analizujac dzieta 1 poglady Hugona.

Caly system mys$lowy Hugona ze $w. Wiktora ma uzmystowi¢ fakt, ze integralna
odnowa cztowieka po upadku, czyli odzyskanie utraconej prawdy zawartej w Pismie Swictym
oraz zdobycie i pielegnowanie cnoty sa mozliwe tylko i wylacznie dzigki narzedziom
filozoficznym. Poznanie prawdy i umitowanie cnoty bowiem, zdaniem Hugona, musi by¢
poprzedzone wnikliwa, intelektualng refleksja, ktéra moze si¢ dokona¢ tylko na ptaszczyznie

szeroko rozumianej nauki i sztuk wyzwolonych (artes liberales).

6. Metoda zastosowang w niniejszej dysertacji jest analiza historyczno-Krytyczna
wybranych dziet Hugona ze §w. Wiktora, zar6wno w wersji oryginalnej, jak 1 w pdzniejszych
wersjach translatorsko-krytycznych. Autor, zapoznawszy si¢ z najwazniejszymi tekstami
Wiktoryna, oraz korzystajac z metod charakterystycznych dla egzegezy i hermeneutyki
biblijnej, podjal probg odczytania i przybliZzenia wizji integralnej odnowy cztowieka u Hugona
ze $w. Wiktora. Skoncentrowano si¢ gléwnie na tych fragmentach, ktore traktuja o
najwazniejszch etapach ludzkiej egzystencji, czyli stworzeniu, upadku oraz odnowie. Cztowiek
po grzechu pierworodnym utracil zdolno§¢ poznawania prawdy, co spowodowato w nim
nieostro$¢ w poznawaniu Stworcy, zrodta Prawdy. Zatarciu ulegta takze cnota (dobro), czego
konsekwencja stala si¢ inklinacja do popelniania grzechu poprzez wybdr zta zamiast dobra.
Przywrécenie pierwotnej harmonii jest mozliwe tylko z zewnatrz, czyli dzigki tasce Boze;.
Droga do intelektualnej i moralnej restauracji kondycji cztowieka zawarta zostata na kartach
Pisma Swietego. Dzieki jego potréjnemu paradygmatowi, tj. historycznemu, alegorycznemu i
tropologicznemu, czlowiek moze wstegpowa¢ na poszczegdlne stopnie odnowy. Autor

dysertacji, ze wzgledu na podjety w pracy temat, dokonat pierwszego polskiego przektadu
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dzieta De scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze §w. Wiktora. To egzegetyczne dzieto stato

si¢ bowiem waznym punktem odniesienia i warto§ciowym zrodtem dla powstania niniejszej

rozprawy.
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1. Opactwo sw. Wiktora — scholastyczna synteza filozofii, teologii i duchowosci

Wiek XII, zwany czesto stuleciem dialektyki, byt takze wiekiem wielkiego rozkwitu
duchowos$ci monastycznej'. Zaowocowal powstaniem i preznym funkcjonowaniem szkot
klasztornych i katedralnych?. Charakterystycznym rysem $éredniowiecznych osrodkow
monastycznych byto praktykowanie zycia duchowego mocno powigzanego z zyciem
intelektualnym. Wyroézniajacym si¢ przyktadem takiej duchowo-filozoficznej syntezy byto
opactwo $§w. Wiktora pod Paryzem.

Niniejszy rozdzial ma struktur¢ dychotomiczng. Pierwsza czgs$¢ przyblizy sylwetke
zatozyciela opactwa, Wilhelma z Champeaux oraz pierwszych kanonikéw. Druga bedzie
0ogblng charakterystyka formacji duchowo-intelektualnej w opactwie $w. Wiktora, ze
szczegolnym uwzglednieniem dziedzictwa $w. Augustyna, ktére wywarto ogromny wptyw na
powstanie reguty kanonikéw regularnych. Przyblizenie profilu szkoly przy opactwie $w.
Wiktora pozwoli w dalszej cze$ci pracy naswietlic 1 wlasciwie zrozumie¢ filozoficzne i

egzegetyczne zrddta mysli Hugona.

1.1. Wilhelm z Champeaux — zatozyciel opactwa i pierwsi kanonicy

O ile dowody na rzecz istnienia pierwszego kosciota w Opactwie §w. Wiktora pod
Paryzem sg niewielkie (cho¢ posiadamy zrédta archeologiczne potwierdzajgce istnienie kaplicy
cmentarnej zniszczonej przez wikingdw w X wieku), o tyle niemalze odwrotnie jest w kwestii
znajomosci historii samego zakonu, jego zatozenia, jego wybitnych filozofow i pisarzy, a takze
jego wpltywu na zycie intelektualne $redniowiecznego Paryza®.

Wilhelm z Champeaux (ok. 1069/1070-1122) urodzit si¢ za pontyfikatu papieza

Aleksandra IT i panowania kréla Filipa I w Champeaux, miejscowosci polozonej w regionie

! Frankowska-Terlecka M., Wstep. Filozofia XII wieku, [w:] Wszystko ze zdziwienia. Antologia tekstow
filozoficznych z X11 wieku, taz, Warszawa 2006, s. xiv.

2 Co najmniej 25 dobrze znanych dwunastowiecznych szkot mozna byto zlokalizowaé w promieniu stu mil od
Paryza, por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration. History and Scripture in the Theology of Hugh
of St Victor, [w:] Sat, 167, J. Goering, G. Silano (eds.), New York 2009, s. 5.

3 Akt erekcyjny wydany przez Ludwika VI w 1113 roku stanowi fundamentalny kontekst historyczny, w jakim
nalezy osadzi¢ opactwo $w. Wiktora pod Paryzem. Clark prezentuje klasztor wiktoryndéw, zamieszczajac ilustracje
klasztoru oraz przyblizajac zachowane daty powstania oraz kompleks architektoniczny opactwa, por. Clark W.W.,
The Twelfth Century Church of St. Victor in Paris. A New Proposal, [w:] From Knowledge to Beatitude. St. Victor,
Twelfth Century Scholars and Beyond, E.A. Matter, L. Smith, (eds.), Notre Dame, Indiana 2013, s. 68.
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Brie, niedaleko Melun we Francji*. Studiowat w Paryzu u Anzelma z Laon® oraz mistrza
Manegolda z Lautenbach, ktérego nazywano ,,mistrzem spo$rod mistrzow”®.

Skrajny nominalista Roscelin z Compiégne byl takze nauczycielem Wilhelma z
Champeaux’. Od ok. 1095 roku Wilhelm nauczat w szkole katedralnej Notre-Dame w Paryzu,
piastujac od 1103 roku urzad archidiakona katedry Notre-Dame®. Nominacje t¢ otrzymat od
owczesnego biskupa paryskiego Foulquesa (1102-1104), ktéry byt pod wrazeniem
wszechstronnej wiedzy i postepéw naukowych Wilhelma. Z tej racji postawil go na czele
wszystkich szkot w Paryzu®. Byt jednym z najwybitniejszych nauczycieli szkoty katedralnej
Notre-Dame'?. Jako filozof i teolog byl jednym ze wspottworcow scholastykitt. Wilhelm w
peni popierat reformy koscielne (zwlaszcza dotyczace duchowienstwa) biskupa paryskiego
Galona (1104-1116) oraz sprawowat funkcj¢ kierownika tamtejszej szkoty katedralnej, uczac
dialektyki i retoryki'2. W 1113 roku zostal mianowany biskupem Chalons-sur-Marne, dziatajac
jako negocjator oraz wplywowa posta¢ popularnego wowczas ruchu reformatorskiego®®, W tym
samym roku wspélnota zalozona przez Wilhelma oficjalnie uzyskata range opactwal®. W latach
1114-1120 brat udziat w synodach poswigconych reformie Kosciota. Pozostawatl réwniez w
przyjaznych relacjach z Bernardem z Clairvaux, ktoremu w 1115 roku udzielit $wigcen

kaptanskich i konsekrowat jako opata. W 1119 roku w czasie sporu o inwestyture petnit funkcje

4 Michaud E., Guillaume de Champeaux et les écoles de Paris au Xl siécle: d’apres des documents inédits, Paryz
1867, s. 73.

5 Anzelm z Laon uwazany byt wowczas za czolowego egzegete biblijnego, co najwyrazniej wptyneto na pézniejsze
nauczanie Wilhelma, ktéry jednak z czasem stal si¢ bardziej spekulatywny i analityczny niz Anzelm, poruszajac
takie zagadnienia, jak: intencje, czyny, ontologiczny status zta i domniemana wiara, por. J. Marenbon, The Twelfth
Century, [w:] Medieval Philosophy, Routledge History of Philosophy, vol. 3, J. Marenbon (ed.), London-New
York 1998, s. 154; takze: papiez Eugeniusz III okreslit Anzelma z Laon cztowiekiem, ktory ,,0zywit rozumienie
Pisma Swietego”, por. Tamze, s. 78.

& Manegold w opinii 6wczesnych benedyktynéw z Saint-Maur nazywany byl ,,zrédlem $wiatla i doktryny dla
Francji w ostatnich pigcdziesigciu latach XI wieku”. Byt nie tylko wybitnym filozofem, ale takze wytrawnym
teologiem. Po stracie zony i corek zostat ksigdzem i nawolywat ludzi do podporzadkowania si¢ papiezowi
Grzegorzowi VII. Narazit si¢ na gniew cesarza i w 1098 roku zostal wtrgcony do wiezienia. Podczas pobytu w
Paryzu miat kilku uczniéw, a wérdd nich Wilhelma z Champeaux, por. Tamze, ss. 73-75.

" Niewiadomo, jak dtugo Wilhelm przebywal w Compiégne. Pewne jest jednak, Ze reprezentowal odmienne
stanowisko niz Roscelin w sporze o uniwersalia, por. Tamze, s. 76.

8 Wielgus S., Wilhelm z Champeaux, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 9, Lublin 2008, s. 767.

® Pod okiem Wilhelma szkoly preznie si¢ rozwijaly. Mocny akcent zostal potozony na studium metafizyki,
poniewaz jak stusznie zauwazono, nic, co dotyka metafizyki, nie jest obojetne dla rozwoju umyshu ludzkiego, por.
Michaud E., Guillaume de Champeaux, dz. cyt., ss. 80-81.

10van Liere F.A., The School of St. Victor in Perspective, [w:] ,,Medieval Perspectives, The Southeastern Medieval
Association”, 11(1996), s. 209.

1 Wielgus S., Wilhelm z Champeaus, art. cyt., s. 766.

2 Nalezy dodaé¢, ze reformy te wpisywaly sie w ogdlny ruch reformy gregorianskiej Koéciota w XI-XII wieku,
por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, Oxford 2009, s. 5.

13 Por. Guilfoy K. William of Champeaux, [w:] TSEoP, Edward N. Zalta(ed. 2012),
https://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/william-champeaux/.

14 Derwich M., ,, Zapomniani” Wiktoryni. Uwagi na marginesie nowszych badan,[w:] NP, 89 (1998), s. 483.
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legata papieza Kaliksta II u cesarza Henryka V®°. Przyczyna opuszczenia przez Wilhelma
szkoty katedralnej w Paryzu, ktorej byt przetozonym, byt konflikt z uczniem, Piotrem
Abelardem?®. Spor ten koncentrowat sic wokot szczegdtowych problemow dialektyki (logiki),
a dotyczyt problemu natury uniwersaliow'’. Najogélniej moéwiac, Wilhelm szukal sposobu
przedstawienia metafizycznego aspektu teorii realizmu pojeciowego, o ktorej prawdziwosci byt
catkowicie przekonany®®. Innymi stowy, glosit teze, ze jedynie powszechnik realnie istnieje i
jest w peti obecny w kazdej poszczegolnej egzemplifikacji samego siebie!®. Paradoksalnie
wiasnie dzigki Abelardowi, uczniowi, ktory wrecz znienawidzil swojego nauczyciela,
dysponujemy informacjami dotyczacymi teologii i dialektyki Wilhelma?°.

Poczatki opactwa $w. Wiktora wigza si¢ $cisle z Wilhelmem z Champeaux, ktory w
1108 roku, czyli okolo dziesie¢ lat przed wstapieniem tam Hugona, zatozyl niewielkg
wspolnote na lewym brzegu Sekwany?!. Wilhelm pragnat stworzy¢ pomost miedzy duchowa
wiedzg nauczang od wiekow w klasztorach a nowymi, ciekawymi, lecz i niebezpiecznymi
pradami my$lowymi rozpowszechnianymi w przykatedralnych szkotach?2

Opactwo na poczatku XII wieku znajdowato si¢ poza murami Paryza, w poblizu Saint-
Magloire, na drodze wiodacej do Corbeil i Melun?. Miejsce to potozone byto u stop Wzgorza
$w. Genowefy, przy kaplicy cmentarnej pod wezwaniem $w. Wiktora z Marsylii?*, W 1154
roku Robert z Torigny w swojej kronice zamiescit nastgpujace informacje: ,,w tym czasie mistrz
Wilhelm [Guillaume], ktory piastowal urzad archidiakona paryskiego, czlowiek religijny 1
wyksztatcony, przywdzial habit kanonikéw regularnych z innymi uczniami, poza granicami

Paryza i nieopodal kaplicy po$wieconej §w. Wiktorowi meczennikowi zatozyt klasztor”%.

15 Wielgus S., Wilhelm z Champeauy, art. cyt., s. 767.

16 Por. Soszynski I., Wstep, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, przekt. P. Pludra-Zuk,
Warszawa 2017, s. 16.

17 Wilhelm z Champeaux stat na stanowisku realizmu pojeciowego, Abelard za$ odrzucal to stanowisko, twierdzac,
ze w rzeczach nie ma zadnej wspdlnej natury, gdyz tego rodzaju uniwersalnos$¢ przypisywaé mozna jedynie samym
nazwom (nominalizm): ,restat ut huiusmodi universale solis vocibus adscribamus”, por. M.A. Krapiec,
Uniwersalia, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 9, Lublin 2008, ss. 600-601.

18 Senko W., Jak rozumie¢ filozofie sredniowieczng, Kety 2001, s. 121.

19 Frankowska-Terlecka M., Wstep. Filozofia XII wieku, dz. cyt., s. xvii.

2 Abelard twierdzit, ze w debacie z Wilhelmem mocno go upokorzyt i w konsekwencji wypedzit z Paryza. Ponadto
sadzit, ze dialektyczna klgska Wilhelma sprawita, ze stal si¢ reformatorem zakonu kanonikow regularnych tylko
po to, aby odbudowa¢ na nowo swoja reputacje, por. Guilfoy K., William of Champeaux, art. cyt.,
https://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/william-champeaux/, [dostep: 23.10.2021].

2L Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 3.

2 Tichy R., Hugon ze $w. Wiktora, [w:] Wszystko ze zdziwienia. Antologia tekstow filozoficznych z X1I wieku, M.
Frankowska-Terlecka, Warszawa 2006, s. 271.

Z Fihrer J., L’abbaye de Saint-Victor dans la réforme canoniale, [w:] L école de saint Victor de Paris, BV XXII,
Brepols, Turnhout 2010, s. 63.

24 Por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, dz. cyt., s. 16.

% Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, Brepols, Turnhout 1991, s. 7.
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Wilhelmowi od poczatku towarzyszyta grupa uczniéw, ktorzy oprocz wspdlnotowego zycia
modlitewnego pragneli studiowac. Polaczenie tych dwdoch waznych elementow, tj. modlitwy i
nauki, zyskato aprobate Hildeberta z Lavardin (1056-1133), reformatorskiego biskupa Le
Mans?8, Jest to wazne wydarzenie, zapoczatkowuje bowiem wiktorynska syntezg umystu i
serca, nauki i modlitwy?’. To tutaj Wilhelm, a pdzniej jego nastepcy prawie do lat
czterdziestych XII wieku prowadzili otwartg szkote?®, kierujac formacyjnym osrodkiem dla
studentow?®. Trudnosci sprawiaja dzieta Wilhelma, bo chociaz zidentyfikowano kilka z nich,
to niewiele doczekato si¢ edycji, a zadne nie zostalo przettumaczone na jezyk angielski®.

Wilhelm cieszyt si¢ ogromnym uznaniem jako nauczyciel, udato mu si¢ bowiem
nada¢ opactwu solidng tozsamos$é kulturalng®!. Ponadto znamy tresé listu, ktory Wilhelm
otrzymat od wspomnianego juz Hildeberta z Lavardin, arcybiskupa Tours, i w ktorym Hildebert
dzigkuje Wilhelmowi za to, ze wreszcie rozpoczal nauczanie filozofii w opactwie. Uwazat
bowiem, ze do tej pory Wilhelm jedynie gromadzil wiedze filozoficzna, ale nie wydobywat z
niej morum venustatem (wdzigku moralno$ci). Prawdziwa filozofia za$ zdaniem Hildeberta,
powinna prowadzi¢ do pigkna obyczajow>2. Wzmianka ta krystalizuje przyszty profil szkoty

przy opactwie §w. Wiktora, w ktérej Hugon, opracowujac poczworne rozumienie filozofii,

2% por. Rorem, Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 6.

27 Poparcie biskupa Hildeberta przyczynito si¢ nie tylko do glebszej harmonii miedzy naukg i poboznoscig,
umystem i sercem oraz studiami i modlitwa, ale wyrazito ewangeliczny ideat apostolskiej stuzby, ktora byto
nauczanie innych. Biskup Hildebert postuzyt si¢ trafnym poréwnaniem, uznajac styl Wilhelma: ,,czy jest roznica
miedzy zwyktymi kamieniami a klejnotami, jezeli nie sg wystawione na $§wiatto dzienne? Tak samo jest z nauka;
[dopiero], gdy si¢ ja pokazuje innym, wzrasta”, por. Tamze, s. 6.

28 Okreslenie ,,szkola” uzyte w odniesieniu do klasztoru §w. Wiktora oznacza nie tylko uczelnie, ale takze zesp6t
nauczanych w niej tresci, Swiezawski S., Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, dz. cyt., s. 520.

2 Wéréd kanonikow przybywajacych do podparyskiego opactwa §w. Wiktora byli Francuzi, Bretonczycy,
Normanowie, Anglicy, Szkoci, Niderlandczycy, Niemcy oraz Wiosi, por. Smalley B., The Study of the Bible in
the Middle Ages, Oxford 1952, s. 84.

30 The Introductions — Introductiones dialecticae secundum Wilgelmum (ISW) and Introductiones dialecticae
secundum magistrum G. Paganellum (IGP) sg dzietami bardzo wczesnymi, prawdopodobnie datowanymi na okres
przed przybyciem Wilhelma do Paryza. Udalo si¢ takze zidentyfikowa¢ kilka pdzniejszych prac, bedacych gtownie
komentarzami, tj. Porphyry’s Isagoge, Aristotle’s Categories and De Interpretatione, Boethius’De Differentiis
Topicis, Cicero’s De Inventione and Rhetorica ad Herennium. Niektore z jego dziet, wraz z dzietami innych
czotowych teologow francuskich, zostaly zebrane pod koniec XII wieku w dziele Liber Pancrisis, bedgcym
kompilacja najlepszej paryskiej teologii tego okresu. Prace Wilhelma zostaly zredagowane jako Sentenciae of
William of Champeaux (Lottin 1956), por. Guilfoy K., William of Champeaux, art. cyt.,
https://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/william-champeaux/; S. Wielgus zaznacza, ze nie zachowato
si¢ zadne dzieto Wilhelma na temat uniwersaliow, a jego filozoficzne poglady znane sg glownie z anonimowego
dzieta De generibus et speciebus oraz z pracy Historia calamitatum Piotra Abelarda, por. Wielgus S., Wilhelm z
Champeaux, art. cyt., s. 767.

31 Szkote przy opactwie charakteryzowata udana synteza dwoch sposobdéw uprawiania teologii, tj. monastycznej,
nastawionej gtéwnie na rozwazanie tajemnic wiary w Piémie Swigtym, oraz scholastycznej, bazujacej glownie na
rozumie, por. Benedykt XVI, Audiencja Generalna, Aula Pawla VI, Watykan, 25.11.2009,
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/audiences/2009/documents/hf_ben-xvi_aud_20091125.html.

32 Por. Jaeger C.S., The Envy of Angels: Cathedral Schools and Social Ideals in Medieval Europe, 950-1200,
Philadelphia 1994, s. 245.
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wyodrebni w niej czg$¢ etyczng. Dzieki temu mozliwe bedzie zrozumienie zasadniczej
doktryny Wiktoryna, ktorej celem bedzie integralna restauracja cztowieka dzigki poznaniu
prawdy i umilowaniu cnoty.

Na uznanie zastuguje rowniez fakt, ze za nauczanie Wilhelm nie pobieral od swoich
uczniow zadnej zaplaty®®. Z czasem szkola ksztalcita wylacznie kanonikow regularnych®,
ktadagc jeszcze wigkszy nacisk na studia teologiczne oraz lekturg i interpretacje Pisma
Swietego®®. W 1113 roku opactwo $w. Wiktora otrzymato akt zatozycielski od krola Ludwika
VI, a rok pdzniej zostato uroczyécie konsekrowane przez papieza Paschalisa 11%°. Od tego
momentu wspolnota zyskata miano kanonikéw regularnych®’. W czasie uroczystego
zgromadzenia biskupdéw, w kaplicy biskupa Galona, wydano dekret, na mocy ktorego
kanonikom regularnym oficjalnie przekazano klasztor oraz przyznano im przywilej wolnego
wyboru opata, ktorego konsekruje biskup Paryza®. W zamian za udzielone przywileje krél w
dekrecie fundacyjnym zobowiazat kanonikow regularnych do modlitwy o zbawienie krolestwa
i zachowanie pamigci o rodzinie krolewskiej°.

Cechg charakterystyczng opactwa ze $§w. Wiktora, ktéra odrdzniata je od innych
placowek augustianskich, byt nacisk na edukacje®®. Wiktoryni nie tylko pilnie przestrzegali
oficjow liturgicznych, wykonywali prace fizyczne i zachowywali wielkie milczenie, ale nade
wszystko nigdy nie opuszczali studiéw i nauczania®!.

Warto zaznaczy¢, ze zar6wno rozbudowana liturgia, jak 1 poczatkowa praca reczna we
wspolnocie wiktorynow szybko zostaly zastgpione aktywnos$cig naukowg i szkolng. Zdaniem

Hugona studia kanonikow regularnych miaty pomaga¢ im w poszukiwaniu drogi prowadzace;j

3 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 3.

34 Warto w tym miejscu wspomnieé¢ o réznicy miedzy kanonikami a mnichami, bo niekiedy uzywa sie tych nazw
zamiennie. Mnisi koncentrowali si¢ gtéwnie na poglgbionym zyciu modlitewnym i na poboznej lekturze.
Kanonicy za$ ktadli wickszy nacisk na formacj¢ intelektualng, co wykorzystywali, podejmujac postuge przy
parafiach i klasztorach, por. Evans G.R., Fifty Key Medieval Thinkers, London-New York 2002, s. 76.

% Por. Majeran R., Szkota w Opactwie sw. Wiktora, [W:] Przewodnik po filozofii Sredniowiecznej. Od $w.
Augustyna do Joachima z Fiore, A. Kijewska (red.), Krakéw 2012, s. 323.

% por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 3.

37 Na dokumencie, oprocz podpisu krola, widnialy takze podpisy wysokich dostojnikéw koscielnych, tj.
arcybiskupoéw Sens i Reims oraz biskupow Soissons, Chartres, Meaux, Senlis, Paryza, Amiens, Auxerre i Troyes,
por. J. Fihrer, L ’abbaye de Saint-Victor dans la réforme canoniale, art. cyt., s. 59.

3 Sicard P., Hugues de Saint-Victor, dz. cyt., ss. 12-13.

39| Canonicos regulariter viventes ordinari volui, qui videlicet tam pro nobis quam pro salute regni nostri Dei
misericordiam implorarent et memoriam nostri et nostrorum antecessorum in suis orationibus haberent”, por.
Grosse R., Entre cour et cloitre: Saint-Victor et les Capétiens au X1l siécle, [w:] L école de saint Victor de
Paris, BV XXII, Brepols, Turnhout 2010, s. 83.

40 Por. Bodemer B., Rebelais and the Abbey of Saint — Victor Revisited, [w:] IC, 47/1 (2012), s. 7.

41 Tamze.
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do Boga®.

Jednym z podstawowych wymiaréw wiktorynskiej edukacji byta niewatpliwie egzegeza
biblijna, ktorej kanonicy regularni poswigcili swoje naukowe poszukiwania. Zdaniem van Liere
potozenie ogromnego akcentu na studium biblijne byto proba rzucenia nowego $§wiatta na caly
program edukacyjny szkoty przy opactwie §w. Wiktora w kontekscie dokonujgcej si¢ reformy
kanonicznej w XII wieku®. Metoda egzegetyczna stosowana przez wiktorynow korzystata z
narzedzi filozoficznych, m.in. z gramatyki i dialektyki, co wyraznie wida¢ w komentarzach
biblijnych wychodzacych z opactwa $w. Wiktora. Wzajemne relacje miedzy gramatyka i
dialektyka w kontek$cie uprawiane] egzegezy biblijnej staly si¢ charakterystyczng cecha
sredniowiecznych teorii jezyka®*. Z egzegetycznych osiggnie¢ podparyskiej szkoty §w. Wiktora
wybrzmiewa tesknota ,,za polaczeniem starozytnego przekonania o egzystencjalnej wartosci
teologii, ktora zmienia zycie, wprowadza w kontemplacje [...] z wrazliwos$cig ich czasow”,
poniewaz widzi w narzedziach dialektyki i osiggnigciach nauk $lady Logosu i sposdb
wspotpracy czlowieka z Bogiem w dziele stworzenia”*.

Wiktoryni poprzez egzegeze biblijng starali si¢ wypeni¢ luke, jaka pojawita si¢ migdzy
naukg (scientia) a madroscia (sapientia). Uczynit to zwtaszcza Hugon, ktory ogromny nacisk
ktadt na wyktadanie Pisma Swietego zgodnie z jego dostownym znaczeniem, co stanowito
podstawe, natomiast madros$¢ odnidst do alegorycznego wyjasniania Biblii, co z kolei uwazat
za nadbudowe wznoszonego przez edukacje budynku duchowej madro$ci*®. Innymi stowy,
egzegeta wiktorynski to ktos, kto schodzi do fundamentéw domu, majac §wiadomosé, ze nie da
si¢ mieszka¢ na samym, chocby najsolidniejszym, fundamencie, ale potrzebne sa rowniez
$ciany i dach®.

Wiktoryni, a w zwlaszcza Hugon, stali si¢ inicjatorami odnowy chrzescijanskiej
egzegezy biblijnej na Zachodzie, a odnowa ta zapoczatkowala szereg przemian w dziejach

egzegezy*®. Niestety kolejne stulecia zarzucity korzystanie z egzegetycznego dorobku

42 Podkresli¢ nalezy, ze wiktoryni sprawowali duchowg (religijng) opieke nad rozwijajacym si¢ preznie w XII
wieku paryskim $rodowiskiem naukowym, m. in. gloszac kazania i stuchajac spowiedzi, por. Derwich M.,
., Zapomniani” Wiktoryni, art. cyt., ss. 483-484.

43'Van Liere F.A., The School of St. Victor in Perspective, art. cyt., s. 211.

4 Por. Benjamins J., Wiliam of Champeaux (c. 1070-1121), the Glosulae on Priscian and the Notae Dunelmenses,
[w:] Historiographia Linguistica, 2017, s. 312.

%5 Por. Roszak P., Rola Pisma Swietego w Sredniowiecznej teologii, [w:] TWP 12/2 (2018), s. 74.

46 \an Liere F. A., The School of St. Victor in Perspective, art. cyt., s. 213.

47 Egzegeza, poprzez podkreslenie sensu literalnego niejako chce i$¢ dalej, pamietajac o bogactwie Stowa Bozego,
ktore nie wyczerpuje si¢ w jednej epoce i historycznych uwarunkowaniach, ze wzgledu na olbrzymie
potencjalnosci tego Stowa, por. Roszak P., Rola Pisma Swietego w Sredniowiecznej teologii, art. cyt., s. 75.

8 Por. Dahan G., L influence des victorins dans |’exégése de la Bible jusqu’a la fin du XIII siécle, [w:] L école
de saint Victor de Paris, BV XXII, Brepols, Turnhout 2010, s. 153.
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wiktorynow. Znakomicie wyrazita to B. Smalley, ktorej badania potozyly podwaliny pod
wspotczesne studia nad $redniowieczng egzegezg: ,,zobaczyliSmy, jak cala szkola egzegezy
popadia w tak glebokie zapomnienie, ze jej nastgpcy przypominajg nam ludzi budujacych na
miejscu zasypanego miasta, nieswiadomych cywilizacji lezacej pod ich stopami”°.

Wilhelm z Champeaux znalazt rowniez wspolng przestrzen pomi¢dzy monastycznym
Bernardem a scholastycznym Abelardem, ktora przez niektorych byla uwazana za
niemozliwa™®. Konsekwentna postawa i osobisty przyktad Wilhelma z Champeaux w
potaczeniu zycia modlitewnego z zaawansowanymi studiami teoretycznymi nadaty szkole przy
opactwie $w. Wiktora miano ,,szkoly myslowej”>!. Wilhelm wraz z calg szkota przy opactwie
sw. Wiktora pokazuja wyrazng transformacje, jaka dokonata si¢ w edukacji w pierwszej
potowie XII wieku. Akcent zostal polozny gldwnie na osobe nauczyciela (mistrza), a nie na
samo miejsce nauczania®?. Poszczegolni mistrzowie, poczawszy od potowy XI wieku, zaktadali
wlasne szkoty (wspolnoty) i gromadzili wokoét siebie uczniow, a ich sukces zalezal przede
wszystkim od erudycji i umiejetnosci nauczajacego w nich mistrza®®. Nastapilo réwniez
sukcesywne odchodzenie od szkét klasztornych i katedralnych na rzecz bezposredniego
studium pod okiem mistrza®. Nauczanie studentéw w szkole wiktorynéw miato na celu nie tyle
wyksztalcenie uczonych, a raczej miato przygotowaé ucznidéw do medytacji i kontemplacji
mistycznej®.

Smalley, majac $wiadomo$¢ ogromnego i zréznicowanego dorobku wiktorynéw,
wskazuje na ich wspdlne cechy: ,,subtelnos¢ potaczona z jasnoscig, odwazne badanie tajemnic
ludzkiego bytu, duchowosé, styl Zzywy, pomyslowy, czasem wymowny, nieporoéwnanie bardziej

9556

atrakcyjny niz u podzniejszych scholastykow Wilhelm zapewnil swoim sluchaczom

wyksztatcenie nie tylko w zakresie logiki 1 teologii, ale rowniez w moralnosci, do ktorej

49 Smalley B., The Study of the Bible in the Middle Ages, dz. cyt, s. 357.

%0 Rorem, powolujac si¢ na Smalley zaznacza, ze kanonicy regularni §w. Augustyna dali przyktad bezkolizyjnego
potaczenia gruntownej nauki z wytrwatag modlitwa, co pozwolito na obalenie panujacych juz wtedy opinii, ze
uczony tylko uczy si¢ i naucza, a mnich tylko modli si¢ i rozpacza, por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt.,
S. 6.

51 Por. Rorem P., tamze, s. 6.

52 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 4.

3 Por. Spade P.V., Medieval Philosophy, [wi] TSEoP, art. cyt.,
https://plato.stanford.edu/archives/sum2018/entries/medieval-philosophy/, [dostep: 26.10.2021].

54 Edukacyjna dominacja Paryza w tamtym okresie wynikata nie tyle ze stawy jednej szkoty, ale z obecnosci wielu
niezaleznych mistrzow. W 1140 roku w samym Paryzu bylo od dwdch do trzech tysigcy studentéw skupionych
wokot okoto 150 mistrzow nauczajacych réznych dyscyplin, od gramatyki i logiki az po filozofi¢ i teologie, por.
Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 5.

%5 Van Liere F.A., The School of St. Victor in Perspective, art. cyt., s. 212.

%6 Smalley B., The Study of the Bible in the Middle Ages, dz. cyt, s. 85.
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zmierzaty studia z pozostatych dyscyplin®’. To wyartykutowanie wymiaru moralnego pozwoli
w niniejszej dysertacji na dotarcie do cnoty i zaprezentowanie jej szerokiej specyfiki. Ponadto,
szkota przy opactwie $w. Wiktora od samego poczatku ktadta ogromny nacisk na wychowanie
swoich uczniéow, a jej celem byla wewnetrzna formacja®. Bogata formacja wiktorynska,
taczaca elementy biblijne, moralne, edukacyjne i pedagogiczne, moze wigc $§wiadczy¢ o
solidnej i dobrze przemyslanej koncepcji ksztaltowania umystu i serca Sredniowiecznego
czlowieka.

Szkota wiktorynow stata si¢ rowniez szkotg teoretycznego ujecia zycia duchowego
poprzez synteze rozwazan nad naturg Swiata, cztowieka i Boga oraz zapatu, aby wszystkie moce
intelektu i woli po$wieci¢ na podazanie droga ducha. W ten sposéb wiktoryni rzucili wyzwanie
rodzacej si¢ scholastyce, ktore glosito, ze droga nauki nie jest sprzeczna z drogg ducha oraz ze
racjonalny namyst nad §wiatem powinien nie tyle ba¢ si¢ mistyki, co szuka¢ w niej oparcia i
ostatecznego dopetnienia®®. Nalezy dodaé, ze w przypadku szkoly przy opactwie §w. Wiktora,
duchowos$¢ nie oznacza teorii religijnego przezywania wiary, lecz przeciwstawienie si¢
niezaleznemu rozumowo uprawianiu wiedzy, jako zwrot ku kontemplacji i intuicji, uwazanych

za zrodta poznawcze®

. Zdaniem J. Legowicza Hugon jest glownym reprezentantem
instrumentalizmu filozoficzno-mistycznego wiktorynow, poniewaz, jego zdaniem, sztuki
wyzwolone, dialektyka i filozofia przyrody powinny staé si¢ narzedziami teologii®:.
Filozoficzno-teologiczno-duchowa szkota przy opactwie §w. Wiktora zapoczatkowana
przez Wilhelma z Champeaux miata znamienitych przedstawicieli, ktdrzy na rdézne sposoby
przyczynili si¢ do jej rozkwitu 1 renomy. Spos$rdd nich na pierwsze miejsce wysuwa si¢ Hugon
ze $w. Wiktora. To dzigki niemu szkota wiktorynow osiggneta w XII wieku swoj najwigkszy
rozkwit 1 najprawdopodobniej przyczynita si¢ do wzrostu znaczenia Francji jako kraju nauki 1

inspiracji®?. Ze wzgledu na to, ze Hugonowi po$wiecony zostal w catoéci drugi rozdziat

niniejszej dysertacji, w tym miejscu skupimy si¢ na przywotaniu i ogélnym zaprezentowaniu

57 Por. Giraud C., L’ de Saint-Victor dans la premiére moitié du xiie siécle, entre école monastique et école
cathédrale, [w:] L école de saint Victor de Paris, BV XXII, Brepols, Turnhout 2010, s. 105.

%8 Por. Giraud C., tamze, s. 103.

% Por. Tichy R., Hugon ze $w. Wiktora, art. cyt., s. 277.

60 Zdaniem J. Legowicza szkola wiktorynow ze swoim nurtem mistycznym byta reakcja na racjonalizm Abelarda
oraz na zalozenia szkoty w Chartres. Charakteryzujac mistyke wiktorynska, okresla ja mianem ,,dialektyki
mistycznej”, por. Legowicz J., Zarys historii filozofii: elementy doksografii, Warszawa 1980, s. 198.

61 Sprowadzenie dyscyplin filozoficznych do teologii miato utatwié¢ jej mistyczny oglad wszechrzeczy. Filozofia
ma stanowi¢ przygotowanie do poznania mistycznego, obejmujacego trzy stopnie: mysSlenie (filozofia),
rozmyslanie (dialektyka) i kontemplacj¢ (intuicyjny oglad duchowy), dzielacg si¢ na oglad Boga w rzeczach i
najwyzszy oglad Boga w samym sobie, por. J. Legowicz, tamze, s. 199.

62 Zar6wno postawa Hugona, jak i wysoki poziom szkoty wiktorynow sprawity, ze J. d’Osnabruck napisat: ,,Wlosi
majg papiestwo, Niemcy cesarstwo, a Francuzi majg nauke, por. C.P. McMahon, Pedagogical Techniques:
Augustine and Hugo of St. Victor, [w:] HOEQ, 3/1 (1963), s. 31.
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pozostatych, najbardziej znanych wiktorynow.

Ryszard ze $w. Wiktora (zm. 1173), ktérego rok urodzenia nie jest znany, byt
najbardziej znanym spos$rod ucznidow Hugona i jego nastgpca w kierowaniu szkota
wiktorynow®3, Wiernie kontynuowat idee taczenia wysokiej kultury teologicznej i logicznej z
gleboka duchowoscia®. Swiezawski, za Dantem, umieszcza go W raju posrod
najwybitniejszych nauczycieli chrze$cijanstwa®. Jego traktaty mistyczne s3 pierwszym
systematycznym  wykltadem pogladow naukowych w  kontek$cie kontemplacji
nadprzyrodzonej®®. Powielat Hugonowa klasyfikacje nauk, a dyscypliny teoretyczne (fizyka,
matematyka, teologia) podporzadkowal zrozumieniu Pisma Swigtego®’. Byl wierny
hermeneutyce Hugona, dlatego widzial w sensie literalnym podstawe jego alegorycznego
rozumienia®®. Kontynuujac intelektualny program Hugona i stosujac podobna metode
egzegetyczng, w 1159 roku zostat powotany na urzad zastepcy przeora (podprzeora) opactwa,
a trzy lata pozniej na przeora®®. Informacje o jego zyciu i dzietach zebrat kronikarz wiktorynow
Jan z Tuluzy, ktéry przygotowat i w 1650 roku wydat wszystkie pisma Ryszarda’®. Legowicz,
w ramach dialektyki mistycznej, czyni go gtdwnym reprezentantem tzw. instrumentalizmu
mistyczno-intuitywnego, Ryszard probowat bowiem przysposobi¢ dla teologii cata metodg

filozoficznej argumentacji’®.

8 Pochodzit ze Szkocji, skad przybyl do Francji i wstapit do grona wiktorynéw, por. Tichy R., Ryszard ze $w.
Wiktora, [w:] Wszystko ze zdziwienia. Antologia tekstow filozoficznych z XII wieku, M. Frankowska-Terlecka,
Warszawa 2006, s. 317.

8 Majeran R., Szkota w Opactwie sw. Wiktora, art. cyt., s. 334.

85 W ognistym wiencu krazyli pospotu Izydor, Beda i 6w Ryszard z nimi, ktory byl wiecej niz cztekiem padohu.
Ostatni z duchdw jasnych tak szczytnemi zadumaniami mial zajeta glowe, ze mu dhuzylo si¢ ulecie¢ z ziemi”,
Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., s. 530.

8 Ryszard przez $w. Tomasza z Akwinu byt uwazany za autorytet w kwestiach mistycznych, dlatego w swojej
Sumie teologicznej czesto sie na niego powolywal. Ponadto wiadomo, ze z jego mistyki korzystali m.in. $w.
Bonawentura, Mistrz Eckhart czy Tauler. Uwaza si¢, ze ze wzgledu na subtelne opisy standw mistycznych byt
cztowiekiem, ktory osobisScie doswiadczal owych stanow, por. Kulesza E., Kontemplacja mistyczna wedlug
Ryszarda ze sw. Wiktora, [w:] CT, 12/2-3 (1931), s. 237.

57 Por. Majeran R., Szkota w Opactwie sw. Wiktora, art. cyt., s. 335.

8 Warto doda¢, ze jednym z aspektow egzegezy Ryszarda (ale takze Hugona) bylo potozenie akcentu na nauke
oryginalnego jezyka Pisma Swietego, czyli hebrajskiego. Jezyk grecki byt wowczas mniej eksponowany. Bardziej
praktyczne bylo bowiem konsultowanie tekstu hebrajskiego w lokalnych synagogach, niz udawanie si¢ na
potudnie Wioch lub Grecji, aby szuka¢ pomocy w rozumieniu tekstu greckiego, por. Van Liere F., Following in
the Footsteps of Hugh: Exegesis at Saint Victor,1142-1242, [w:] A Companion to the Abbey of Saint Victor in
Paris, H. Feiss, J. Mousseau (eds.), Boston 2017, ss. 235-236.

8 Por. Slotemaker J.T., Richard of St. Victor, [w:] EoMP, Philosophy between 500 and 1500, H. Lagerlund (ed.),
London-New York, s. 1135.

0 Edycja Jana z Tuluzy byla podstawa do przygotowania tomu 196 Patrologia Latina zawierajacego dzieta
Ryszarda. Gtéwne jego dzieta to De Trinitate, De gratia contemplationis [...] sive Beniamin major, De
preparatione animi ad contemplationem [...] siveBeniamin minor. Wigcej szczegétowych informacji na temat
zyciaipogladow Ryszarda (tj. teoria bytu, dowody istnienia Boga, koncepcja osoby i wtadze duszy) mozna znalez¢
u Pawlikowskiego, por. Pawlikowski T., Ryszard ze sw. Wiktora, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 8, Lublin
2007, ss. 880-883 oraz w opracowaniu Tichy R., Ryszard ze sw. Wiktora, art. cyt., ss. 317-325.

"L Por. Legowicz J., Zarys historii filozofii, dz. cyt., s. 200.
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Wymieni¢ nalezy takze Godfryda ze §w. Wiktora (zm. 1194), ktory po Ryszardzie
dokonat syntezy nauki z teologig i mistyka oraz omawiat zagadnienia fizyczne, antropologiczne
oraz teologiczne’?. Jest autorem Fonsphilosophiae, w ktérym dokonuije klasyfikacji nauk oraz
zestawienia zrodel filozofii starozytnej. W swoich pracach taczy idee ze szkoty w Chartres z
dialektyka Arystotelesa’.

Mniej znany, lecz rowniez godny przywotania, jest Walter ze sw. Wiktora, ktory z kolei
sprzeciwial si¢ taczeniu kultury humanistycznej i racjonalistycznej z teologia oraz
duchowoscia’.

Nie sposob pomingé Acharda ze $w. Wiktora (zm. 1171), urodzonego w Anglii i
studiujacego w Paryzu w latach czterdziestych XII wieku. Sprawowatl funkcje opata u §w.
Wiktora (od 1155), a nastgpnie zostat biskupem w Avranches (1161). Jest autorem wielu kazan,
listow i traktatow teologicznych”™. W duchu Augustynskim walczyt z nominalizmem i stal na

strazy realizmu pojeciowego’®.

Najwybitniejszym przedstawicielem tradycji mistycznej wiktoryndéw w nastepnym
stuleciu byt Tomasz Gallus’’. Mimo ze wiekszo$¢ zycia spedzil w Vercelli (jako przeor, a
nastepnie opat), nazywany jest Tomaszem ze $w. Wiktora, przez jaki$ czas bowiem przebywat

W oOpactwie $w. Wiktora'®,

Jest okreslany jako ,ostatni z wielkich $redniowiecznych
wiktorynow”, a jego intelektualny wklad w ich dorobek polegat na dokonaniu syntezy mysli
$w. Augustyna z mysla Pseudo Dionizego’®, ktrego dzieta strescit i skomentowat.

O zyciu innego, waznego wiktoryna, Andrzeja (zm. 1173), wiemy zdecydowanie wigcej
niz o zyciu Hugona i Ryszarda®. W kronice wiktorynskiej, sporzadzonej po 1190 roku, mistrz
Andrzej, jako uczen Gilduina, wymieniany jest jako ten, ktory piastowal wysokie stanowisko

(opata) poza opactwem paryskim, mianowicie w opactwie Wigmore8!. Jednak ze wzgledu na

72 Jego postawe intelektualng okre$lano humanizmem chrze$cijanskim, por. Majeran R., Szkofa w Opactwie sw.
Wiktora, art. cyt., s. 338.

3 Por. Swiezawski S., Dzigje, dz. cyt., s. 532.

4 Majeran R., Szkota w Opactwie $w. Wiktora, art. cyt., s. 338.

5 Achard nie jest tak znany jak Ryszard, chociaz jego intelektualny wklad w wiktorynski dorobek jest
nietuzinkowy. Jego najwazniejsze dzielo De Trinitate jest poswiecone Tréojcy Swietej, por. Albertson D., Achard
of St. Victor (d. 1171) and the Eclipse of the Arithmetic Model of the Trinity, [w:] Tr, 67 (2012), New York, ss.
128-129.

8 Por. Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., s. 532.

" Majeran R., Szkota w Opactwie $w. Wiktora, art. cyt., s. 339.

8 Miejsce i data urodzenia Tomasza nie sg znane, zmart w Vercelli w 1246 roku. Jest autorem wielu komentarzy
do Pisma Swictego oraz komentarzy do Pseudo Dionizego. Szczegdtowe informacje na temat jego zycia i dziet
prezentuje W. Szymona, Tomasz Gallus,[w:] PEF,t. 9, dz. cyt., ss. 485-487.

" Por. Coolman, B.T., The Victorines, [w:] The Wiley-Blackwell Companion to Christian Mysticism, J.A. Lamm
(ed.), Blackwell 2013, ss. 259-260.

8 Por. Smalley B., The Study of the Bible in the Middle Ages, dz. cyt., s. 112.

8 Por. Tamze.
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to, ze Andrzej wigkszos¢ czasu spedzit poza Opactwem §w. Wiktora, ograniczymy si¢
wylacznie do powyzszego, krotkiego wspomnienia jego osoby.

Przywotana lista os6b naturalnie nie wyczerpuje pelnego, personalnego potencjatu
wiktorynow, jednak rzuca §wiatlo na szerokie spektrum ich badan i zainteresowan. Z racji tego,
ze wszyscy nalezeli do kanonikow regularnych $w. Augustyna, w dalszej czesci
zaprezentujemy zrodto ich duchowej i naukowej dziatalno$ci, ktorego poczatek zwigzany jest

bezsprzecznie z doktryng §w. Augustyna.

1.2. Formacja religijno-intelektualna: inspiracje augustynskie

Sw. Augustyn (354-430) jest jednym z wielkich Ojcow Kosciota zachodniego, dlatego
chronologicznie zaliczany jest do okresu starozytnos$ci chrzescijanskiej. Trudno znalez¢ innego
mysliciela, ktorego wptyw na $redniowiecze bytby wickszy®.

Kultura $redniowiecznej filozofii, pozostajaca pod wplywem mysli $w. Augustyna,
opierata si¢ na jego idei sformutowanej jednak przez Anzelma z Canterbury fides querens
intellectum. Dla myslicieli wiekoéw $rednich ,,wiara nadprzyrodzona prowadzita filozofie, jako
swoja stuzebnice, ukazujac jej nowe perspektywy i odsylajac do tego, co rzeczywiscie
istotne”®®. Wedtug niektérych, historia mysli i duchowosci zachodniej w wiekach $rednich i
pbzniej, to nic innego, jak ,.seria przypisow do Augustyna”®. Augustynskie dziedzictwo w
wymiarze teologicznym, biblijnym 1 filozoficznym spotkato si¢ z recepcja zachodniego,
sredniowiecznego chrzescijanstwa, gdzie Augustyn byt na nowo czytany, studiowany i
przekazywany®. Ten wptyw wida¢ wyraznie u wiktorynow, poniewaz zaréwno religijno-
intelektualna formacja studentdw w szkole przy opactwie $w. Wiktora, jak i cata reguta
okreslajaca zycie codzienne kanonikéw regularnych, miaty swoje zasadnicze zrodlo w mysli
Sw. Augustyna. Wsrod dwunastowiecznych myslicieli, ktorzy obficie czerpali z Augustynskich
inspiracji, zdecydowanie wyroznia si¢ Hugon ze $w. Wiktora. Chyba najlepiej wyrazil to
Thomas de Cantimpre, gdy nadal Wiktorynowi przydomek ,drugiego Augustyna”®. Mysl

Hugona jest bowiem tak mocno nasgczona doktryng Augustyna, ze nie tylko przytacza jego

82 por. Kijewska A., Augustynskie dziedzictwo, [w:] Przewodnik po filozofii Sredniowiecznej. Od sw. Augustyna
do Joachima z Fiore, taz, Krakow 2012, s. 17.

8 Filozofia dostarczata teologii niezbednych narzedzi do opisywania tajemnic wiary, a takze pomagata broni¢ jej
fundamentdw przez zarzutami ze strony niewierzacych, por. Chmiel B., Rozum w filozofii Sredniowiecznej, [W:]
KiW, 3(7)/2013, ss. 132-133.

84 Harkins przytacza tu stowa Jaroslava Pelikana, por. Harkins F.T., Secundus Augustinus: Hugh of St. Victor on
Liberal Arts Study and Salvation, [w:] AS, 37/2 (2006), s. 219.

8 Por. Martin T.F., Our Restless Heart. The Augustinian Tradition, New York 2003, s. 74.

8 por. Baron R., Rapports entre saint Augustin et Hugues de Saint-Victor. Trois opuscules de Hugues de Saint-
Victor, [w:] REAeP, 5/(4)/1959, s. 391.
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stowa, ale nierzadko wrecz go kopiuje i nasladuje jego styl®’. Istnieja tylko nieliczne fragmenty,
w ktorych Wiktoryn modyfikuje mysl $w. Augustyna, a nawet z nig polemizuje. Dla Hugona
$w. Augustyn jest nie tylko nauczycielem zycia duchowego, ale réwniez nauczycielem mysli,
dlatego postrzegat go jako Augustinus magister®e.

Hugon ze §w. Wiktora, ktadac nacisk na czytanie i interpretowanie Pisma Swigtego przy
pomocy sztuk wyzwolonych, dazyt do ukonczenia rozpoczgtego przez §w. Augustyna w De
doctrina christiana, projektu chrzescijanskiej edukacji®®. Zasadniczym celem tego
przedsigwziecia byto odnowienie w cztowieku obrazu Boga, ktéry przez grzech zostal mocno
zatarty. Hugon zwracal uwage na porzadek w procesie edukacji. Podkreslat wage czytania
(lectio), ktore stanowito fundament dla pdzniejszego dziatania (operatio), dlatego uczniowie w
szkole wiktorynéw od etapu czytania przechodzili do etapu cnotliwego zycia, postepujac
wedtug tego, co przeczytali®. Odnowa chrzescijanska w XI1 wieku, w szerokim rozumieniu,
byta gtosnym wotaniem o powr6t do zycia apostolskiego (vita apostolica), stopniowo zaczeto
bowiem odchodzi¢ od pierwotnych idealow na rzecz gromadzenia bogactw i zdobywania
wiadzy politycznej®?.

Biblijne, egzegetyczne nachylenie wiktorynow wzigto swoj poczatek od $w. Augustyna,
ktéry niedugo po swoim nawréceniu zaczat pisaé komentarze do Pisma Swietego®. Jego dzieto
De Genesi contra Manichaeos (388-390), bedace probag odparcia atakow manichejskich na
dzieto stworzenia, przestrzegato przed nadmiernym entuzjazmem dla sensu alegorycznego, a
podkreslato wage literalnego sensu biblijnego®. Ta idea stata si¢ waznym elementem w
egzegezie biblijnej Hugona. Wiktorynski mistrz, podobnie jak Augustyn, odznaczal si¢
ogromnym podziwem i zarliwa mitoscig do Pisma Swigtego, ktore uwazat za , arke skarbow i
ocean nieogarnionych gtebin”%,

Warto pochyli¢ si¢ nad dzietami, ktore stanowia cenne Zrodlo wiedzy na temat religijne;j,
etycznej i intelektualnej formacji w szkole przy opactwie $w. Wiktora. Powstaly one gltownie
na bazie tekstow biblijnych oraz zasad sformulowanych przez sw. Augustyna. Pierwszym z

nich jest dzieto Liber ordinis Sancti Victoris Parisiensis, ktore stanowi zrodto wiktorynskiej

87 Por. Tamze, s. 391.

8 Por. Tamze, s. 392.

8 Por. Harkins F.T., Secundus Augustinus, art. cyt, s. 220.

% Por. Harkins F.T., Lectio exhortatio debet esse. Reading as a Way of Life at the Twelfth Century Abbey of St.
Victor, [w:] From Knowledge to Beatitude. St. Victor, Twelfth Century Scholars and Beyond, E. A. Matter,L. Smith
(eds.), Notre Dame, Indiana 2013, s. 110.

91 Nastgpit wyrazny powré6t do tradycji patrystycznej, ktorg postrzegano jako uciele$nienie starozytnych drog
wiary i $wieto$ci, por. Martin T.F., Our Restless Heart, dz. cyt., s. 75.

9 Por. Williams T., Biblical Interpretation,w: TCCtA, E. Stump, N. Kretzmann (eds.), Cambridge 2001, s. 59.

9% Por. Tamze, s. 59.

% Por. Baron R., Rapports entre saint Augustin et Hugues de Saint-Victor, dz. cyt., s. 394.
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mysli humanistycznej i etycznej. Jest to zbidr podstawowych norm codziennego postepowania,
ktore obowigzywaty w opactwie®®. Traktat ten zawieral szczegélowe warunki, jakie nalezato
spelié, aby wstapi¢ do szkoty przy opactwie. Ponadto okreslat relacje miedzy uczniem a

mistrzem oraz wskazywat zasady obowiazujace w opactwie®.

Dzietem, ktore stanowi potwierdzenie Augustynskiego porzadku panujacego w szkole
wiktoryndw, jest Expositio in regulam S. Augustini®’. Mimo ze w edycji tekstow Migne’a praca
ta blednie przypisywana jest Hugonowi, zawiera w sobie podstawowe rysy wspolnotowego
zycia z uwzglednieniem troski o pielegnowanie najwazniejszych cnét oraz studium Pisma
Swigtego, bedacego zrédtem fundamentalnych zasad przestrzeganych przez podparyskich
kanonikow regularnych. Warto wigc wylowi¢ z niego fragmenty istotne dla formacji
wiktorynskiej.

W pierwszej kolejnosci autor podkresla znaczenie jednosci i zgody wsrdd braci,
prawdziwa zgoda wynika bowiem ze wspodlnego zycia w Bogu. Zauwaza on, ze celem
wspdlnego ich zamieszkania jest wypracowanie jednego serca i jednej duszy w stuzbie Bogu.
Akcentuje nie tyle cielesng (fizyczng), co duchowa wspolnote, poniewaz Bog ma upodobanie
raczej w jednosci serc, anizeli we wspolnym miejscu zamieszkania. Wiele osob zyjacych pod
jednym dachem to r6zne sposoby zachowania, obyczaje, serca i dusze. Réznice te powinny
jednak znalez¢ wsp6lng przestrzen w jednosci ducha i woli, a wyrazac¢ si¢ w mitosci oraz stuzbie
wzgledem Boga i blizniego. Z tego powodu konieczna jest cnota zgody®.

Nieco dalej podkresla wspdlnote dobr, co zdaje si¢ dobrze korespondowaé z

przedstawiong wczesniej jednoscia 1 zgoda pomiedzy soba. Zachgca, by nie nazywac rzeczy (t].

SAutorem dziela jest uczen Wilhelma i pierwszy opat opactwa §w. Wiktora, Gilduin. Traktat napisany zostat
0k.1116 roku, por. Jaeger C.S., The Envy of Angels, dz. cyt., s. 248.

% Wiecej szczegdlow na temat norm przestrzeganych w szkole przy opactwie $w. Wiktora mozna odnalezé w
opracowaniu Jaegera, ktore stanowi przyblizenie Liber ordinis Sancti Victoris, Tamze, ss. 248-254.

% Dzieto to w edycji Migne’a przynalezy do Hugona (PL 176, 881A — 924D). Jednakze w $wietle p6Zniejszych
badan stwierdzono, Ze jego autorem nie byt Hugon. Niemniej jest ono zrodtem wiedzy i1 zachg¢ta do tego, by¢ zy¢
wedtug reguly $w. Augustyna, co wida¢ na przykladzie wspdlnoty wiktorynéw, por. Martin T.F., Our Restless
Heart, dz. cyt,, s. 82.

% Primo nobis admonitio fit de unitate et concordia; et tali concordia quae in Deo fit [...] Hoc est propter quod
in unum sumus congregati, scilicet ut in servitio divino unum spiritum et unam animam omnes hain domo, et sit
nobis anima una et cor unum in Deo. Oportet enim si in unum congregati sumus corporaliter, ut simul habitemus
et spiritualiter. Non enim prodest si nos continet una domus, et separat diversa voluntas. Plus enim attendit Deus
unitatem animi quam loci. Ecce in una domo sumus plures homines, diversi mores, diversa corda, diversae animae.
Haec omnia debet coniungere in unum una intentio et unus amor in Deum. Debemus ergo in hoc esse unius animi
et unius voluntatis, ut serviamus Deo et diligamus Deum ex toto corde et ex tota anima, et proximum sicut nos.
Necessaria itaque est nobis virtus concordiae”, Hugon ze $w. Wiktora, Expositio in regulam S. Augustini, PL 176,
882A — 882B.
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peleryna, tunika, dom, itd.) ,,swoimi”, ale ,,naszymi”, gdyzwszystko stanowi dobro wspdlne®.
W ten sposdb wzywano braci do wyzbycia si¢ wlasnosci prywatnej, co nie zawsze przychodzito
im z tatwoscia.

W innym miejscu autor skupia si¢ na cnocie pokory, ktéra powinna by¢ nieodzowng
cechg kazdego wiktoryna. Przestrzega tym samym przed pycha, ktorg symbolizuje wysoko
uniesiona glowa. Ponadto podkresla, ze pycha moze sprawié, ze swigte miejsce (np. klasztor),
habit czy uczynki stang sie bezuzyteczne®.

Autor dzieta porownuje ze sobg dusze i ciato oraz wskazuje na pokarm, ktérym si¢
zywig. Podkresla, ze duchowy pokarm dla duszy powinien zachwyca¢ nas bardziej niz pokarm
cielesny. Pokarm duchowy to Pismo Swicte, dzieki ktoremu mozemy pokrzepiaé swoje serca i
umacniac¢ si¢ w obliczu pokus szatanskich i niebezpieczenstw §wiata. Kazdy bowiem, kto nosi
w swoim sercu Stowo Boze, posiada zyciodajny pokarm, ktory chroni go przed grzechem®®,
Stowo Boze, ktorym karmi nas Bog dociera do nas wewngtrznie (przez natchnienie) i
zewnetrznie (przez przepowiadanie)!%2. Przez natchnienie Stworca przemawia do nas réwniez
dwojako, mianowicie, przez naturg, gdy napetnia cztowieka poznaniem tego, co dobre, oraz
przez taske, gdy wzbudza w cztowieku mitosé¢ do tego, co dobre?®,

W dziele artykutuje si¢ Augustynskie rozumienie cnoty mito$ci, ktora musi dominowaé
we wszystkim, co czynimy, gdyz mito$¢ jest korzeniem wszelkiego dobra i matka cnot'%,
Augustynski akcent w szkole wiktorynéw mial podwojny charakter. Z jednej strony tres¢
reformy kaptanskiej 1 zakonnej wynikata §cisle z reguly §w. Augustyna i wyrazala si¢ gldwnie
w zyciu wspolnotowym, wyrzeczeniu si¢ wlasnosci prywatnej, w pilnym studium Pisma
Swietego, $wigtosci serca oraz naciskiem na kontemplacje. Mozna by go nazwaé akcentem
religiinym. Z drugiej strony akcent Augustynski przybratl posta¢ intelektualng, stanowit
bowiem zyzne srodowisko dla zglebiania teologicznych, egzegetycznych i filozoficznych pytan
i idei tamtych czasow%,

Waznym zrédlem méwigcym o codziennym zyciu uczniow w Opactwie §w. Wiktora,

9 _Et non dicatis aliquid proprium, sed sint vobis omnia communia. Non enim debemus aliquid habere proprium,
aut quidquam dicere meum, sed nostrum, ut dicatur nostra cappa, nostra tunica, nostra domus, et in caeteris
similiter. Omnia enim in communi debemus habere, et omnia communi nomine appellare”, tamze, PL 176, 884B.
100 Cervicem erigere signum superbiae est [...] Et si sanctus sit locus, si sanctus sit habitus, si sancta opera
videantur, totum ex vitio superbiae inutile habebitur. Superbia enim casum habet”, tamze, PL 176, 887C - 887D.
101 por. Martin T.F., Our Restless Heart, dz. cyt., ss. 86-87.

102 Por. Buraczewski M., Libowski L., Wilk P., Hugona ze $w. Wiktora traktat De Verbo Dei. Przektad, [W:]
STHSO, 40/1 (2020), s. 276.

103 Por. Tamze.

104 In cunctis ergo quae agimus necesse est ut semper emineat charitas, quia ipsa est mater virtutum, ipsa est radix
omnium bonorum”, Hugon ze $w. Wiktora, Expositio in regulam S. Augustini, PL 176, 906D.

105 por, Martin T.F., Our Restless Heart, dz. cyt., s. 77.
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ktorego celem byto osiggnigcie cnotliwego zycia, jest Hugonowe De institutione novitiorum.
Warto wigc przywotac istotne wymiary formacji wiktoryndw, siegajac do wyzej wspomnianego
dzieta.

Tytul prologu dzieta wskazuje na trzy podstawowe elementy formacji wiktorynskiej,
ktore prowadza do szczesliwosci, mianowicie: wiedze, dyscypling (rygor) oraz dobro¢.
Wiktoryn wskazuje w ten sposob, ze integralne uformowanie mtodych uczniow musi objaé trzy
najwazniejsze wymiary: intelektualny (scientia), religijny (disciplina) oraz moralny (bonitas).
Wazne jest, aby zaden z tych wymiarow nie zostatl zaniedbany. Juz w pierwszych zdaniach
Hugon koncentruje si¢ na cnocie i sposobie jej osiggni¢cia. Jego zdaniem, do szczesliwosci nie
mozna dotrze¢ inaczej, jak tylko przez cnote. T¢ zas mozna zdoby¢ dzigki dyscyplinie wolne;j
od niedbalstwa. Dopiero ,,stosowanie rygoru prowadzi dusze do cnoty, a cnota wiedzie ku
szczesliwosci”'%. Hugon kresli w ten sposéb droge, ktora prowadzi do Boga: przez wiedze
idzie si¢ do dyscypliny, przez dyscypling idzie si¢ do dobroci, a przez dobro¢ idzie si¢ do
szczesliwoscil®®,

Wiktoryn w siédmym rozdziale De institutione zwraca uwage na role Pisma Swietego
w przestrzeganiu dyscypliny. Zaznacza, ze wskazowki ku osiagnig¢ciu cnoty zapisane sg na
kartach Biblii, dlatego nalezy wzbudzi¢ w sobie pragnienie bycia przez nie ksztattowanym%,
W tym samym rozdziale Hugon wskazuje, ze Biblia objawia, jak nalezy mitowa¢ Boga oraz

jak ustrzec sie przed zasadzkami nieprzyjaciela

. Definiujgc dyscypling, jako sposéb dobrego
i szlachetnego (uczciwego), zycia wskazuje na jej podwojny charakter. Podkresla bowiem, ze
nie wystarczy jedynie nie czyni¢ zta, lecz nalezy jawi¢ si¢ nienagannym w rzeczach dobrych'*,
Rorem, charakteryzujac De institutione, zauwaza, ze wspolnota przy oOpactwie $w. Wiktora
faczyta czas na modlitwe, jak bywato to w tradycyjnych wspdlnotach monastycznych, z czasem
na zaawansowane studia, podobnie jak w innych szkotach tego tworczego okresu. Wiedza i

modlitwa byly wazne, a chrze$cijaniska formacja wiktorynéw dokonywata si¢ na petng skalg,

196 De tribus ad beatitudinem perducentibus, quae sunt scientia, disciplina, bonitas”, Hugon ze §w. Wiktora,

Prologus, De institutione novitiorum, PL 176, 925A.

107 Ad beatitudinem autem nemo venire potest nisi per virtutem, et virtus non alio modo veraciter apprehenditur,
nisi disciplina virtutis non negligenter custodiatur. Usus enim disciplinae ad virtutem animum dirigit, virtus autem
ad beatitudinem perducit”, Tamze, PL 176, 925B.

108 Via ad ipsum sunt scientia, disciplina, bonitas; per scientiam itur ad disciplinam, per disciplinam itur ad
bonitatem, per bonitatem itur ad beatitudinem”, Tamze, PL 176, 925B.

109 Vos autem fratres, qui scholam disciplinae iam intrastis, in lectione divina prius debetis quaerere quod mores
vestros ad virtutem instruat, quam quod sensum acuat ad subtilitatem, magisque velle informari praeceptis
Scripturarum”, Tamze, PL 176, 934A.

110 Cum igitur divinas Scripturas legitis, solerter perpendite quid ibi dictum sit ad excitandum in nobis amorem
Dei, [...], quid ad cavendas insidias inimici”, Tamze, PL 176, 925B.

11 Disciplina est conversatio bona et honesta, cui parum est mala non facere, sed studet etiam in his quae bene
agit per cuncta irreprehensibilis apparere”, Tamze, PL 176, 935A.
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wplywajac na zachowania uczniow w zyciu codziennym, w ich gestach i postawach!!?. De
institutione novitiorum zawiera wiele innych, szczegétowych wskazoéwek dla nowicjuszy
wiktorynskiego opactwa, jednak ze wzgledu na temat pracy, autor ograniczyt si¢ tylko do kilku
wybranych fragmentow, traktujacych o roli Pisma Swietego oraz dyscypliny w formacji
mnichow.

Wiasciwie trudno sobie w pelni wyobrazié, jak wielki wplyw §w. Augustyn wywart na
wieki $rednie. Robert Crouse, kanadyjski filozof religii napisal, ze ,,w intelektualnym i
duchowym zyciu éredniowiecznej Europy wptyw Augustyna byt wszechobecny”!*3, Uczciwie
trzeba jednak przyznaé, ze doktryna §w. Augustyna, zwtaszcza w kregach wiktorynskich, byta
ciggle reinterpretowana, modyfikowana i wzbogacana przez uczonych, ktorzy jednoczesnie
czerpali z wielu innych zrédet!’*. Dlatego $redniowieczny augustynizm nie jest jakims
monolitem, ale zlozona, bogaty i ciaggle rozwijajaca sie doktryng'®. Wiktoryni intensywnie
analizowali nauke $w. Augustyna, wprowadzali ja w nowe, dwunastowieczne konteksty, a
takze whaczali jego mysl w biezace problemy**®. Sw. Augustyn inspiruje Hugona poprzez swoja
podwojna, tj. statyczng i dynamiczng, koncepcje filozofii: z jednej strony zachgca bowiem do
kontemplacji prawdy, w ktorej jest wszystko, co jest, oraz z drugiej strony sktania do
goretszego pragnienia i zarliwego poszukiwania prawdy, ktoéra odnajduje si¢ tylko po to, aby
szukaé jej dalej'!’. Kontynuujac t¢ mysl, Baron zauwaza, ze pomimo faktu, iz my$l Hugona nie
posiada tej samej filozoficznej wagi, co mysl $§w. Augustyna, to jednak i ona ukazuje z
humanistyczna troska wielko$¢ madrosci cztowieka, majaca swoje zrodto w madrosci Bozej8.

Wyrazne podobienstwo migdzy Hugonem i §w. Augustynem wida¢ takze w trzech
dzietach Wiktoryna, w ktorych obecny jest nurt Augustynski, tj. De meditatione, De Verbo
Incarnato (Dei), oraz De substantia dilectionis!'®. Medytacja, Stowo Boze i Milo$¢ to
zainteresowania §w. Augustyna, wiernie zachowane przez Hugona. Relacje migdzy nimi sa
bliskie, medytacja bowiem, ktora jest istotna dla zycia chrze$cijanskiego, musi mie¢ za swoj
zasadniczy przedmiot Stowo Boze, a Stowo Boze za swoj zasadniczy temat ma mitos¢. Lektura

1 analiza tych dziel ujawnia bogate brzmienie Hugonowe, w ktérym ujawnia si¢ echo

112por, Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 46.

113 Cyt. za: Martin T.F., Our Restless heart, dz. cyt., s. 91.

114 Hugon, oprocz $w. Augustyna, asymilowal my$li innych autoréw, tj. $w. Hieronima, $w. Grzegorza Wielkiego,
Jana Kasjana, Orygenesa, $w. Ambrozego, Kasjodora, §w. Izydora oraz $w. Bedy Czcigodnego, por. Cieslik S.,
Hugues de Saint Victor et la philosophie du Xlle siécle, 2013, http://www.jbnoe.fr/Hugues-de-Saint-Victor-et-la,
[dostep: 12.02.2021].

115 por, Martin T.F., Our Restless Heart, dz. cyt., ss. 91-92.

116 por. Tamze, s. 92.

117 por. Baron R., Rapports entre saint Augustin et Hugues de Saint-Victor, dz. cyt., s. 396.

118 por. Tamze.

19 por. Tamze, s. 399.
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Augustinus magister'?°,

Szkota przy opactwie §w. Wiktora odznaczala si¢ wiec intelektualng i duchowa
kreatywnoscia, czerpigc wzorce od swojego mistrza, §w. Augustyna, potrafila nie tylko
przywota¢ 1 kontynuowa¢ jego doktryne, ale rowniez przystosowa¢ ja do oOwczesnych,
dwunastowiecznych realiow. Zycie i dzielo jej najbardziej znanego ucznia, Hugona ze $w.

Wiktora, beda trescig kolejnego rozdziatu pracy.

120 por, Tamze.
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2. Zycie i dzielo Hugona ze $w. Wiktora

Hugon ze $w. Wiktora urodzony (najprawdopodobniej) w 1096 roku w Hartingham w
Harcu®, majac niespetna 45 lat, a zatem bedac w pehi Zyciowej aktywnosci duszpastersko-
intelektualnej, 11 lutego 1141 roku umiera. Jednakze jego krotki zywot zaowocowat bogata
spuscizng filozoficzno-egzegetyczng, z domieszkg sredniowiecznej duchowosci 1 osobliwej
pedagogii. W zwiazku z tak szerokim i bogatym wachlarzem dziatalnosci 1 zainteresowan, a
takze w celu pelnego zrozumienia i wyeksplikowania jego mysli, zycie i twérczo$¢ tego

nieprzeci¢tnego wiktoryna zostang scharakteryzowane w sposob mozliwie wyczerpujacy.

2.1. Okres saksonski i zwigzane z nim kontrowersje

Analizujac wezesne zycie Hugona, natrafiamy na wiele komplikacji zwiazanych z
ustaleniem jego miejsca urodzenia. Zdecydowana wigkszo$¢ badaczy stoi na stanowisku, ze
Hugon pochodzit z Saksonii, cho¢ w niektérych opracowaniach pojawiaja si¢ takze watki
okreslajace ,,nie-saksonskie” pochodzenie Wiktoryna. Warto wigc wyeksponowaé te rozne,
odmienne tradycje biograficzne i rzetelnie si¢ z nimi skonfrontowac.

Na poczatku nalezy wyjasni¢ samg przyczyne owych nieporozumien zwigzanych z
pochodzeniem Hugona. Nie ulega bowiem Zzadnej watpliwosci, ze Francja ze stynnym
opactwem $w. Wiktora pod Paryzem, w ktorej spedzit wickszo$¢ swego zycia, nie byta jego
prawdziwg ojczyzng. On sam potwierdza to w swoim dziele Eruditio didascalica (najczgsciej
funkcjonujacym jako Didascalicon), méwigc: ,,sam od dziecka jestem wygnancem i wiem, z
jakim smutkiem umyst opuszcza niekiedy skrawek ziemi, na ktorym stoi uboga chata i z jaka
pbzniej swoboda lekcewazy progi z marmuru i kasetonowe stropy”2. W tym samym rozdziale
zamieszcza ciekawe zdanie, ze ,.dla tych, co oddajg sie filozofii, caly $wiat jest wygnaniem”?,
Ta mysl stanowi jasng afirmacj¢ dla filozoficznego profilu Hugona, ktéry podobnie jak wielu
innych myslicieli $redniowiecza, byt traktowany czesto bardziej jako teolog i mistyk, anizeli
filozof. Tymczasem Wiktoryn wyraznie odrdznia filozofi¢ od teologii i dostrzega rzeczywista,

cho¢ drugorzedna rol¢ rozumu dziatajacego bez specjalnych wskazowek wiary w probie

! Kwestia miejsca urodzenia Hugona jest przedmiotem wielu dyskusji, co zostanie w niniejszym paragrafie
szczegotowo przedstawione, por. Swiezawski S., Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa 2012, s. 520.
2 Ego a puero exsulavi et scio, quo maerore animus artum aliquando pauperis tugurii fundum deserat, qua libertate
postea marmoreos lares et tecta laqueata despiciat”, Hugon ze sw. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé,
przekt. P. Pludra-Zuk, Warszawa 2017, ss. 156-157.

3 ,,Omnis mundus philosophantibus exsilium est”, tamze, ss. 156-157.
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http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=et&tree=et%20CONJ:C&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=scio&tree=scio%20V:IND&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=quo&tree=qui%20PRON:REL&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=moerore&tree=moeror%20N:abl&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=animus&tree=animus%20N:nom&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=arctum&tree=arctus%20ADJ&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=aliquando&tree=aliquando%20ADV&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=pauperis&tree=pauper%20ADJ&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=tugurii&tree=tugurium%20N:gen&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=fundum&tree=funda|fundus%20N:acc&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=deserat&tree=desero%20V:SUB&lang=0&inframe=1
http://www.mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?tabelle=Hugo_de_S_Victore_cps2&w=deserat&tree=desero%20V:SUB&lang=0&inframe=1

uchwycenia dziet stworzenia, co pozwala swobodnie traktowaé¢ go jako wytrawnego filozofa®.
Ponadto, w omawianym konteks$cie, Hugon akcentuje, ze cztowiek w pelni moze si¢ rozwingé
tylko wowczas, gdy otworzy sie¢ na szerszy $wiat, ktory wykracza poza ojczyzne: ,,cztowiek,
dopoki darzy przywigzaniem ojczyzne, jest staby. Nabiera sity wowczas, gdy za ojczyzne ma

cala ziemie™®

. Wedlug Hugona, osoba mys$laca musi nauczy¢ si¢ porzucaé nostalgiczne
przywiazanie do jednego miejsca®. Przytoczone powyzej stowa jednoznacznie $wiadcza o tym,
ze Hugon przybyt do opactwa §w. Wiktora jako cudzoziemiec.

G.L. Scheper zauwaza, ze ostatnie 20 lat zycia Hugona ze $w. Wiktora sg dobrze
udokumentowane, co wydaje si¢ stanowczo potwierdza¢ jego istotng role, jako wybitnego
uczonego na terenie opactwa $w. Wiktora pod Paryzem’. Jednakze wiele kontrowersji rodza
detale dotyczace jego wezesnego zycia®. Wiekszosé dwunastowiecznych tekstow wskazuje na
saksonskie korzenie Hugona, pochodzacego z rodu hrabiéw Blankenburg®, podczas gdy inne
zrodta sugerujg jego flamandzkie pochodzenie. Réwniez uczeni w czasach nowozytnych (od
XVII wieku) w tej kwestii pozostajg bardzo podzieleni'®. Polski historyk i mediewista, J.
Soszynski, autor wstepu do polskiego przektadu Didascaliconu, zaznacza, ze zrodta na temat
pochodzenia i wezesnego zycia Hugona sg nieliczne 1 niepewne oraz zwraca uwage na fakt, ze
osoba Hugona w czasach nowozytnych stala si¢ przedmiotem wielu sporéow migdzy
historykami. Podkresla, ze spory te byly czesto powodowane sentymentami patriotycznymi, co
niestety skutkowato tendencyjnym podejsciem do posiadanych materiatow'!. W zwiazku z tym,
przegladajac literature poswiecong zyciu Hugona ze $w. Wiktora, spotyka si¢ najczesciej dwie
lub trzy hipotezy dotyczace jego pochodzenia.

P.M. Wheeler zauwaza, ze generalnie mozna mowic¢ o trzech istotnych teoriach w

kwestii miejsca urodzenia stynnego wiktoryna: Saksonia, Flandria oraz Lotaryngia. W jego

4 Por. Gorman M., Hugh of St. Victor, [w:] A Companion to Philosophy in the Middle Ages, Jorge J.E. Gracia,
Timothy N. Noone (eds.), United Kingdom 2002, s. 320.

5 Delicatus ille est adhuc cui patria dulcis est. Fortis autem iam cui omne solum patria est, perfectus vero cui
mundus totus exsilium est”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt. ss. 156-157.

6 Scheper G.L., Hugh of Saint Victor, [w:]TEoCL, G.T. Kurian (ed.), vol. 2: Biographies H-Z, Lanham-Toronto-
Plymouth 2010, s. 375.

" Tamze.

8 Dowodem na niespojne i zroznicowane informacje biograficzne na temat Hugona jest chociazby brak konkretnej
daty jego urodzenia. Scheper wyraza si¢ w tej kwestii bardzo ogélnie i wskazuje, ze Hugon urodzit si¢ ,,pod koniec
XI wieku”, por. tamze.

® O ile niektorzy badacze wyrazajg watpliwos$¢ co do zwigzku Hugona z rodem Blankenburgdéw, o tyle nie majg
zadnych watpliwosci co do jego niemieckiej narodowosci. Idgc za teorig Dempfa, uwaza sie, ze jest on z calg
pewnoscig rodakiem Hildegardy i Mikotaja z Kuzy, por. F.E. Croydon, Notes on the Life of Hugh of St. Victor,
[w:] TJOTS, 40/159 (1939), Oxford, s. 232.

10 Por. Scheper G.L., Hugh of Saint Victor, art. cyt., s. 375.

1 Por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, przekt. P. Pludra-Zuk,
Warszawa 2017, s. 18.
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opinii kazda z tych teorii posiada entuzjastycznych zwolennikow!2. Podobne stanowisko
reprezentuje S. Janeczek, wskazujac jednoczesnie, ze najprawdopodobniej Hugon pochodzit z
rodu grafow z Saksonii'®. Warto zatem przyjrze¢ sie im nieco blizej i wskaza¢ na

najwazniejszych reprezentantdw poszczegoélnych tradycji.

1. Jako pierwszy o hipotezie saksonskiej wspomina trzynastowieczny -cysterski
kronikarz wypraw krzyzowych Alberyk z Trois Fontaines (zm. ok. 1252) w swoim dziele
Chronica. Chociaz ta opinia pojawia si¢ takze wsrdd innych wezesnych pisarzy, to jednak nie
byta znana przed wiekiem XIII. Autor stoi na stanowisku, ze Hugon osobiscie akcentowat
swoje saksonskie korzenie, co znalazto potwierdzenie na epitafium w miejscu jego pochowku:

14 Gdy osiagnat odpowiedni wiek, rodzice wystali

,,Hugo sub hoc saxo iacuit vir origine Saxo
go szesnascie mil na pétnocny-wschod od Blankenburg, do domu kanonikéw regularnych §w.
Augustyna $w. Pankracego (zatozonego przez biskupa Reinharda w 1112 roku) w
Hamersleben, gdzie rozpoczal swoja edukacje, a nastgpnie wbrew woli rodzicow zostat
nowicjuszem w tamtejszym zgromadzeniu®®. Widocznie wiele zawdzieczat swoim konfratrom
z Augustynskiego konwentu §w. Pankracego w Hamersleben, skoro po latach zadedykowatl im
swoj traktat De archa animae®®. Hugon w skierowanym do saksonskich kanonikow liscie
postuguje si¢ wymownym zwrotem ,,in memoriam mei” i zwraca si¢ do calej tamtejszej
wspolnoty. Wymienia nawet imiona trzech z nich oraz prosi jednego z braci, aby wraz z innymi

17 Wspétbracia wiktoryni, z ktérymi dzielit opactwo,

przyjal ,,te ksiazke na jego pamiatke
réwniez sktaniali si¢ ku wersji saksonskiej, ogtaszajac po Smierci Hugona, Ze urodzil si¢ on w

Saksonii 1 ze pierwsze nauki pobieral w Hamersleben, by pdzniej wraz z wujem, archidiakonem

12 por, Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, California 1970, s. 43.

13 Oprocz wspomnianej Saksontii, S. Janeczek jako miejsce pochodzenia Hugona wskazuje rowniez okolice Ieper
we Flandrii, o czym moga $wiadczy¢ analogie doktrynalne ze szkota w Laon, jako miejscem jego poczatkowej
edukacji, lub Lotaryngig, por. S. Janeczek, Hugon ze sw. Wiktora, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 4, Lublin
2003, ss. 620-621.

14 Pod tym kamieniem spoczat mgz Hugon z pochodzenia Saksonczyk”, Wheeler M.P., The Twelfth-Century
School of St. Victor, dz. cyt., s. 43.

15 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration. History and Scripture in the Theology of Hugh of St
Victor, w: Studies and texts 167, ed. J. Goering, G. Silano, New York 2009, s. 2.

16 Por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 19.

17 Por. Croydon F.E., Notes on the Life of Hugh of St. Victor, art. cyt., s. 234.
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Hugonem?®, przyby¢ do paryskiego opactwa $w. Wiktoral®. Obaj Saksonczycy przybyli do
opactwa $w. Wiktora prawdopodobnie 17 czerwca 1115 roku, nawiedzajac najpierw grob sw.
Wiktora w Marsylii. Przekraczajac po raz pierwszy progi opactwa, ofiarowali zarowno siebie
samych, jak i relikwie $wigtego Wiktora opatowi Gilduinowi?®. Na strazy saksonskiego
rodowodu Hugona stal réwniez niemiecki historyk C. G. Derling. Zaznacza, ze w
dwunastowiecznych Niemczech imi¢ Hugon, byto bardzo rzadkie i praktycznie niespotykane.
Wedlug niego prawdziwe, saksonskie imi¢ Wiktoryna brzmiato Hermann lub Hajmon, za$

Francuzi w swojej niewiedzy nazwali go Hugonem i z tym imieniem pozostat?!.

2. J. Mabillon, znakomity paleograf i znawca $redniowiecznych dokumentow, w drugiej
potowie XVII wieku zakwestionowatl saksonskie korzenie Hugona. Jego zdaniem Wiktoryn
pochodzit z miasta Ypres (leper) potozonego na terenie dzisiejszej Belgii, w zachodniej
Flandrii??. Zdobyt si¢ nawet na stwierdzenie, ze cata historia zycia Hugona zwigzana z Saksonig
zostata zmy$lona?®. Flamandzki rodowéd Hugona akcentowat w XX wieku takze brytyjski
badacz F.E. Croydon?*. Zwraca on uwage na fakt, ze manuskrypty, w ktorych zawarta jest
wzmianka na temat miejsca urodzenia Hugona, mogg by¢ odniesione do niewielkiego obszaru
lezacego na granicy dzisiejszej Francji 1 Belgii, ktore mozna inaczej nazwaé lprense
territorium®. Powotuje sie on na $wiadectwo z XII wieku, ktorego podstawe stanowi rekopis z

klasztoru w Anchin, i tym samym wyprzedza swiadectwo Alberyka z Trois Fontaines, mowiace

18 W opracowaniach po$wieconych Hugonowi, zwlaszcza jego wczesnemu zyciu, natrafia sie na rozbiezne
informacje na temat jego wuja, z ktorym udat si¢ do opactwa $w. Wiktora. D. Poirel odnalazt i odczytat kalendarz
wiktorynski pochodzacy z czasu bliskiego Hugonowi. Zawiera on konkretne adnotacje identyfikujace saskich
czlonkow opactwa. Wérdd nich pojawia sie wuj o imieniu Hugon oraz Reinhard, biskup Halberstadt. Reinhard
zanim zostat biskupem (1107) najprawdopodobniej studiowat w Paryzu razem z Wilhelmem z Champeaux. Kiedy
ten zaktadat opactwo $w. Wiktora pod Paryzem, Reinhard mniej wiecej w tym samym czasie ufundowat Konwent
Augustianski w Hamersleben pod wezwaniem $w. Pankracego. To tutaj mlody Hugon rozpoczat swoja wczesna
edukacje¢. Niestety sytuacja polityczno-religijna w Saksonii stawala si¢ coraz bardziej napigta za sprawa cesarza
Henryka V, dlatego biskup Reinhard postanowit wysta¢ mtodego i zdolnego Hugona do wspélnoty kanonikéw
regularnych pod Paryzem, w towarzystwie swego brata, archidiakona Hugona, por. P. Rorem, Hugh of Saint
Victor, Oxford 2009, s. 10 oraz J. Soszynski, Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz.
cyt., ss. 19-20.

19 Por. Tamze, s. 18.

20 por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 10.

2L Derling swoja teorie na temat saksofiskiego pochodzenia Hugona zawart w dziele Dissertatio inauguralis
philosophica de Hugone de Sancto Victore comite Blankenburgensi, por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century
School of St. Victor, dz. cyt,, s. 44.

22 Teza ta powstata na podstawie notatki dopisanej do zbioru prac Hugona, brzmigcej: ,,Anno ab incarnatione
domini MCXLI obiit dominus Hugo canonicus sancti Victoris, 111 idus Februarii, qui, ex lpprensi territorio ortus,
a puero exulavit et haec et plura alia sui operis emolumenta reliquit”. Jest ona zawarta w rekopisach 362 i 363
przechowywanych w Bibliotheque municipale w Douai, por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora,
Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 19.

23 Por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 10.

24 Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 19.

% por. Croydon F.E., Notes on the Life of Hugh of St. Victor, art. cyt., s. 236.
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o saksonskim rodowodzie Hugona?. R. Baron takze sugerowat, ze Hugon urodzit si¢ w Ypres,
nastepnie zamieszkat w Hamersleben, a dopiero pdzniej przybyt do Paryza?’. Zwolennicy
hipotezy flamandzkiej kojarzyli Hugona i jego mysl z pdzniejszymi tradycjami mistycyzmu

flamandzkiego?®.

3. Trzecia, najrzadziej przytaczang tradycjg traktujacg o pochodzeniu Hugona, jest
tradycja, ktéra wskazuje na Lotaryngi¢. Pierwsza wzmianke potwierdzajacg te hipoteze
odnajdujemy niecate pét wieku po Smierci Hugona w tekscie Roberta z Torigny, opata Mont
Saint-Michel®®. W swoim dziele opat wprost odnosi si¢ do Hugona, okreslajac go ,,Magister
Hugo Lothariensis”®. Gdy Gilduin zostal mianowany opatem, do Opactwa $w. Wiktora
przybywato wielu szlachetnych duchownych, wyksztatconych zar6wno w naukach $wieckich,
jak 1 boskich, a wsrdd nich mistrz Hugo z Lotaryngii biegly w literaturze 1 pokorny w zyciu
religijnym3L. Jego zwiazek z Lotaryngia jest wspominany w kontekscie rozwoju Opactwa §w.
Wiktora, do ktorego chetnie przybywali nowi stuchacze, pragnacy zglebia¢ $wiecka i Swigtg
nauke wyktadang przez wiktoryna: ,,Magister Hugo Lothariensis et scientia literarum et humili
religione maxime effloruit”®,

Wszystkie wyzej nakreslone tradycje biograficzne zostaty niedawno podsumowane
przed D. Poirel’a oraz uzupelnione o nowe dwunastowieczne dowody przemawiajgce
jednoznacznie na korzy$¢ tradycji saksonskiej3.

M.P. Elder w kontekscie wielu kontrowersji zwigzanych z dziecifistwem i mtodo$cia
Hugona zauwaza, ze ze wszystkich wydarzeh w jego Zyciu dziefh jego $mierci znany jest z
najwicksza doktadnoscia i z najdrobniejszymi detalami®4. Zachowat si¢ bowiem tekst listu®®, w

ktorym infirmarz opactwa $w. Wiktora o imieniu Osbert, sprawujacy opieke nad chorym

% por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, dz. cyt., ss. 44-45.

27 Por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 10.

28 Takie stanowisko reprezentuje przywotywany wyzej G.L. Scheper, podzielajacy w tej kwestii opinie J. Taylora,
ktoéry o pochodzeniu flamandzkim Hugona pisat w dziele The Origin and Early Life of Hugh of St. Victor: An
Evaluation of the Tradition, Notre Dame 1957; por. Scheper G.L., Hugh of Saint Victor, art. cyt., s. 375.

2% Wzmianka ta znajduje sie w jego dziele Tractatus de immutatione ordinis monachorum, PL 202, 1313A, por. J.
Soszynski, Wstep, Hugon ze sw. Wiktora,Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 19.

30 Por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, dz. cyt., s. 45.

31 Por. Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, Brepols 1991, s. 13.

32 por. Croydon F.E., Notes on the Life of Hugh of St. Victor, art. cyt., s. 235.

33 poirel D., Hugo Saxo. Les origines germaniques de la pensée d 'Hugues de Saint-Victor, ,,Francia, Forschungen
zur westeuropdischen Geschichte”, 33/1 (2006 ), ss. 163-169, por. P. Rorem, Hugh of Saint Victor, Oxford 2009,
s. 10.

34 Por. Elder M.P., Eruditio sacri eloquii: The Integration of Scriptural Hermeneutics and Theological System in
Hugh of St Victor, Ann Arbor 2010, s. 13.

35 Tekst tego listu jest zawarty w przedmowie do wydania dzieta Hugona ze $w. Wiktora Osberti epistola de morte
Hugonis, PL 175, 161A — 163A. List zatytulowany Epistola de morte Hugonis brat Osbert skierowat do swego
konfratra Jana, por. J. Soszynski, Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 21.
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Hugonem, utrwalil jego ostatnie chwile zycia: ,,w czasie, gdy Hugon lezat chory na tozu
$mierci, byli przy nim obecni mnisi, kanonicy, kaptani i inni duchowni, a takze osoby $wieckie,
podczas gdy bracia z jego domu wznosili psalmy i modlitwy w jego imieniu. Po otrzymaniu
sakramentu namaszczenia i komunii §wigtej, oddat ducha Bogu, wezwat Swigta Marie, $wigtego
Piotra oraz $wietego Wiktora i odszedt z tego Swiata o godzinie dziewigtej rano we wtorek,
jedenastego lutego (1141 roku), bonus, humilis, mansuetus, et pius®. Szczatki doczesne Hugona
zostaly ztozone pod posadzka klasztoru opactwa, a nad miejscem, gdzie spoczat, umieszczono
epitafium: ,,w tym grobie zlozono tego najstawniejszego uczonego, Hugona. Jakze skromna
urna zawiera tak wyjatkowego cztowicka! Wstawit si¢ w szczegodlno$ci w teologii (dogmate) i
na calym $wiecie nie bylo nikogo rownego mu w tym pod wzglgdem talentu, moralnosci,

wymowy i piora”®’,

Wsrod historykéw  filozofii hipoteza saksonska jest najbardziej prawdopodobna,
chociaz nadal nie jest traktowana jako udowodniona®. Abstrahujac jednak od tych trudnosci i
pewnych niejasnosci zwigzanych z pochodzeniem Hugona, nalezy podkresli¢, ze warto$¢ jego
nauczania i pozostawionych dziel nie zalezy przeciez od jego niemieckiego, flamandzkiego czy
lotaryndzkiego rodowodu. Wszystkie bowiem jego pisma oraz cala dziatalno$¢ naukowo-
dydaktyczna wigza si¢ jednoznacznie z Francja i podparyskim opactwem $w. Wiktora, w
ktorym spedzit zdecydowana wigkszos¢ swojego zycia. Warto wiec blizej przyjrzec si¢

paryskiemu okresowi zycia Hugona, co stanie si¢ trescig kolejnego paragrafu.

2.2. Okres paryski — od ucznia do mistrza w opactwie $w. Wiktora

Przystepujac do analizy paryskiego etapu zycia Hugona ze $w. Wiktora, nalezy
podkresli¢, Zze to w tym czasie dokonat si¢ jego integralny rozwdj intelektualny i duchowy.

Mimo iz nie posiadamy pewnych 1 spojnych informacji na temat doktadnego miejsca, z ktorego

3 por. Elder M.P., Eruditio sacri eloquii, dz. cyt., s. 14. Warto w tym miejscu doda¢, ze P. Rorem opisujac ostatnie
chwile zycia Hugona zaznacza, ze Wiktoryn, jako czcigodny i najbardziej erudycyjny nauczyciel odszedt wyznajac
wiare w Trojce Swieta. Ponadto wskazuje, ze umart o godzinie trzeciej, a nie dziewiatej, jak podaje Elder, por. P.
Rorem, Hugh of saint Victor, dz. cyt., s. 11.

87 Conditur hoc tumulo doctor celeberrimus Hugo. Quam brevis eximium continet urna virum! Dogmate
praecipuus nullique secundus in orbe, claruit ingenio, moribus, ore, stylo”, M. P. Elder, Eruditio sacri eloquii, dz.
cyt., s. 14.

3 Ponadto przyjmuje sig, ze Hugon odbyt studia w zakresie quadrivium, ktére wowczas dobrze wspolgraly ze
srodowiskiem niemieckim, za$ pozostawaty obce dla kregéw paryskich, por. J. Soszynski, Wstep, Hugon ze sw.
Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 20.
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przybyt®®, wskazuje sie najczesciej, ze mtody Hugon dotart do opactwa $w. Wiktora pod
Paryzem miedzy 1115 a 1118 rokiem®. To tutaj, ,,pod kierunkiem mistrza Tomasza rozwinat
swoj warsztat intelektualny i doprowadzit do petni ekspresji uniwersalistyczny zamyst rodzace;j
si¢ Szkoty $w. Wiktora”*!. Majac niespelna dwadziescia lat, Hugon rozpoczal studia w
opactwie sw. Wiktora, od roku 1120 posiadat tytul magistra szkoty, za$§ od 1130 roku byt juz
kierownikiem szkoty*?. Obdarzony nieprzecietnymi i licznymi predyspozycjami, szybko
wspinat si¢ po kolejnych szczeblach wiedzy i madrosci.

Pierwsze wyrazne $wiadectwo, potwierdzajgce pedagogiczny profil Hugona, pojawia
sie w 1127 w liscie, w ktorym jego uczen Laurentius prezentuje tekst notatek sporzadzonych
podczas wykladéw swojego mistrza. Laurentius zaznacza, ze w tym czasie Hugon cieszyt si¢
juz tytulem magistra®®. Co wiecej, pewnego dnia zwierzyl sie swojemu przyjacielowi, ze
sposrod wielu paryskich mistrzow wybrat formacj¢ u Hugona, ze wzgledu na jego madrosc¢ i
$wieto$é**. Wiktoryn z pewnoscig odznaczal si¢ wszechstronnym umystem, skoro juz kilka lat
po przybyciu do opactwa $w. Wiktora rozpoczat kariere wyktadowcy®®. Ten kanonik regularny
$w. Augustyna juz od pierwszych lat pobytu pod Paryzem zastynat jako wytrawny nauczyciel
i pisarz*. Pod przewodnictwem opata Gilduina oraz mistrza Tomasza zyskal reputacje
wybitnego uczonego*'. Jego walory intelektualno-dydaktyczne zostaly zauwazone i docenione
takze poza opactwem. W latach 1130-1140 nawigzano nawet wspotprace pomiedzy opactwem
sw. Wiktora a rzymska arystokracja, ktora swoich najbardziej utalentowanych mtodziencow
wysytata na nauki do opactwa, by pod bystrym okiem Hugona zdobywali i poglebiali wiedze*.
Hugon zastynal ze swojej ogromnej pracy i nauczania, ktore przyciagnety do opactwa wielu
ucznioéw, takich jak Ryszard ze §w. Wiktora czy mtody Piotr Lombard, polecony przez samego

$w. Bernarda. Jak wigkszo$¢ mistrzow swoich czasow, uczestniczyt w intelektualnych debatach

3% Hugon najprawdopodobniej przybyt do opactwa $w. Wiktora z Lotaryngii lub Flandrii oraz nauczal tam od 1125
roku az do swej $mierci w 1141 roku, por. Smalley B., The Study of the Bible in the Middle Ages, Oxford 1952, s.
85.

40 Por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 9.

41 Janecki M., ,, Omnia disce”. Mistrza Hugona ze $w. Wiktora rady dla studentéw, [w:] SAIM, 15 [50] (2017), s.
160.

42 por. Tatarkiewicz W., Historia filozofii, t. I, Warszawa 1978, s. 228; Swiezawski jest zgodny z Tatarkiewiczem
co do czasu przybycia Hugona do opactwa (1115r.), jednak objecie kierownictwa szkoty datuje nieco pézniej —na
rok 1133, por. Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., s. 520.

3 Por. Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, dz. cyt., s. 17; S. Swiezawski nieco rozwija ten watek,
dodajac, ze uczen Laurentius (vel Laurentinus) stuchat wyktadéw Hugona zatytulowanych Sententiae divinitatis,
a sporzadzone z nich notatki przedkladal co tydzien mistrzowi w celu ich autoryzacji. Stanowi to ciekawy przyktad
tzw. reportatio, por. Swiezawski S., dz. cyt., ss. 520-521.

4 Por. P Sicard, Hugues de Saint-Victor et son école, dz. cyt., s. 23.

4 Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 20.

46 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 1.

47 Por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, dz. cyt., s. 48.

48 Por. Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, dz. cyt., s. 17.
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1 korespondowat z wielkimi osobisto$ciami tamtych czaséw, takimi jak $wiety Bernard,
Gauthier de Mortagne czy arcybiskup Sewilli Jean*®. Hugon, jako jeden z najwybitniejszych
myslicieli dogmatycznych i mistycznych swoich czasow, stat na stanowisku, ze prawidtowo
prowadzone studia w zakresie sztuk wyzwolonych (artes liberales) przyczyniaja si¢ do rozwoju
teologii oraz mocno akcentowat, ze wszelka wiedza jest uzyteczna®. To drugie spostrzezenie
wyrosto na kanwie najbardziej znanego i najczgéciej przytaczanego zdania Hugona, ktore
zamiescit w dziele Didascalicon: ,,Ucz si¢ wszystkiego, zobaczysz pdzniej, ze nic nie jest
zbyteczne. Wiedza waska nie daje przyjemnosci”®. Ta stynna dewiza Hugona precyzyjnie
oddaje uniwersalne spojrzenie na caly program nauczania szkoty wiktorynow, program o
charakterze encyklopedycznym taczacy rolnictwo i medycyne, gramatyke i geometrig, histori¢
i teologic oraz wiele innych dziedzin wiedzy®’. Hugon styngt z szerokich horyzontow
myslowych, dlatego nie ograniczal si¢ wylagcznie do jednej dyscypliny. Przekonuje w ten
sposob, ze wiedza z kazdej dziedziny, nawet tej uznawanej z gory za nieprzydatng, skutecznie
przyczynia sie do integralnego rozwoju osoby ludzkiej®3.

Hugon staratl si¢ skumulowa¢ w swoich dzietach najistotniejsze elementy zawarte
zarowno w dyscyplinach teologicznych, jak 1 w naukach $wieckich. Celem tego zabiegu byto
zwrdcenie uwagi na potrzebe kontemplacji Boga i na mito§¢®. Jako czlowiek prowadzacy
glebokie zycie duchowe nie szukal wzniostych, patetycznych przezy¢ czy objawien, lecz
koncentrowal swoj intelektualno-duchowy wysitek na alegorycznej interpretacji rzeczy

naturalnych, ktéra ma doprowadzi¢ dusz¢ do wewngtrznego pokoju i1 radosci poprzez

49 Por. Cieslik S., Hugues de Saint Victor et la philosophie du Xlle siécle, 2013, http://www.jbnoe.fr/Hugues-de-
Saint-Victor-et-la, [dostep: 12.02.2021].

50 Por. Copleston F., Historia filozofii. Od Augustyna do Szkota, t. 2, przekt. S. Zalewski, Warszawa 2004, s. 164.
°1 | Omnia disce, videbis postea nihil esse superfluum. Coarctata scientia iucunda non est”, Hugon ze $w. Wiktora,
Didascalicon, de studio legendi, PL 176, 801A.

52 Por. Poirel D., Aux sources d 'une influence: les raisons du rayonnement victorin, [w:] L’ école de Saint — \ictor
de Paris, tenze (ed.), Brepols, Turnhout 2010, s. 17.

5 Mysl te podjal rowniez papiez Benedykt XVI w czasie jednej ze $rodowych katechez, ktérg poswiecit
wiktorynom, konkretnie Hugonowi i Ryszardowi. Doceniajagc ich wktad w teologiczno-filozoficzny skarbiec
Kosciota i majac na uwadze doktryne Hugona zauwazyt, ze ,,wszystkie galezie wiedzy, oprocz tego, ze sa
przydatne do zrozumienia Pisma Swictego maja wewnetrzna warto$é i nalezy je pielegnowaé, aby poszerzaé
ludzka wiedzg, a takze odpowiedzie¢ na ludzka tgsknotg za poznaniem prawdy. Ta zdrowa ciekawo$¢ intelektualna
kazata mu [Hugonowi] doradza¢ studentom, aby zawsze dawali upust swemu pragnieniu poznania”. W sposob
dobitny, za przykladem Hugona, papiez zwrocit uwage na konieczno$¢ zdobywania i rozwijania wiedzy, ktora
zawsze przyczynia si¢ do integralnego wzrostu intelektualnego i duchowego cztowieka, Benedykt XVI, Audiencja
Generalna, Aula Pawta VI, Watykan, 25.11.2009, http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/audiences/2009/documents/hf _ben-xvi_aud 20091125.html, [dostep: 20.11.2020].

5 Gilson czyni w tym miejscu istotng uwage, by nie czynié¢ z mistyka cztowieka pozbawionego umiejetnosci
czytania i pisania, stabo wyksztatconego i nieidentyfikujacego swojej wiedzy z zyciem mistycznym. Hugona
przedstawia wlasnie jako wybitnie wyksztatconego mistyka, ktory zabiega o przemiane samej wiedzy w mistyczng
kontemplacje. Zaznacza réwniez, ze Hugonowa doktryna nie pozostaje bez znaczenia dla historii mysli
sredniowiecznej, por. Gilson E., Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach Srednich, przekt. S. Zalewski,
Warszawa 1987, s. 157.
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kontemplacje®. To wazne spostrzezenie pozwala spojrze¢ na tego Wiktoryna nie tylko jako
teologa czy mistyka, ale przede wszystkim jako wytrawnego i biegtego w mysleniu filozofa.
Jego wieloaspektowe spojrzenie na rzeczywistos¢, zwlaszcza przez pryzmat Pisma Swictego,
bedzie przedmiotem rozwazan w kolejnych rozdziatach niniejszej dysertacji.

Renome¢ 1 rozglos szkota przy opactwie $w. Wiktora zawdzigczala glownie jej
wybitnemu mistrzowi — Hugonowi. Nie tylko zachgcat on do zdobywania i poglebiania wiedzy,
ale sam byt przykladem mistrza reprezentujacego potezny wachlarz umiejetnosci i
wyktadanych dyscyplin. P. Rorem wskazuje, ze Hugon w opactwie §w. Wiktora wyktadal nie
tylko teologie¢ w jej szerokim znaczeniu, tj. biblijnym, doktrynalnym, praktycznym i
filozoficznym, ale rowniez uczy! historii, gramatyki, geometrii i geografii®. Reputacja Hugona
jako nauczyciela w latach dwudziestych i trzydziestych XII wieku potozyta podwaliny pod
miedzynarodowa renome, jaka cieszyla szkota przy opactwie®’. W zwigzku z powyzszym
przyczynit si¢ on nie tylko do naukowej promocji opactwa, ale wnidst ogromny wkilad w
dorobek mysli §redniowieczne;j.

W literaturze poswieconej Hugonowi ze §w. Wiktora pojawia si¢ czgsto sformutowanie
secundus (alter) Augustinus, ktore egzemplifikuje jego teologiczno-filozoficzny profil, majacy
swoje zrodla w nauce $w. Augustyna. Ten wielki mysliciel, pdzniejszy biskup Hippony, odegrat
bowiem ogromng role w ksztaltowaniu duchowosci, teologii i filozofii na chrzescijanskim
Zachodzie, czego widocznym rezultatem byto powstanie w X1 i X1I wieku wspoélnot kanonikéw
regularnych, ktorych funkcjonowanie oparto si¢ na jego regule®. Hugon, pozostajacy pod
silnym wpltywem $w. Augustyna, istotnie wptynat na rozkwit intelektualny, ktéry dokonywat
si¢ w Europie Zachodniej od poczatku XII do potowy XIII wieku®. Oprocz korzystania z
Augustynskiego wyktadu sztuk wyzwolonych, obficie czerpie z zasad egzegetycznych
Augustyna zawartych w jego traktacie De Doctrina Christiana, co znajdzie swoéj wyraz

szczegblnie w jego alegorycznej interpretacji Pisma Swigtego®’. Wiktoryn w swoim projekcie

% Por. Gilson E., tamze, s. 158.

% Rorem nie tylko podkresla ogromny potencjatl intelektualny Hugona, ale czyni takze istotng uwage dotyczaca
obecnych czasow. Jego zdaniem Hugon reprezentuje holistyczne podejscie do nauki, natomiast wspolczesnie
zauwaza si¢ tendencje dazace do fragmentaryczno$ci wiedzy i1 nauki; do koncentrowania si¢ wytacznie na jedne;j,
waskiej dyscyplinie, por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 3.

S Por. Zinn, G.A., Hugh of St. Victor ,, De scripturis et scriptoribus sacris” as an ,, Accessus Treatise for the Study
of the Bible”, [w:] Tr, 52 (1997), Cambridge, ss. 113-114.

%8 Harkins akcentuje w sposob szczegdlny doktryne §w. Augustyna, po$wiecong studiowaniu sztuk wyzwolonych,
a przejetg w XII wieku przez wiktoryndw, por. Harkins F.T., Secundus Augustinus: Hugh of St. Victor on Liberal
Arts Study and Salvation, [w:] AS, 37/2 (2006), s. 219.

% Slotemaker J.T., Hugh of St. Victor, [w:] EOMP, Philosophy between 500 and 1500, ed. H. Lagerlund, London
2010, s. 479.

8 Por. Scheper G.L., Hugh of Saint Victor, art. cyt., s. 376.
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edukacji chrze$cijanskiej, w duzym stopniu opiera si¢ na projekcie zapoczatkowanym
wczesniej przez $w. Augustyna i dazy do jego ukonczenia®®. Hugon doskonale laczy w sobie
dusze gorliwego zakonnika oraz $wiatlego uczonego. Jako zakonnik kontemplacyjny dazy do
najwyzszego celu, czyli zjednoczenia z Bogiem poprzez modlitwe i medytacj¢ nad dzietami
Bozymi, zwlaszcza nad Pismem Swigtym®. Z Kkolei jako uczony docenia 6wczesny rozwoj
sztuk wyzwolonych, ktadac szczegdlny nacisk na dialektyke®.

Zdaniem D. Poirela nie mozna poming¢ faktu, ze mistrz Hugon byl jednym z
najwickszych pisarzy XII wieku. Bez watpienia nalezal do najwybitniejszych praktykow
artystycznego rymu oraz rytmicznej prozy swojej epoki®*. Wiktoryn pisat wiele o pigknie w
konteks$cie przyrody, czlowieka i Boga. Istotne jest, ze nie zadowalat si¢ jedynie studiowaniem
pickna, ale Ze na swoj sposob wlasciwie je pielegnowat®. Jego wktad w rozwéj nauki w XII
wieku i pozniej byt roznorodny, ale i fundamentalny. Sztuki wyzwolone, studium biblijne,
systematyczna refleksja teologiczna oraz zycie ascetyczne i kontemplacyjne nalezaty do
dziedzin, ktére w znaczacy sposéb odczuty wptyw jego nauki®®.

Niespotykana wszechstronno$¢ i jasno$¢ umystu oraz ducha Hugona, od precyzyjnego
rozumowania modo dialectico/logico w nauce, przez moralno$¢ i przepowiadanie, az do
kontemplacji staty si¢ racjg, dla ktérej Bonawentura umiejscowit go w gronie wybitnych
myslicieli, jak Augustyn, Grzegorz Wielki czy Dionizy Areopagita i ich pdzniejszych
kontynuatorow®’. Wiktoryn, zdaniem Bonawentury, w sposob kompletny i syntetyczny
posiadal umiejetnoscei 1 przymioty tych wybitnych postaci, dlatego czym$ naturalnym byto
osadzenie go pomigdzy nimi. Hugon ze $§w. Wiktora, uznany za najbardziej wszechstronnego
autora wczesnej scholastyki, pozostawil znaczny 1 zréznicowany tematycznie dorobek

pi$mienniczy®®. Byt nie tylko wplywowym teologiem i egzegeta, ale takze filozofem, cho¢ z

61 Nazwanie Hugona ,,drugim Augustynem” nie jest zadnym naduzyciem, istnieje bowiem wiele podobienstw w
ich mysli teologicznej i spojrzeniu na rzeczywisto$¢. Ponadto ogromny wptyw §w. Augustyna na teologi¢ i
pedagogike Hugona jest chyba najbardziej widoczny w jego rozumieniu historii, por. Harkins F.T., Reading and
the Work of Restoration, dz. cyt., s. 6.

62 Sw. Grzegorz pokazat mu, jak osiagnaé najwyzszy rodzaj madro$ci poprzez mistyczna lekture, por. Smalley B.,
TheStudy of the Bible in the Middle Ages, dz. cyt., s. 87.

8 Por. Tamze, s. 87.

8 Por. Poirel D., The Spirituality and Theology of Beauty in Hugh of St. Victor, [w:] From Knowledge to Beatitude.
St. Victor, Twelfth Century Scholars and Beyond, E. A. Matter, L. Smith (eds.), Notre Dame, Indiana 2013, s. 247.
% Por. Tamze, s. 247

8 Zinn G.A., Hugh of St. Victor, art. cyt., [w:] Tr, 52 (1997), Cambridge, s. 114.

67 Circa primum insudare debet studium doctorum, circa secundum studium praedicatorum, circa tertium studium
contemplativorum. Primum maxime docet Augustinus, secundum maxime docet Gregorius, tertium vero docet
Dionysius — Anselmus sequitur Augustinum, Bernardus sequitur Gregorium, Richardus sequitur Dionysium, quia
Anselmus in ratiocinatione, Bernardus in praedicatione, Richardus in contemplatione — Hugo vero omnia haec,
Bonaventura”, De reductione artium ad theologiam, 5.

8 Por. Janeczek S., Hugon ze $w. Wiktora, art. cyt., s. 620.
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pewnoscia nie we wspotczesnym rozumieniu. Swietnie dostrzegal roéznice miedzy naukami
teologicznymi i filozoficznymi, poniewaz widziat odrgbng struktur¢ aktu rozumu, ktoéry nie
zawsze potrzebuje wiary, aby wyjasni¢ swoj przedmiot (np. przedmiot fizyki czy matematyki).
Uwazat bowiem, Ze to sam przedmiot wyznacza odpowiednia dla siebie dziedzing®®. Bedac
znakomitym myslicielem 1 erudyta, pozostawil po sobie dzieta, ktére jak w intelektualnej
soczewce skupiaja jego filozoficzno-teologiczne dociekania. Warto zatem, choéby ogdlnie,
spojrze¢ na korpus jego prac, ktory ukaze szerokie spektrum jego zainteresowan.

Analizujgc naukowg spuscizng Hugona, mozna postuzy¢ si¢ maksyma, ktora trafnie
oddaje idealy przy$wiecajace wczesnym wiktorynom: ,.eksponuj swa prace, a nie osobe”’C.
Mysl ta doskonale koresponduje z postaciag Hugona, ktérego poznajemy przede wszystkim na
podstawie jego dziel, a nie z obszernych i szczegdélowych biografii. Dziewigtnastowieczna
edycja w ramach ,,Patrologia Latina” Migne’a zawiera pelne trzy tomy (t. 175-177) tekstow
Hugona, co $wiadczy nie tylko o jego ogromnej pracowito$ci, ale przede wszystkim o
nieprzecietnej umystowosci i fatwosci przelewania mysli na pergamin’. Z uwagi na wielo$é
pism Hugona i réznorodno$¢ ich podziatéw w dostepnej literaturze oraz ze wzgledu na
tematyke niniejszej dysertacji, autor ograniczy si¢ do ogdlnego zaprezentowania trzech
najwazniejszych’?.

Fundamentalnym i najbardziej znanym filozoficznym dzietem Hugona pozostaje

Eruditio didascalica’, ktoére najczesciej funkcjonuje jako Didascalicon’. To najwazniejsza

8 Por. Zembrzuski M., ,, O mitosci! Coz moge o tobie powiedzie¢?” Hugona ze $w. Wiktora pochwata mitosci,
[w:] STV, 1 (2017), s. 160.

0 Por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, dz. cyt., s. 21.

L Por. Tamze, s. 21.

2 Transparentny wykaz i podzial dziel Hugona proponuje S. Janeczek, ktory wyszczegodlnia wérdd nich pieé
tematycznych obszaréw: filozoficzny (np. Didascalicon de studio legendi, itd.); teologiczny (np. De Sacramentis
christianae fidei, itd.); egzegetyczny (np. De scripturis et scriptoribus sacris, itd.); mistyczny (np. De archa Noe
mystica, itd.) oraz etyczny (np. De institutione novitiorum, itd.). Kazdy z tych blokéw tematycznych zawiera tytuty
wszystkich prac oraz ich umiejscowienie w literaturze, por. Janeczek S., Hugon ze sw. Wiktora, art. cyt., ss. 620-
621. Podobng klasyfikacj¢ podaje M.P. Wheeler, wyrozniajac wérod dziel Hugona cztery kategorie: sztuki
[wyzwolone], pisma teologiczne, prace mistyczne oraz dzieta egzegetyczne, por. Wheeler M.P., The Twelfth-
Century School of St. Victor, dz. cyt., s. 48. Z kolei J. Soszynski, charakteryzujac bogata tworczo$é Hugona,
wyszczegdlnia trzy gtowne pola dzialalnosci pisarskiej Hugona, mianowicie: pedagogiczne (filozoficzne),
teologiczne oraz kontemplacyjne. Jednoczeénie zaznacza, ze te obszary zainteresowan nie wyczerpujag dorobku
Hugona, sporo pism bowiem nie miesci si¢ w nich w ogoéle albo przynalezy do nich tylko czgsciowo. Przektad
Didascaliconu na jezyk polski, bedagcy owocem pracy P. Pludry-Zuk oraz J. Soszynskiego, sporzadzony na
podstawie wydania krytycznego Charlesa H. Buttimera [Hugo de Sancto Victore, Didascalicon de Studio Legendi,
A Critical Text, Catholic University of America, Washington 1939], zawiera doktadny wykaz pism Hugona wraz
z nowymi wydaniami krytycznymi oraz starszymi edycjami, por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, dz.
cyt., ss. 22-23; 40-41 i 49.

8 Dzielo jest dostepne w edycji tacinskich tekstow Patrologia Latina Migne’a, t. 176, kol. 741A — 838D.

4 Brakuje jednoznacznych zrédet wskazujacych na dokladny czas powstania dzieta. Ze wzgledu na fakt, ze w
Didascaliconie Hugon wprowadza zarys tresci De sacramentis christiane fidei (powstate w latach 1130-1133)
uwaza si¢, ze Didascalicon musiat powsta¢ wczesniej, najprawdopodobniej pod koniec lat dwudziestych XII
wieku, por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze Sw. Wiktora, dz. cyt., s. 40.
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praca filozoficzna, bedaca subtelnie utozong encyklopedia sztuk wyzwolonych’®. To co$ wiccej
niz zwyczajne podsumowanie wiedzy; to jakby tabela lub ,,mapa wiedzy”, ktéra umozliwia
duchowg podrdz po ,,polach” ludzkiej wiedzy’®. Ozywia ja idea, ze umyst ludzki wznosi si¢
stopniowo do poznania madrosci przez zglebianie nauk. W ten sposdb stynny Didascalicon
staje si¢ nie tylko encyklopedycznym zarysem programu studiow, ale rowniez doskonatg
lekturg po naukach §wieckich i Pismie Swietym’’. To §wietne przygotowanie ucznia do
sprawnego studiowania pism §wieckich 1 $wietych, a w konsekwencji do wdrozenia go w proces
samodzielnego studiowania Biblii. To wreszcie genialny przewodnik dla podejmujacych nauke
i chcacych uzmystowié sobie, czym jest filozofia, z czego si¢ sktada oraz czemu shuzy 8. Za $w.
Augustynem dokonat w nim podziatu filozofii na cztery podstawowe dzialy: teoretyczny,
praktyczny, mechaniczny oraz logiczny’. Reputacja Hugona jako uczonego o szerokich
horyzontach edukacyjnych shusznie wiaze si¢ wiasnie z ta praca®. Dzieto to zostato napisane,
aby wyksztatci¢ wérdd przybywajacych studentow orientacje intelektualng®. Ta znakomita
praca to swoiste ratio studiorum szkoty §w. Wiktora, bo wskazuje uczniowi: co ma czytac¢
(quid), w jakim porzadku (quo ordine) oraz w jaki sposob (quomodo)®. Zasadniczym celem
Didascaliconu jest odkrycie i zdefiniowanie wszystkich obszarow wiedzy, ktore sg istotne dla
cztowieka, oraz podkreslenie ich harmonii, stuzacej nie tylko osiggnigciu doskonatosci
ludzkiej, ale rowniez wypetnieniu Bozego zamystu®?,

Drugim, nie mniej istotnym, dzietem Hugona jest Librum de sacramentis Christianae
fidei, okreslane skrotowo De sacramentis®®. Zdaniem wielu badaczy jest to glowne dzieto

wczesnoscholastycznego Hugona, stanowiace przetom w historii chrzeécijanskiej teologii

S Por. Tatarkiewicz W., Historia filozofii, dz. cyt., s. 228.

6 Por. Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, dz. cyt., s. 21.

7 Por. Majeran R., Szkota w opactwie sw. Wiktora, [W:] Przewodnik po filozofii sSredniowiecznej. Od sw. Augustyna
do Joachima z Fiore, A. Kijewska (red.), Krakdw 2012, s. 326.

8 Warto dodaé, ze stynny Didascalicon cieszy! sie zainteresowaniem nie tylko w kregach uczniéw, ale rowniez
wsérod nauczycieli. Ci ostatni, dzigki jego lekturze, mogli ulepszaé¢ swojg dziatalno$¢ pedagogiczng oraz
urozmaici¢ warsztat dydaktyczny. Bylo to naturalne, poniewaz w XII wieku w Paryzu i w innych naukowych
osrodkach nauczyciele ostro, wrecz bezpardonowo ze sobg wspotzawodniczyli, por. Soszynski J., Wstep, Hugon
ze $w. Wiktora, Didascalicon, dz. cyt., s. 38.

9 W zakres nauk teoretycznych wchodza: teologia, fizyka oraz matematyka (arytmetyka, muzyka, geometria,
astronomia); nauki praktyczne obejmuja etyke, ekonomig oraz polityke; do nauk mechanicznych zaliczyt: tkactwo,
ptatnerstwo, handel, rolnictwo, towiectwo, medycyng i teatryke, a wérod nauk logicznych wyroéznit: gramatyke i
sztuke rozprawiania (dowodzenie, dialektyke i retoryke), por. Slotemaker J.T., Hugh of St. Victor, art. cyt., s. 479.
Szczegotowy opis 1 analiza powyzszych dyscyplin sg zawarte w rozdziale czwartym niniejszej pracy.

80 Czytelnika Didascaliconu uderza zdumiewajaca rozpieto$é nauki oraz réznorodno$é podejmowanych tematow
i zrodet, por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 21-22.

81 Por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, dz. cyt., s. 48.

8 Por. Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, dz. cyt., s. 18.

8 Por. Wheeler M. P., The Twelfth-Century School of St. Victor, dz. cyt., ss. 48-49.

8 W edycji taciniskich tekstow Migne’a jest dostepne w Patrologia Latina, t. 176, kol. 173A - 618B.
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sakramentow®. Sakramenty sa tu rozumiane bardzo szeroko, cho¢ dla Wiktoryna sakrament
oznaczat $§wiety znak lub znak rzeczywistosci religijnej®®. De sacramentis §wietnie nadaje si¢
do analitycznego ujgcia, Hugon prezentuje si¢ tu bowiem jako autor bieglty w konstruowaniu
trudnych zagadnien i paradoksoéw, w obmyslaniu skutecznych kontrprzyktadow, w kreowaniu
pouczajacych eksperymentéw myslowych oraz w nakreslaniu trafnych rozréznien®’. To gtéwne
i najobszerniejsze dzietlo Hugona zostalo nazwane ,synteza dogmatyczng podobna, ale
doskonalsza od Introductio ad Theologiam” Abelarda®. De sacramentis, napisane okoto
dziesie¢ lat przed Sentencjami Lombarda, najprawdopodobniej bylo syntezg wygtaszanych
wyktadow Hugona oraz uzupetieniem notatek sporzadzonych przez jego ucznia Laurentinusa
(Laurentiusa)®®. Jego struktura ma charakter dwutorowy: cze$¢ pierwsza, tzw. conditio, dotyczy
stworzenia 1 Boga, a instrumentarium dyskursu 1 wyjasniania stanowig nauki $wieckie,
natomiast cze$¢ druga, tzw. restauratio, odnosi si¢ do odnowy, a eksplikacja tresci ma
charakter egzegetyczny®. Dzieto to bywa czesto nazywane suma®, jednak w przeciwienstwie
do zwyktej sumy, De sacramentis jest osadzone na osi historycznej, a nie teologicznej®.
Historycy zgodnie uwazajag De sacramentis za pierwsza Sredniowieczng sume teologiczng i
zapowiedz wielkich sum scholastycznych, ktore miat przynies¢ wiek XIS, Harkins,
powolujac sie w swoim dziele na R. Barona, mocno uwypukla role i znaczenie historii w
ksztaltowaniu sie¢ Pisma Swictego, zaznaczajac, ze Hugon skonstruowal swéj projekt

teologiczny, duchowy i egzegetyczny zgodnie z podstawowg narracjg o czynach dokonanych

%De sacramentis (dzieto powstate ok. 1130-1133, choé czesto za date powstania uznaje si¢ 1134r.) zawiera w
sobie rozumienie sakramentéw zaczerpnigte od $w. Augustyna i Pseudo-Dionizego Areopagity [o wplywie
Areopagity na Wiktorynow pisat m.in. Németh C., The Victorines and the Areopagite, [w:] L école de saint Victor
de Paris, BV XXIlI, Brepols, Turnhout 2010, ss. 333-383], systematyzuje je i wzmacnia oraz antycypuje pozniejsze
rozwini¢cia dokonane przez §w. Tomasza z Akwinu i Bonawenturg. Dzieto ukazuje do§wiadczenie chrzescijanskie
jako proces odnowy w ramach historii ludzkiej, umiejscowiony we Wcieleniu, dokonujacy sie za posrednictwem
sakramentow i zakonczony finalnie w wykraczajacym poza histori¢ zjednoczeniu cztowieka z Bogiem, por.
Girolimon M.T., Hugh of St. Victor ,,De sacramentis Christianae fidei”: The Sacraments of Salvation, [W:]
TJoRH, 18/2 (1994), s. 127.

8 Hugon zaznacza, Ze nie wszystkie $wiete znaki byly takie same, niektére bowiem udzielaly taski za
posrednictwem Ducha Swigtego, a inne nie, por. Tamze, s. 129.

8 por. Dillard P.S., Foundation and Restoration in Hugh of St. Victor’s ,, De sacramentis”’, New York 2014, s. 3.
8 Por. Deferrari R.J., Hugh of saint Victor On the Sacraments of the Christian faith, Massachusetts 1951, ss. ix-x.
8 Por. Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., ss. 520-521.

9 Szersze spojrzenie na zasygnalizowang tu podwdjng diagnoze rzeczywistosci Hugona stanie sie trescia trzeciego
rozdziatu niniejszej dysertacji, por. Swiezawski S., Tamze, s. 521.

%De sacramentis jest uwazane za zalazek $redniowiecznych sum, por. Janeczek S., Hugon ze sw. Wiktora, art.
cyt., s. 620.

9 Dzielo ma charakter wyraznie dychotomiczny: ksiega I dotyczy dziejéw od Stworzenia do Wcielenia i obejmuje
sakramenty naturalne i Prawo Mojzeszowe, natomiast ksigga II prowadzi do Rzeczy Ostatecznych i obejmuje
sakramenty Kosciota. Tym samym historia Ko$ciota pokrywa sie¢ z historig $wiata, por. Smalley B., The Study of
the Bible in the Middle Ages, dz. cyt., s. 90.

93 Por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, dz. cyt., s. 22.
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w czasie, tj. z historia, ktora stanowi Pismo Swiete®. Nakreslona wyzej korelacja miedzy
Pismem Swietym a historia, tak intensywnie artykutowana przez Hugona, zwtaszcza w De
sacramentis, pozwoli zrozumie¢ w dalszej czgsci pracy projekt intelektualny Wiktoryna w jego
podwdjnym spojrzeniu na rzeczywistosc.

Trzecim, istotnym dzielem Hugona, kluczowym ze wzgledu na filozoficzno-
egzegetyczny profil niniejszej dysertacji, jest De scripturis et scriptoribus sacris®®. Doktadna
data powstania dziela nie jest znana®. Wiktoryn konfrontuje si¢ w tej rozprawie z pytaniem, na
czym polega dystynkcja pomiedzy pismami swietymi a §wieckimi i w odpowiedzi wskazuje,
ze fundamentalnym kryterium jest historia®’. Akcent na porzadek historyczny wyrdznia teorie
hermeneutyczng Hugona od teorii wowczas istniejacych®. Zasadnicza rdéznica miedzy
istniejagcymi pismami jest fakt, ze pisma swieckie sg przesycone ,,duchem tego swiata” i nie sg
w stanie wskaza¢ czytelnikowi ostatecznego celu, ktoérym jest uzyskanie podobienstwa do Boga
poprzez jego poznanie (prawda) oraz umilowanie (cnota)®®. Praca ta, tematycznie
korespondujagc z Didascaliconem, wyraznie i doglebnie jest poswigcona interpretacji
biblijnej'®. Celem tego traktatu jest wprowadzenie indywidualnego ucznia w tekst Pisma
Swietego jako caloéci oraz wyartykutowanie technik interpretacyjnych, ktére majg utatwic
wlaéciwe zrozumienie tekstu $wietego%*.

Ogolna charakterystyka powyzszych prac Hugona absolutnie nie wyczerpuje jego

intelektualnego potencjatu i szerokiej tworczosci. To jedynie fragmentaryczne ujecie trzech

% Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 6.

% Dzielo jest dostepne w edycji tacinskich tekstow Patrologia Latina Migne’a, t. 175, kol. 9A — 28D.

% Niektorzy badacze uwazaja, ze dzieto to powstalo przed Didascaliconem, jako jego wcze$niejsza i krotsza
wersja. Inni za§ argumentujg wprost przeciwnie i wydaje sig, ze ich racje sg bardziej przekonujace, por. Van Liere
F., On Sacred Scripture and Its Authors and The Diligent Examiner. Introduction and Translation, [w:]
Interpretation of Scripture, Theory. A Selection of Works of Hugh, Andrew, Richard and Godfrey of St. Victor and
of Robert of Melun, F.T. Harkins, F. van Liere (eds.), Turnhout 2012, s. 208.

9 Podstawowym kryterium, wbrew pozorom, nie jest tres¢, bo rzadko odnajdujemy w Pismie Swietym
bezposrednig refleksje na temat Boga, czgsciej jest to sekwencja wydarzen, ktore odnoszg si¢ do ludzi. Istnieje
bowiem wiele pism $wieckich, ktore mowig o Bogu, a mimo to nie nazywa si¢ ich pismami §wigtymi, por.
Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, dz. cyt., s. 33.

% Hugon stoi na stanowisku, ze wlasciwe zrozumienie Biblii powinno zaczynaé sie od sensu dostownego
(historycznego) i jednoczesnie krytykuje tych, ktorzy sens dostowny traktuja wylacznie jako znaczenie samych
stow, por. Van Liere F., On Sacred Scripture and Its Authors, dz. cyt., s. 207.

% Ponadto wyjatkowo$¢ i wyzszo$é pism $wietych wyraza sie¢ w tym, ze przekazujg zawsze prawde, nakazuja
tylko to, co jest dobre oraz prowadza do prawdziwego szczgscia, por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora,
dz. cyt., s. 33

100 por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 17.

101 Werod badaczy panuje rozdzwigk w kwestii opinii, ktore dzielo posiada wickszg warto$¢ egzegetyczna:
Didascalicon czy De scripturis et scriptoribus sacris. G.A. Zinn stoi na stanowisku, podobnie zresztg jak J. Taylor
czy |. lllich, ze Didascalicon jest dzietem kluczowym w intelektualnej historii $redniowiecza. Jednak w kwestii
wprowadzenia do interpretacji Biblii oraz w instrukcji w zakresie praktyk interpretacyjnych, Didascalicon
(szczegblnie ksiegi 4-6) proponuje zdecydowanie mniej informacji o charakterze systematycznym niz De
scripturis et scriptoribus sacris, ktore dostarcza uczniowi podstawowych wskazowek i niezbednych w egzegezie
narzedzi, por. Zinn G.A., Hugh of St. Victor, art. cyt., ss. 112-113.
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dziet, z ktorych najwyrazniej mozna wytowi¢ filozoficzno-egzegetyczny geniusz Wiktoryna.
Po zilustrowaniu wzglednie krotkiego zycia i zarysowaniu efektownej tworczos$ci
Hugona, w kolejnym kroku, autor skoncentruje si¢ na jego filozoficznej wizji rzeczywistosci

(historii).
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3. Hugona rozumienie rzeczywisto$ci

Po zaprezentowaniu ogdlnego profilu opactwa §w. Wiktora, bedacego syntezg teologii,
filozofii 1 duchowosci, a takze po przyblizeniu osoby Hugona ze §w. Wiktora, w tej czesci
dysertacji przejdziemy do jego filozoficznej wizji $wiata i czlowieka. Rozdziat ten naswietli —
wedhug Hugona — przyczyne chaosu i nietadu rzeczywistosci oraz wskaze kierunek dziatania w
celu tworczego przeksztalcenia zaistniatego stanu rzeczy.

Charakterystycznym rysem Hugonowej wizji rzeczywistosci jest jej dychotomiczny
podzial. Jego kryterium ma $cisle antropologiczny wymiar, poniewaz W centrum historii jest
cztowiek, ktéry po upadku (grzechu) potrzebuje nadprzyrodzonej interwencji, aby mogla
dokona¢ si¢ w nim odnowa. Niniejszy rozdziat nakresli ogdlny obraz dziejow $wiata, w ktorych
Hugon wyréznia dwa komponenty: dzieto stworzenia (opusconditionis) oraz dzieto odnowy
(opus restaurationis/reparationis)!. Doktadne przyjrzenie si¢ tym dzielom, zwlaszcza dzietu
odnowy, pozwoli w dalszej czesci zrozumie¢, jak istotna jest egzegeza biblijna w filozoficzno-

antropologicznym programie naprawczym Hugona ze §w. Wiktora.

3.1. Opus conditionis

W pierwszej kolejnosci przywotamy fragmenty dwoch? traktatow, w ktérych Hugon ze
$w. Wiktora kresli swoje wyobrazenie historii (rzeczywisto$ci). Tworza ja dwa dzieta (opera),
w ktorych zawiera sie wszystko, co zostato dokonane®. Dodatkowo nawigzemy do mysli §w.
Augustyna na temat stworzenia, gdyz znalazta ona swoje odbicie w kreacjonistycznych
pogladach Hugona.

W pierwszej potowie XII wieku nastgpit wyrazny wzrost zainteresowania tematem

! Podziat na opus conditionis i opus restaurationis jest jednym z trzech sposob6éw rozumienia historii przez
Hugona. Drugim sposobem rozumienia historii, nawiazujacym do §w. Augustyna, jest wyszczegélnienie w niej
dwoch armii (obozow): Chrystusa i diabta. Trzecim jest podziat na trzy okresy prawa: naturalnego, pisanego oraz
taski, por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration. History and Scripture in the Theology of Hugh of
St Victor, [w:] Sat, 167, J. Goering, G. Silano (eds.), New York 2009, ss. 6-7.

2 Analiza opus conditionis oraz opus restaurationis bedzie dotyczy¢ gtéwnie dziel De sacramentis christianae
fidei oraz De scripturis et scriptoribus sacris. Warto jednak dodacd, ze te same tresci, podane bardzo zblizonym
jezykiem, Hugon zawart rowniez w dziele De vanitate mundi, PL 176, 716B - 717A. W dziele Adnotationes
elucidatoriae in Pentateuchon (PL 175, 33B-35D), by¢ moze najwcze$niejszym pi$mie Hugona, w rozdziatach 4-
6, takze traktuje o stworzeniu $wiata, Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 75.

% ,.Duo enim sunt opera in quibus universa continentur quae facta sunt”, Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis,
PL 176, 183A.
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»stworzenia”. W ozywionym $Srodowisku wczesno dwunastowiecznej intelektualnej refleks;ji
nad stworzeniem, glownym problemem dla wigkszosci myslicieli, w tym Hugona, byta
heksaemeryczna koncepcja stworzenia zawarta w dwoch pierwszych rozdzialach ksiggi
Rodzaju®.

Wiktoryn, w Prologu do swojego najwazniejszego dzieta De sacramentis christianae
fidei, nazywanego czesto pierwsza wczesnoscholastyczng sumg teologiczng, prezentuje owe
dwa dzieta konstytuujace rzeczywistos¢ (histori¢), a wérdod nich dzielo stworzenia (opus
conditionis)®. Hugon kroétko i precyzyjnie definiuje je w sposéb nastepujacy: ,,dzieto stworzenia
polega na tym, ze stwarza si¢ co$, czego nie byto”®. Na pierwszy rzut oka zdanie to brzmi
zwyczajnie, by nie powiedzie¢ trywialnie. Filozoficzna intuicja slusznie pozwala nam jednak
sadzié, ze Wiktoryn, ktory nazywany jest ,,alter Augustinus”, nawigzuje w tym stwierdzeniu do
Augustynskiej idei creatio ex nihilo’. Wyraznie podziela filozoficzno-teologiczny poglad
biskupa z Hippony, ze §wiat zostat stworzony z niczego. Sw. Augustyn w swojej polemice z
manichejczykami porusza kwesti¢ Stworzenia z niczego. Jest to zarazem polemika ze
wszystkimi myslicielami, ktérzy uwazali, ze Swiat widzialny posiada charakter boski, czyli
odwieczny®. Uzywa, chociazby w  Wyznaniach, jednoznacznych sformutowan
potwierdzajacych kreacje $wiata przez Boga z niczego, np. ,,Pan wszystkiego co stworzone”,

»Stworca wszystkich rzeczy”, ,,Jedyny i prawdziwy Stworca i Rzadca wszech§wiata” czy

* Wokot opisu stworzenia z ksiegi Rodzaju narosto mnoéstwo pytan nie tylko teologicznych, ale takze
filozoficznych i egzegetycznych, por. Coolman B.T., General Introduction,[w:] Trinity and Creation. A Selection
of Works of Hugh, Richard and Adam of St Victor, B.T. Coolman, D.M. Coulter (eds.), Turnhout 2010, s. 27.

® Drugie dzielo, tj. opus restaurationis, bedzie przedmiotem analizy drugiego paragrafu niniejszego rozdziatu.

6 ,,Opus conditionis est quo factum est, ut essent quae non erant”, De sacramentis, PL 176, 183A.

" Zaznaczmy, ze teoria creatio ex nihilo jest istotng koncepcja o podiozu zaréwno filozoficznym, jak i
teologicznym. Glosi ideg, ze wszechswiat zostat powotany do istnienia przez Boga z niczego. Bog bedacy pierwsza
i ostateczng przyczyng rzeczywistosci na mocy wolnego aktu stworczego stworzyt swiat. Problem stworzenia
$wiata z niczego od wezesnego chrzescijanstwa byl podejmowany i réznorako filtrowany nie tylko przez autoréw
ksigg kanonicznych (np. §w. Jana Ewangeliste czy autora Listu do Hebrajczykdw), ale takze przez Ojcéw Kosciota
czy apologetow, a ostatecznie znalazt afirmacje w postanowieniach soborowych (Soboru Lateranskiego IV oraz
Vaticanum I), por. Szczerba W., Stworzenie z niczego, czyli stow kilka o monografii Jacka Zieliriskiego,, Koncepcja
creatio ex nihilo w mysli Apologetow greckich II wieku”, [w:] SPW, 16/2 (2021), s. 120; szerzej na temat teorii
creatio ex nihilo, jej interpretacji, ujgcia filozoficznego i pozafilozoficznego: Maryniarczyk A., Creatio ex nihilo,
[w:] PEF, t. 2, tenze (red.), Lublin 2001, ss. 306-318; Dillard P.S., Foundation and Restoration in Hugh of St.
Victor’s De Sacramentis, Creation ex nihilo, New York 2014, ss. 27-41.

8 Wszystkie rzeczy, ktore stworzyl Bog sa bardzo dobre, ale nie w taki sposéb dobre, w jaki dobry jest Bog, gdyz
On stworzyl, wszystko inne za$ zostalo stworzone. I nie stworzyl ich z siebie samego, azeby byly tym, czym jest
On sam. Ale stworzyl je z nicosci, azeby nie byly réwne ani Temu, ktory wszystko stworzyt, ani Synowi Jego
przez ktorego zostaly stworzone”, $w. Augustyn, Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom, Przeciwko
manichejczykom komentarz do ksiegi Rodzaju, przet. J. Sulowski, Warszawa 1980, s. 24; réwniez w Solilokwiach
Augustyn podkresla omawiang teori¢: ,, Ty, Boze, z niczego §wiat ten stworzyles, a wszystkie oczy widzg w nim
najpickniejszy ze $wiatow mozliwych”, $w. Augustyn, Solilokwia, 1, 2, [w:] Wielcy filozofowie. Sw. Augustyn,
Solilokwia i inne dialogi o duszy, przet. A. Swiderkéwna, Warszawa 2010, s. 14.
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,Zrodto zycia™. Augustyn dostownie przestrzega, aby nie byé podobnym do ludzi, ktérzy nie
wierza, ze wszechmogacy Bog moze uczynié cos z niczego™®.

Zdaniem P.S. Dillarda filozoficzne idee Hugona, dotyczace rozumnego stworzenia ex
nihilo, pochodza w znacznej mierze takze od Eriugeny™'. Z tej racji podkresla prawde o dwoch
ksiegach, tj. Stworzenia oraz Wcielenia: ,,pierwsza zostata napisana dla przyjemnosci, druga
dla zdrowia; pierwsza po to, aby natura byta odzywiona, druga, aby wady zostaly uleczone, a
natura pobtogostawiona™?. Ponadto Wiktoryn w znacznej mierze przejmuje tradycje, Ktora
siega Orygenesa, a kontynuowang przez Jana Szkota Eriugene, dotyczacag dwoch ksiag
Objawienia, tj. Pisma Swietego i stworzenia. Swiat widzialny jest bowiem ksiega napisana
przez Boga po to, aby ludzki intelekt mogl ja odczytaé!. Zaréwno dla Eriugeny, jak i Hugona,
czytanie ksiegi $wiata, tj. natury, powinno zostaé uzupelione o lekture Pisma Swictego,
poniewaz obie ksiegi maja podobny charakter®.

Przytoczone wyzej mysli §w. Augustyna i Eriugeny z pewnoscig odegraly kluczowa role
w wykrystalizowaniu si¢ Hugonowej koncepcji opus conditionis. Kontynuujgc analize De
sacramentis Hugona, czytamy, ze opus conditionis jest stworzeniem $wiata ze wszystkimi jego
elementami’®. Wiktoryn uwaza, ze Bég najpierw z niczego stworzyt cztery elementy, tj. ziemie,
wode, powietrze 1 ogien. Ziemia znalazta swoje wlasciwe miejsce, ktore teraz zajmuje, czyli
srodkowe 1 najnizsze. Pozostate trzy elementy byly ze soba zmieszane, nie majac wlasciwego

sobie miejsca ani formy. Na tym wiasnie polegat bezksztatt ziemskiej materii w pierwszym

stworzeniu, zanim pdzniej zostata uformowana®. Pod nazwa owych elementéw kryija si¢ takze

° Ponadto, Augustyn uzywa czasownikow, ktore definitywnie okre$laja stwarzanie z niczego, tj. creare, facere,
instituire, czy dare vitam, por. Zarzycki S. T., Prawda o Bogu Stworcy, stworzeniu i jego odnowie wedlug
» Wyznan” sw. Augustyna, [w:] VP, 71 (2019), ss. 544-545.

10 Wyraza przekonanie, Zze wszystko co istnieje, zostato stworzone z bezksztattnej materii, ta za$ zostata stworzona
z niczego. Bog uczynit wszech§wiat z bezksztaltnej i niedostrzegalnej materii, por. $w. Augustyn, Pisma
egzegetyczne przeciw manichejczykom, dz. cyt., ss. 27-29.

1 Por. Dillard P.S., Foundation and Restoration in Hugh of St. Victor’s, dz. cyt., s. 29.

12 Liber ergo unus erat semel intus scriptus, et bis foris. Foris primo per visibilium conditionem, secundo foris
per carnis assumptionem. Primo ad jucunditatem, secundo ad sanitatem; primo ad naturam, secundo contra
culpam; primo ut natura foveretur, secundo ut vitium sanaretur, et natura beatificaretur”, De sacramentis, PL 176,
267B.

13 Por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, przekt. P. Pludra-Zuk,
Warszawa 2017, s. 30.

14 Ksiega natury i ksiega Pisma Swietego posiadaja tego samego Autora, ktory moze by¢ odkryty przez czytanie,
1 obie sa skierowane do tego samego czytelnika. Ponadto czytajac te ksiegi, spotyka si¢ w nich podobne etapy oraz
zawitoéci, por. Kijewska A., John Scottus Eriugena and Hugh of Saint Victor: Readers of the Book of Nature and
the Book of Scripture, [w:] Omnium expetendorum prima est sapientia, Studies on Victorine thought and influence,
BV XXIX, D. Poirel, M.J. Janecki (eds.), in collaboration with W. Bajor, M. Buraczewski, Brepols, Turnhout
2021, s. 35.

15 _Ergo opus conditionis est creatio mundi cum omnibus elementis suis”, De sacramentis, PL 176, 183B.

16 por, Evans C.P., Sentences on divinity, [w:] Trinity and Creation. A selection of Works of Hugh, Richard and
Adam of St Victor, B.T. Coolman, D.M. Coulter (eds.), Turnhout 2010, s. 133.
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dwie rzeczywistosci. Z jednej strony jest nig szeroko rozumiana historia, be¢daca dla Wiktoryna
uporzadkowang sekwencja czasu, a z drugiej strony s3 nig wszelkie widzialne dzieta
stworzone!’. Istnienie stworzen widzialnych w ogromnej liczbie, o réznych rodzajach,
gatunkach i jednostkach jest, obok samego aktu stworczej mocy Boga, kolejnym dowodem
nieskonczonej potenciji Stworcy?®,

Hugon w dalszej cze$ci De sacramentis podkresla, ze dziela stworzenia (opera
conditionis) stanowig materialny przedmiot pism $wiatowych, §wieckich®. Wyraza w ten
sposob przekonanie, ze pomimo ich istotnego znaczenia, nie mogg by¢ stawiane na réwni z
dzietami odnowy. Wykazana gradacja ma na celu zogniskowanie uwagi glownie na dzietach
odnowy. Z tego wzgledu dziela stworzenia powinny stanowi¢ obszar zainteresowania pism,
ktére w ogdlnosci mogliby$my nazwaé pismami niekanonicznymi, $wieckimi.

Kontynuujac powyzszy watek, Wiktoryn dodaje, ze opera conditionis ,zostaty
stworzone dla poddanstwa [niewoli], aby byty podporzadkowane cztowiekowi stojacemu”?°.
Hugon akcentuje w ten sposdb wymiar antropologiczny, stwierdza bowiem, ze wszelkie dzieta
zostaty stworzone dla cztowieka, aby mogt je sobie podporzadkowac i z nich korzysta¢. W ten
sposob podkresla wyjatkowa pozycj¢ ontologiczna czlowieka w calym wszech§wiecie, ktory
zostat stworzony w celu objawienia stworczej mocy Boga oraz dla pozytku ludzkosci. Hugon,
podkreslajac wyjatkowosé cztowieka, postuguje si¢ wymownym poréwnaniem, mianowicie
uwaza, ze ,,obraz Boga w cztowieku (imago) to rozumna dusza, w ktorej, jak w lustrze moze
by¢ rozpoznany Bég”?!. Rozwijajac te my$l, wyjasnia, ze obraz Boga w cztowieku to zdolnosé
do rozpoznania prawdy (recognitionem veritatis), podczas gdy podobienstwo Boze polega na
umilowaniu jednosci (dilectionem unitatis)??2. Harkins zwraca uwage, ze w kontekscie
podobienstwa stworzonego cztowieka do Boga, Hugon, w zaleznos$ci od dzieta, podkresla inne
aspekty. W Adnotationes in Pentateuchon ktadzie nacisk na udziat cztowieka w jednosci Boga,
natomiast w De sacramentis akcentuje umitowanie cnoty przez pierwszego cztowieka?. Hugon

zaznacza, ze dziela stworzenia, ze wzgledu na mniej doniosle znaczenie, zostaly dokonane w

17 Por. Guggenheim A., Histoire, théologie, théologie de I'accomplissement: Hugues de Saint-Victor et saint
Thomas d’Aquin, [W:] L Ecole de Saint — Victor de Paris, BV XXII, D. Poirel (ed.), Brepols 2010, s. 261.

18 Stworczg moc boska mozna dostrzec w zdumiewajgcej mieszaninie ogromnej liczby réznorodnych stworzen,
Cizewski W., Reading the World as Scripture: Hugh of St Victor’s De Tribus diebus, [w:] Fl, 9 (1987), s. 70.

19 Mundanae sive saeculares scripturae materiam habent opera conditionis”, De sacramentis, PL 176, 183C.

20 Qkreslenie ,,cztowiek stojacy” okresla kondycje czlowieka przed grzechem; w cze$ci poswieconej OpuS
restaurationis Hugon postuzy sie kontrastowym okreSleniem ,,cztowiek upadly”, co wskaze na kondycje
czlowieka po grzechu, ,,illa ad servitutem facta sunt, ut stanti homini subessent”, De sacramentis, PL 176, 184A.
2L Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 88.

22 Tmaginem Dei ad hominem possumus dicere recognitionem veritatis; similitudinem, dilectionem unitatis”,
Hugon ze $w. Wiktora, Adnotationes in Pentateuchon, PL 175, 37C.

2 por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 89.
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ciggu szesciu dni®*. Cata pierwsza ksigga dzieta De sacramentis stanowi swoisty heksaemeron,
ktory jest Hugonows interpretacja dzieta stworzenia®. P. Rorem na podstawie lektury De
sacramentis, a takze wlasnych przemyslen, stawia kilka istotnych pytan dotyczacych dzieta
stworzenia: czy wszystko zostalo uczynione jednocze$nie, czy w ciggu szesciu dni? Czy
najpierw byla surowa materia, a potem w ciggu szesciu dni zostata ona uformowana? Jak nalezy
rozumieé te sze$¢ dni stworzenia?®? Odpowiedzi na powyzsze pytania nie s3 jednoznaczne. Z
jednej strony bowiem De sacramentis Hugona adaptuje lub wregcz przenosi cale passusy z jego
wilasnych wczesniejszych dziet. Z drugiej za$ istnieje zasadnicza roznica pomiedzy
historyczno- literalng lekturg Ksi¢gi Rodzaju w Notulae, a doktrynalng lekturg tych samych
tekstow w De sacramentis?’. Zabieg ten potwierdza, ze Hugon sprawnie operuje zaréwno
historycznym, jak i alegorycznym rozumieniem Pisma Swietego, co szczegélowo zostanie
podjete w ostatnim rozdziale niniejszej pracy.

W dalszej czgsci owe sze$¢ dni stworzenia zostang przez Hugona zestawione z
szescioma wiekami odnowy, co z jednej strony wyraza S$cista koherencje miedzy opus
conditionis i opus restaurationis, z drugiej za$ ukazuje harmonijno$¢ Stworcy i Odnowiciela.

W swoim monumentalnym De sarcamentis Hugon podkresla, ze pod zadnym pozorem
nie mozna umniejsza¢ opus conditionis, bo bez niego niemozliwe staje si¢ zrozumienie
sekwencji dalszych zdarzen, ktorych tres¢ stanowi opus restaurationis. W trzecim rozdziale
drugiej ksiegi zauwaza, ze trudno jest ukaza¢ odnowe cztowieka, jesli wpierw nie wyjasni sig,

w jaki sposob upadi?®

. Z kolei nie mozna pokaza¢ i zrozumie¢ upadku cztowieka, jesli najpierw
nie wyjasni sie, w jakiej kondycji zostat on stworzony przez Boga®®. Wobec tego zasadne i
konieczne jest wyeksponowanie opus conditionis, swiat stworzony zostal bowiem uczyniony
ze wzgledu na cztowieka®.

Problematyka opus conditionis stanowi roéwniez tre$¢ nieco pozniejszego

24 Propterea illa quasi modicum aliquid sex diebus perfecta sunt”, De sacramentis, PL 176, 184A.

% Por. Reventlow H.G., History and Biblical Interpretation. From Late Antiquity to the End of the Middle Ages.
History and deeper sense: Hugh of St. Victor, vol. 2, s. 166.

% Rorem P., Hugh of Saint Victor, Oxford 2009, s. 53.

27 Dla przykladu, w Notulae Hugon zaznacza, ze ptaki i ryby zostaly stworzone razem z wod, jak podaje stary
hymn na dzien piaty: jedne przeznaczyles do otchlani [ryby], inne podnioste§ w powietrze [ptaki]. W De
sacramentis ten sam tekst, traktujacy o rybach na dole i ptakach na gorze przybiera charakter alegoryczny; wyraza
prawdg o rodzaju ludzkim: podczas, gdy jedni stusznie pozostaja na dole w tym zepsuciu, w ktorym si¢ narodzili,
inni przez dar taski zostaja wyniesieni wyzej, do krainy niebieskiej, Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s.
53.

28 Non enim convenienter ostendere posset qualiter homo reparatus sit, nisi prius demonstraret qualiter sit lapsus”,
De sacramentis, PL 176, 184B.

2 neque vero lapsum eius convenienter ostendere, nisi prius qualiter a Deo institutus fuerit explicaret”, De
sacramentis, PL 176, 184B.

30 quia propter hominem factus est mundus”, De sacramentis, PL 176, 184B; $wiat widzialny zostat stworzony
dla dobra ludzkosci, por. Reventlow H.G., History and biblical interpretation, dz, cyt., s. 166.
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egzegetycznego traktatu Hugona ze $w. Wiktora pt. De scripturis et scriptoribus sacris®!. Juz
na poczatku dzieta, bezposrednio po ogdlnym scharakteryzowaniu pism boskich, w drugim
rozdziale autor podejmuje tematyke dzieta stworzenia. Ze wzgledu na bliskie analogie i
dostowne powtorzenia ponizej zostang przytoczone jedynie te fragmenty, ktore wnoszg nowe
tresci.

Hugon w De scripturis, gdy wspomina o dzielach stworzenia uczynionych dla
poddanstwa cztowiekowi, uzupelia to zdanie, dopowiadajac, aby ,,podlegaly [dzieta
stworzenia] cztowickowi, ktory stoi dzieki sprawiedliwosci”®2. Wiktoryn podkre§la w tym
kontekscie znaczenie sprawiedliwosci, ktora przed grzechem prawdopodobnie stanowita
niezachwiang i niezmgcong cnot¢ u ludzi. Cztowiek sprawiedliwy mogt by¢ okreslany jako
,,stojacy”, w przeciwienstwie do cztowieka ,,upadlego”, jak zwykto si¢ go okresla¢ po grzechu.
Postepowanie zgodnie z cnotg sprawiedliwosci mogto stanowi¢ wowczas fundament dla
prawidtowego funkcjonowania moralnego kregostupa cztowieka, skoro Hugon w tym
konteks$cie akcentuje wlasnie te cnote. Zdaniem Hugona Bog w momencie stworzenia z jedne;j
strony udzielil cztowiekowi wszystkiego, co razem sklada si¢ na widzialne dobro. Z drugiej
strony obiecal mu dobro niewidzialne, aby na ziemi cztowiek mogt Go ciagle szuka¢ poprzez
postuszenstwo oraz zastugi>.

Drugie uzupehienie zawarte w De scripturis wzgledem De sacramentis stanowi
wzmianka o szeSciu dniach stworzenia. Hugon kontrastuje tu opus conditionis z opus
restaurationis, zaznaczajac, ze ,.dziela stworzenia zostaly dokonane w krotkim czasie, tj.
zaledwie w ciggu szesciu dni, jakby byly czyms$ nieznacznym i jedynie niewielka oznaka mocy
Bozej”**. Wyraza w ten sposob wyjatkowosé i wyzszo$é opus restaurationis, co doktadnie
zostanie scharakteryzowane w kolejnym paragrafie.

Dyskutujac inne pisma (aliae scripturae), ktoérych przedmiot materialny stanowia dzieta
stworzenia, zaznacza, ze bywaja one omylne, gdyz traktujac o prawdzie, sa narazone na
skazenie bledem; z kolei eksplorujac dobro¢, s3 wystawione na zmieszanie jej z nieprawoscia

badz brak im odniesienia jej do poznania i umitowania Boga, co pozbawia ja doskonatosci®. Z

31 Traktat ten zostal przettumaczony na jezyk polski przez autora niniejszej dysertacji. Przektad poprzedzony zostat
wprowadzeniem, w ktorym zawarto informacje na temat czasu, okolicznos$ci powstania i struktury dzieta [zob.
nastepny przypis].

32 Prima igitur opera ad servitutem facta sunt, ut homini, per iustitiam stanti, subessent”, Hugon ze $w. Wiktora,
De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 11B, [w:] BePT, 15/2 (2022), przet. D. Wierdak, s. 72.

3 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 99.

34 Propterea illa quasi modicum quid et exiguum virtutis divinae indicium, brevi tempore, id est sex tantum diebus,
perfecta sunt”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, dz. cyt., s. 72.

3 Item aliae scripturae si quam veritatem docent, non sine contagione erroris est, si quam bonitatem commendare
videntur, vel malitiae mixta est, ut non sit pura, vel sine cognitione et dilectione Dei est, ut non sit perfecta”, tamze,
S. 72.
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przedstawionych wyzej cech dzieta stworzenia z jednej strony wynika, ze opera conditionis
stanowig jakby bazg¢ wyjSciowa i pierwotng przyczyne dla opera restaurationis; z drugiej strony
opera conditionis koncentruja si¢ wokol bytéw stworzonego S$wiata, wsrdod ktorych

uprzywilejowane miejsce zajmuje byt ludzki.

Zdaniem Hugona caly proces formowania oraz porzadkowania poczatkowej,
nieuformowanej 1 nieuporzadkowanej materii ma na celu pouczy¢ ludzi o tym formowaniu i
porzadkowaniu, ktére ma by¢ takze ich celem®. Hugon zauwaza, ze samo esse wyraza
trynitarng przestrzen dla wolnosci, cnoty i zastugi®’. Uporzadkowane zagospodarowanie tych
przestrzeni przez cztowieka zaprowadzi go do pulchrum et beatum esse. Drugim etapem badz
zwienczeniem dzieta stworzenia jest napomnienie rodzaju ludzkiego, aby cztowiek przekraczat
zwykte esse na rzecz pulchrum esse atque beatum esse, co Wiktoryn nazywa ,,nawrdéceniem do
mitosci”®. Dzielo stworzenia $wiata i czlowieka, ktory przez niepostuszenstwo zostat
naznaczony rysg grzechu, moze doswiadczy¢ integralnej restauracji przez przejscie od
zwyktego bytu bez formy do pickna i blogosci petnej formy>®. Ten mocny rys antropologiczny
pokazuje, ze najwazniejszym powodem dokonania opus restaurationis begdzie przywrocenie

godnosci upadtemu czlowiekowi oraz uczynienie go szcze$liwym poprzez intelektualng i

moralng odnowe.

3.2. Opus restaurationis

Drugim segmentem Hugonowej wizji rzeczywistosci jest dzieto odnowy (opus
restaurationis/reparationis), b¢dace naturalng konsekwencja i chronologicznym dopetnieniem
opus conditionis. Jego wyartykutowanie, podobnie jak wczesniej, bedzie owocem analizy dziet
Hugona ze $§w. Wiktora. W podejmowanym dyskursie w pierwszej kolejnosci bedziemy
wychodzi¢ od opus restaurationis w oparciu o tekst De scripturis, a nastepnie uzupelnimy go
o teksty zawarte w De sacramentis.

Dzieto odnowy — opus restaurationis stanowi drugi istotny komponent historii dziejow

$wiata, ktory Hugon definiuje jako ,,to, co na skutek zniszczenia zostato naprawione”*°. W De

% Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 79.

%Por. Krafikova L., De esse ad pulchrum esse. Schonheit in der theologie Hugos von St. Viktor, BV VIII, Turnhout
1998, s. 67.

% Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 79

3por. Krafikova L., De esse ad pulchrum esse, dz. cyt., s. 70.

40| quo reparata sunt quae perierant”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, dz. cyt., s. 72.
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sacramentis Wiktoryn dodaje, ze dzieto odnowy polega na tym, Ze ,,to, co zostalo zniszczone,
staje sie lepsze” (thum. D.W.)*. Warto w tym sformutowaniu dostrzec wyjatkowa site opus
restaurationis, ktora nie tylko przywraca pierwotny porzadek, ale przede wszystkim nadaje
stworzeniu nowg moralng jakos¢ (melius), ktérej nie posiadato w pierwotnym stanic. Owo
zniszczenie (perere) to efekt upadku cztowieka (grzechu), ktory sprawit, ze wszystko, co do tej
pory funkcjonowato w harmonii i1 tadzie zostalo rozproszone. Hugon zaznacza, ze w
konsekwencji upadku cztowieka zniszczeniu ulegl porzadek (ordo)*?. Warto w tym miejscu
wyjasni¢, co stanowi Hugonowg istote upadku cztowieka, gdyz pozwoli to zrozumie¢ potrzebe

1 sens dzieta odnowy.

Mysl przewodnia Hugona osadzona jest w konteksScie grzechu pierworodnego, ktory
spowodowat utrate pierwotnej doskonatosci stworzenia i pograzy! je w ruinie*®. Hugon, chcac
zdeterminowac istote upadku 1 konieczno$¢ odnowy stworzenia, wychodzi od kilku pytan, ktore
naturalnie rodzg si¢ przy lekturze Ksiegi Rodzaju, opisujacej pierwotny stan cztowieka i jego
niepostuszenstwo. Nie tylko stawia cztery wazne pytania, ale takze udziela na nie odpowiedzi.
Pierwsze pytanie brzmi: w jaki sposob zazdroéé diabla spowodowata upadek (cztowieka)**?
Hugon odpowiada, Zze Opatrzno$¢ ustanowila czlowieka bytem uprzywilejowanym wsrod
wszystkich stworzen; jego rozum zostal wyposazony w nakaz postuszenstwa oraz dzialajaca
taske, dzieki czemu mogt szuka¢ 1 odnajdywa¢ dobro. Diabet, widzac to, zaczat zazdroscic¢
cztowiekowi tego, ze ten poprzez postuszenstwo (Bogu) wznidst si¢ tam, gdzie on sam upadt
przez pyche®. Hugon podkresla diabelska zazdrosé (zawisé), ktora stata sie gtéwng przyczyna
kuszenia 1 zmanipulowania pierwszego czlowieka. Pytanie drugie postawione przez Wiktoryna
jest nastepujace: dlaczego diabet przyszedt pod inng postacig*®? Hugon tlumaczy, ze diabet w
swojej perfidii uzyl falszywej postaci, by nie zosta¢ rozpoznanym. Gdyby bowiem przyszedt
pod swoja postacia, zostalby zdemaskowany 1 spotkatby si¢ z odrzuceniem. Skoro nie mogt
pokona¢ cztowieka cnota, uciekt si¢ do przebieglego ktamstwa. Hugon zwraca uwage na
ciekawa kwestie: Bog pozwolit szatanowi przyj$¢ pod inng postacig, ale taka, w ktorej jego
przebiegtos¢ (i nienawisc) nie bytaby catkowicie ukryta. To, ze nie przyszedt w swojej wlasnej

postaci, byto, zdaniem Hugona, wynikiem jego woli, natomiast to, ze nie mogt przybrac innej

41 _Opus restaurationis est quo factum est ut melius essent quae perierant”, Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis,
PL 176, 183B.

42 Por. Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, dz. cyt., ss. 29-30.

43 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 100.

4 quomodo invidia diaboli lapsus est?”

45 vidit diabolus et invidit quod homo illuc per obedientiam ascenderet, unde ipse per superbiam corruisset”,
Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 287B.

46 quare diabolus in forma aliena venit?”
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postaci, jak tylko taka, ktora bylaby adekwatna do jego ktamliwej 1 zdradliwej natury, zostato
ustalone przez Boga. Wiktoryn dodaje, ze diabet przyszedt do czlowieka pod postacig weza,
jednak, gdyby mu pozwolono, przyjatby postaé golebicy, ktorg Bog zarezerwowat dla Ducha
Swietego?’. Szczegodt ten podkresla przewrotno$¢ i nienawisé szatana, ktory jest gotowy na
wszystko, byle tylko oszuka¢ cztowieka i1 ukry¢ swoja prawdziwa naturg. Trzecie pytanie
roéwniez rzuca $wiatto na szatana i jego zwodnicza nature: dlaczego najpierw przyszedt do
kobiety*®? Odpowiedz na to pytanie obnaza kolejne oblicze szatana, ktérego nienawisé jest tak
ogromna, ze wystawia na probe cnote cztowieka. Z pelng premedytacja atakuje bowiem nature
ludzka w jej najstabszej czesci (kobieta), aby, jesli odniesie sukces, z wickszg pewnoscig siebie
przystapi¢ do ataku na jej druga, silniejsza cze$é (mezczyzna)*®. Fragment ten dowodzi, jak
bardzo szatan nienawidzi cztowieka i jego cnoty oraz jego gotowo$¢ uczynienia wszystkiego,
w sposOb wyrachowany, byle tylko pograzy¢ ludzkos¢ w upadku.

Ostatnia interesujaca kwestia Hugona brzmi: dlaczego szatan rozpoczal [dialog z
kobieta] od zadawania pytan®*? Wiktoryn zwraca uwage, jak wielkie jest zaklopotanie i
niesmiato§¢ szatana w obliczu cnoty. Dumny ze swojej przewrotnosci zdaje si¢ by¢
zdezorientowany, jakby obawiajac sie, ze zostal rozpoznany, nie osmiela si¢ wypowiadac stow
perswazji, zanim poprzez zadawanie pytan nie wyprobuje najpierw umystu kobiety, ktora ma

by¢ kuszona®.

Na podstawie powyzszych wywoddw rodzi si¢ konkluzja, ze wedtug Hugona pierwsi
ludzie ulegli potr6jnej pokusie: nieumiarkowanego pozadania jedzenia (obzarstwo), nadmiernej
tesknoty za wywyzszeniem (proznos¢ lub pycha) oraz nieuporzadkowanego dazenia za

posiadaniem (chciwo$¢)®2. Zdaniem Wiktoryna te trzy przymiotniki o pejoratywnym

47 ut igitur in propria forma non veniret sua voluntate factum est, ut autem aliam formam nisi talem quae malitiae
suae conveniret habere non posset, divina ordinatione dispositum. Venit ergo ad hominem in serpente callidus
hostis, qui fortassis si permissus fuisset in forma columbae venire maluisset. Sed hoc vas Spiritus sanctus sibi
reservavit”,Hugon ze $w. Wiktoram De sacramentis, PL 176, 287C.

48 quare prius ad feminam venit?”

49 Libet considerare quam timenda fuerit in principio ad tentandam virtutem hominis hujus hostis malitia [...] et
si quispiam praevaluerit adversus unum duo resistunt ei; primum diligenter solitariam feminam exploravit, et
inveniens; in ea primum omnem suae tentationis conatum experiri disposuit”, Hugon ze $w. Wiktora, De
sacramentis, PL 176, 288B.

50 | quare ab interrogatione exorsus est?”

51| Considerate quanta est confusio et timiditas nequitiae in conspectu virtutis. Stans coram et coram femina hostis
superbus ex sola malitia cogitata nondum dicta confunditur; et quasi se iam prius quam etiam loqueretur
deprehensum metuens, non audet exire in verba persuasionis, donec animum tentandae interrogatione praesentiat”,
Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 288C.

%2 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 101.
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znaczeniu, tj. immoderata, inordinatum, nimius, wyrazaja trzy podstawowe wady, ktore razem

konstytuuja grzech pierworodny, jako wyraz nieuporzadkowanego pragnienia cztowieka®?.

Analiza powyzszych kwestii uzasadnia potrzebe opus restaurationis, ktore ma stanowic
panaceum na przywrocenie porzadku na §wiecie. Hugon, eksplikujac dzieto odnowy na kartach
De scripturis, wskazuje, ze opus restaurationis to ,,Wcielenie Stowa ze wszystkimi jego
sakramentami, zard6wno tymi, ktore nastgpity zarowno przed Wcieleniem od poczatku $wiata,
jak i tymi, ktore beda nastepowaé poézniej, az do konca $wiata”>*. W celu uchwycenia tego
wymiaru odnowy wyjasnimy, jak Hugon rozumie ,sakramenty”. Z powyzszego bowiem
stwierdzenia wylania si¢ do$¢ szeroki wachlarz semantyczny slowa ,,sakrament”, ktoremu
warto przyjrzec si¢ blizej. Wedtug D. Poirela u Hugona mozna wyrdzni¢ pige¢ podstawowych
znaczen slowa ,,sakrament”; od pierwszego, bardzo ogélnego, oznaczajacego ,,znak swigtej
rzeczywisto$ci”, az do bardzo ograniczonego, czyli skutecznego znaku taski, udzielanego w
Kosciele wedhug $cisle okreslonych norm, poczawszy od posrednich senséw duchowej
interpretacji Biblii az po interwencje Boga w historie i afirmacje wiary chrzescijanskiej®®.
Mimo ze powyzsze znaczenia ,sakramentu” wyraznie roznig si¢ miedzy sobg, to w
rzeczywisto$ci, wedtug Hugona, ich sens stopniowo przechodzi od jednego znaczenia do
drugiego w ten sposob, ze ostatecznie istnieje prawdziwa jedno$¢ miedzy wszystkimi jego
znaczeniami®. Hugon ze §w. Wiktora omawia wszelkie kwestie zwigzane z pojmowaniem
,.sakramentow” w pierwszej ksiedze De sacramentis, gdzie w dziewiatej czesci szczegdtowo
opisuje ich znaczenie®. Juz na wstegpie podkresla, ze warunkiem uchwycenia i zrozumienia
istoty ,,sakramentow” jest zbadanie czterech podstawowych zagadnien: ich definicji,
przyczyny, materii oraz podzialu®®. Warto wiec, chociaz ogolnie, przyjrzeé sie tym kwestiom.

Definiujac ,,sakrament”, Hugon pisze, ze jest on ,,znakiem rzeczy $wigtej. Podobnie
bowiem jak w cztowieku istnieja dwie [czesci], tj. ciato i dusza, a w Pismie Swietym rowniez
dwie, tj. litera 1 sens, tak tez w kazdym sakramencie istnieje jedna rzecz, ktora jest traktowana

w sposOb widzialny na zewnatrz oraz druga traktowana w sposob niewidzialny wewnatrz, ktéra

%3 Por. Tamze.

% | Opus restaurationis est incarnatio Verbi cum omnibus sacramentis suis; sive quae ante incarnationem
praecesserunt ab initio saeculi, sive quae post subsequentur usque ad finem mundi”, Hugon ze §w. Wiktora, De
scripturis, PL 175, 11B, dz. cyt., s. 72.

%5 Por. Poirel D., Sacraments, [w:] A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, H. Feiss H., J. Mousseau,
(eds.), Leiden-Boston 2017, s. 278.

% Por. Tamze.

5" Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 317B-328B.

%8 Hoc est definitio, causa, materia, divisio”, tamze, PL 176, 317B.
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jest przyjmowana na podstawie wiary” (thum D.W.)*. Hugon dodaje, ze ,,sakramentem” jest
»Izeczywistos¢ widzialna na zewnatrz [materialna], natomiast rzeczywisto$¢ niewidzialna
[duchowa] jest rzecza lub cnota sakramentu” (ttum. D.W.)®®. Wiktoryn podaje tez inng,
pehiejsza definicje sakramentu: ,jest to cielesny lub materialny element, ktory jest
przedstawiany zmystom bez nich, przedstawiajacy przez podobienstwo i1 oznaczajacy przez
ustanowienie oraz zawierajacy przez uswiecenie jaka$ niewidzialng i duchows taske” (thum.
D.W.)8L,

W drugim kroku Hugon deliberuje nad potrojng przyczyna ustanowienia sakramentow.
Pierwsza ma na celu upokorzenie (humilitatio) cztowieka, ktory poddal si¢ sprawom
doczesnym 1 przez pyche odrzucit Boga. Szukajac Go poprzez pokore, cztowiek na nowo
wyraza swoje poddanie i postuszenstwo Bogu®. Cnota pokory stanowi pierwszy, podstawowy
etap w odnowie upadlego czlowieka 1 jego powrotu do harmonii. Drugg przyczyna
ustanowienia sakramentow jest pouczenie (eruditio) cztowieka, aby przez to, co w sakramencie
jest widzialne na zewnatrz umyst ludzki zostat pouczony, w jaki sposob rozpoznawac
niewidzialng cnote, ktora zawiera sie w rzeczy sakramentu®. Hugon w tym kontekscie stawia
interesujace pytanie: skoro duchowe, niewidzialne dary sa czlowiekowi ofiarowywane w
widzialnych sakramentach 1 w okre$lonych naczyniach, to co innego ukazuje si¢ w widzialnych
formach anizeli ukryta cnota®? To kolejna wazna wskazoéwka, ktéra ma pomdc upadtemu
cztowiekowi w jego moralnym powstaniu i duchowej odnowie, czyli od porzadku poznania
przej$s¢ do porzadku mitosci. Trzecia przyczyna ustanowienia sakramentow wskazuje na
potrzebe cigglego ¢wiczenia (exercitatio) cztowieka, aby dzieki niemu umyst ludzki ¢wiczony

1 ,uprawiany” przez roznego rodzaju uczynki zewnetrzne, stal si¢ zyzny dla wielorakich

5 Sacramentum est sacrae rei signum. Quemadmodum enim in homine duo sunt, corpus et anima, et in una
Scriptura duo similiter, littera et sensus, sic et in omni sacramento aliud est quod visibiliter foris tractatur et
cernitur, aliud est quod invisibiliter intus creditur et praecipitur”, tamze, PL 176, 317C.

80 Quod foris est visibile et materiale, sacramentum est; quod intus est invisibile et spirituale, res sive virtus
sacramenti est”, tamze, PL 176, 317C.

61 sacramentum est corporale vel materiate elementum foris sensibiliter propositum ex similitudine repraesentans,
et ex institutione significans, et ex sanctificatione continens aliquam invisibilem et spiritalem gratiam”, tamze, PL
176, 317D.

62 Iustum ergo est ut homo qui prius Deum superbiendo deserens, se terrenis per concupiscentiam subdidit; nunc
per humilitatem Deum requirens eisdem se propter praecceptum Dei per obedientiam inclinet”, tamze, PL 176,
319D.

83 Propter eruditionem quoque instituta sunt sacramenta, ut per id quod foris in sacramento in specie visibili
cernitur, ad invisibilem virtutem quae intus in re sacramenti constat agnoscendam mens humana erudiatur”, tamze,
PL 176, 320B.

64 Dona enim gratiae spiritualia quasi quaedam invisibilia antidota sunt, quae dum in sacramentis visibilibus quasi
quibusdam vasculis homini porriguntur, quid aliud quam ex patenti specie virtus occulta ostenditur”, tamze, PL
176, 320B.
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owocOw cnoty wewnatrz niego®. Potrzeba ciaglego treningu moralnego wyraza troske o
zachowanie w sobie cnoty oraz postawe dynamizmu, ktory polega na nieustannych wyborach

cztowieka pomiedzy dobrem i ztem.

Hugon stynie z tego, ze w swoich tekstach czesto postuguje si¢ triadami. Nie inaczej
jest, gdy pisze o materii sakramentow. Uwaza, ze ,,wszystkie Boskie sakramenty dokonujg si¢
w potrojnej materii, mianowicie, albo w rzeczach, albo w czynach albo w stowach”®® (ttum.
D.W.). Wiktoryn dotyka tu waznej kwestii wyrazajacej odnowe cztlowieka, skoro caty cztowiek
(przez upadek) ulegt zepsuciu, nalezalo w nim wszystko na nowo uswigci¢. Dlatego tez
sakramenty, zdaniem Hugona, muszg uswigcaé rzeczy, aby materia czlowicka zostata
ponownie uswiecona, podobnie jak uczynki w jego dziataniach oraz stowa w jego mowie. W
ten sposob zaréwno to, co jest cztowiekiem, jak i to, co jest z cztowieka, moze byé $wiete®’.
Ostatnig kwesti¢ zwigzang z sakramentami stanowi ich podziat, podobnie jak wyzej w kluczu
triadycznym, Hugon wyrdznia sakramenty ustanowione dla zbawienia, dla sprawowania oraz
dla przygotowania®. Istotne z punktu widzenia niniejszej dysertacji sa sakramenty dla
sprawowania (¢wiczenia) (ad exercitationem), o ktorych Hugon pisze, ze ,,choé¢ nie s3
konieczne do zbawienia, to jednak przynosza uswiecenie, poniewaz dzigki nim mozna ¢wiczy¢
cnote 1 naby¢ pehniejsza taske, jak na przyktad pokropienie wodg w obrzedzie aspersji czy
przyjecie popiotu” (thim D.W.)%. Oba te obrzedy, cho¢ dzi§ nazywane sakramentaliami, a nie
sakramentami, wskazuja z jednej strony stabo$¢ cztowieka spowodowanag grzechem, a z drugie;j
mozliwo$¢ powstania z upadku i ponowne uswigcenie, co jeszcze bardziej umozliwia mu
cnotliwe zycie. W De sacramentis Hugon nazywa Wcielone Stowo Krolem, ktory przyszedt na
swiat, aby toczy¢ walke z diabtem. Wszyscy $wiect, ktorzy zyli przed Jego przyjSciem, sa
niczym zolnierze idacy przed swoim Krolem, a ci ktorzy przyjda po Nim, az do konca $wiata

sg zolierzami idgcymi za swoim Krolem. Sam Krol, chroniony i otoczony ze wszystkich stron,

85 Propter exercitationem similiter instituta sunt sacramenta, ut dum mens humana per varias operum species foris
exercitata colitur, ad multiplicem virtutis fructum interius fecundetur”, tamze, PL 176, 320C.

8 In triplici materia omnia divina sacramenta conficiuntur, scilicet aut in rebus, aut in factis, aut in verbis”, tamze,
176, 326C.

67 Quia enim totus homo corruptus erat, totum quod hominis foris erat ad sacramentum sumendum erat, Ut totum
in sacramento foris sanctificetur, et in toto virtus sacramenti intus remedium operetur. Itaque in rebus sacramenta
sanctificanda erant. Ut sanctificaretur hominis materia, in factis ut opera; in dictis ut verba, ut totum videlicet
sanctum sit, et quod homo est, et quod hominis est”, tamze, 176, 326C.

8 Prima ergo ad salutem, secunda ad exercitationem, tertia ad praeparationem constituta sunt”, tamze, PL 176,
327B.

89 Alia sunt quae etsi necessaria non sunt ad salutem proficiunt tamen ad sanctificationem, quia his virtus exerceri
et gratia amplior acquiri potest, ut aqua aspersionis, et susceptio cineris”, tamze, 176, 327A.
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stoi posrodku swojej armii’®. Zestawienie Stowa Wcielonego z diablem w konteksécie dzieta
odnowy 1 sakramentéw moze wskazywac, ze az do konca czasow bedzie rozgrywac si¢ walka
o dobro oraz o doprowadzenia dzieta odnowy do konca.

Hugon w dalszej czg¢sci De scripturis pisze, ze dzieta odnowy zostaly uczynione dla
zbawienia, aby podniosty cztowieka trwajacego w upadku przez wing 1 z tego powodu sg
wicksze od dziet stworzenia’. Z tej racji sa doskonalsze od dzieta stworzenia i posiadaja
wiekszy skutek mocy Bozej, dlatego moga zosta¢ doprowadzone do konca jedynie w ciggu
szesciu okresow (historii)’2. To nawiazanie do dziet stworzenia, ktore ze wzgledu na mniejsza
wage zostaly uczynione jedynie w ciggu sze$ciu dni. Roztozenie dzieta stworzenia na okres
szesciu dni nie bylo przypadkowe. Mialo nauczyé cztowieka pewnego przejscia od istoty
zwyklej (esse) do blogostawione;j, szczesliwej (beatum esse). Bog postanowit bowiem roztozy¢
stworcze formowanie surowej materii na okre$lone odstgpy czasu i historycznie sekwencyjne
etapy, aby pokaza¢ ludziom, ze w dziele odnowy czlowieka réwniez istniejg pewne etapy, czyli
historia zbawienia’.

Dodatkowo w De sacramentis Hugon wskazuje, ze wszyscy tak naprawdg stuza
jednemu Krolowi 1 podazaja za jednym sztandarem; wszyscy $cigaja jednego wroga i s3

ukoronowani jednym zwycigstwem 4,

W czesci porownawczej, poswieconej obydwu dzielom Hugon pisze, ze ,.tres¢ pism
Boskich dotyczy dzieta odnowy””®. Z tego powodu, jak stusznie dodaje w De sacramentis,
pisma Boskie przewyzszaja wszelkie inne pisma o tyle, o ile przedmiot, ktérego dotycza jest
bardziej dostojny i wzniosty’®. Dzieta odnowy maja wieksza godnosé od dziet stworzenia,
poniewaz zostaty uczynione dla zbawienia, aby mogly podniesé upadtego cztowieka’’. Hugon

jednoznacznie uwypukla opera restaurationis, gdyz ich zasadniczg konsekwencjg jest

0 Verbum enim incarnatum rex noster est, qui in hunc mundum venit cum diabolo pugnaturus; et omnes sancti
qui ante ejus adventum fuerunt, quasi milites sunt ante faciem regis praecedentes; et qui postea venerunt et venient
usque ad finem mundi milites sunt regem suum subsequentes. Et ipse rex medius est in exercitu suo; hinc inde
vallatus incedens et stipatus agminibus suis”, tamze, PL 176, 183B.

" Secunda vero ad salutem, ut hominem, per culpam iacentem, erigerent: idcirco majora haec”, Hugon ze §w.
Wiktora, De scripturis, PL 175, 11B, dz. cyt,, s. 72.

2 Haec vero, quasi excellentia ad comparationem priorum, et majorem virtutis effectum habentia, non nisi sex
actatibus consummari possunt”, tamze, PL 175, 11C, s. 72.

3 Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 54.

74 Jomnes tamen uni regi militare et unum vexillum sequi probantur, et hostem unum persequi et una victoria
coronari”, Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 183C.

5 divinarum Scripturarum materia in operibus restaurationis constat”, Hugon ze §w. Wiktora, De scripturis, PL
175, 11C, dz. cyt., s. 72.

76 | Propterea tanto excellentior omnibus scripturis jure creditur, quanto dignior est et sublimior materia in qua ejus
consideratio tractatio quae versatur”, Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 183C.

7 Nam opera restaurationis multo digniora sunt operibus conditionis [...] haec ad salutem, ut lapsum erigerent”,
tamze, PL 176, 184A.
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podzwigniecie czlowieka i1 przywrdcenie mu utraconej godnosci. Poszczegolne etapy odnowy
przybieraja u Hugona uktad hermeneutycznej sekwencji: od fundamentu historii w literze,
poprzez ramy doktryny (w alegorii) az do duchowego uwienczenia (w tropologii)’®.
Przedmiotem Pisma Swietego sa dziela odnowy dokonywane przez Boga w ogolnosci, z kolei
proces czytania i rozwazania Pisma Swietego, od historii, poprzez doktryne, po indywidualne
zastosowanie, sam w sobie jest procesem odnowy dla kazdego cztowieka’. Rozwiniecie tego
watku stanie si¢ trescig ostatniego rozdziatu pracy. Biblijna interpretacja Hugona jest $cisle
skorelowana z opera restaurationis od upadku czlowieka az do ostatecznego wypelnienia.
Rorem wskazuje, ze zwigzek migdzy biblijng interpretacjg a Bozym planem odnowy cztowieka
jest wywolany co najmniej dwiema przyczynami. Po pierwsze, 6w dynamiczny proces petnej i
wlasciwej interpretacji biblijnej przy pomocy potrojnego sensu jest sam w sobie elementem
odnowy w przywracaniu obrazu Bozego w cztowieku. Hugon akcentuje wazne dla ontologii
implikacje, tym, co jest odnawiane, jest bowiem sama istota ludzka. Wznoszenie budowli
(domu) to nic innego jak odnowienie duszy®. Po drugie, Hugon wyjasnia zastosowang
korelacje migdzy Pismem Swietym i odnowa, zaznaczajac, ze Biblia rozpoczyna si¢ od
stworzenia, zatem jego interpretacja rowniez musi si¢ tam zaczyna¢. Bo chociaz glownym
przedmiotem Pisma Swigtego sa dzieta odnowy (opera restaurationis), to, aby rzetelnie je
potraktowaé, nalezy najpierw, w sposob zwigzly, rozwazy¢ poczatki i samo dokonanie dziet
stworzenia (opera conditionis)®l. Zarowno wiktorynskie podejscie do stworzenia, jak i wiele
innych poruszanych kwestii, ma charakter triadyczny. Jednoczes$nie jest ono naukowe,
estetyczne i teologiczne. Widzialne stworzenie jest racjonalne, spojne i uporzadkowane, co
okresla jego wymiar naukowy, ale rowniez stworzenie to jest harmonijne, dobrze uformowane
1 pickne, co wskazuje na jego wymiar estetyczny. Oba te wymiary staja si¢ rezultatem
stworczego dzialania (racjonalnego i1 pigknego) Bozej Madrosci, co wyraza wymiar
teologiczny, gdyz stworzenie nosi w sobie §lad (vestigium) swojego Stwércy®. D. Poirel w
swoim studium nad traktatem De tribus diebus akcentuje triad¢ boskich cech, ktore mozna

zauwazy¢ w stworzeniu, mianowicie: Boza moc, madro$¢ oraz dobro¢®,

8 Hugon korzysta z architektonicznego modelu Grzegorza Wielkiego, ktéry wspomina w kontek$cie wznoszenia
budowli: najpierw jest fundament, czyli literalno-historyczna interpretacja tekstu biblijnego, nastgpnie sg ramy
doktrynalne, czyli teksty biblijne rozumiane w sposob alegoryczny, na koncu za§ wykonczenie, czyli moralna
aplikacja tekstow biblijnych w zyciu duchowym, por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., ss. 48-49.
 Tamze, s. 49.

8 Tamze, s. 50.

81 Tamze.

8 Por. Coolman B.T., General introduction, dz. cyt., s. 28.

8 Por. Mews C.J., The World as Text: the Bible and the Book of Nature in Twelfth Century Theology, [w:] Scripture
and Pluralism. Reading the Bible in the Religiously Plural Worlds of the Middle Ages and Renaissance, T.J.
Heffernan, T.E. Burman (eds.), Leiden-Boston 2005, s. 98.
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Kluczowa jest hierarchia wspomnianych dziet. Z jednej strony wilasciwy sens opus
conditionis niejako gubi si¢, gdy przeciwstawia si¢ je poszukiwaniu niewidzialnego Stworcy
lub gdy przedktada si¢ je nad opus restaurationis®®. Z drugiej strony, podobnie jak nie mozna
szuka¢ duchowego sensu Pisma Swietego, lekcewazac sens dostowny, tak rowniez nie mozna
partycypowaé w dziele odnowy (opus restaurationis), ignorujac stworzenie (conditio),
poniewaz dzielo odnowy stanowi wypehienie i realizacj¢ pierwotnego powotania stworzenia
jako jedynej drogi ,,0d” i ,,do” Boga®. Tak, jak istota upadku byto to, ze cztowiek przedktadat
widzialne dzieta stworzenia nad mito$¢ do Boga niewidzialnego, tak odnowa polega na tym, ze
czlowiek uczy si¢ na nowo kontemplowaé i kochaé¢ Boga, ktéry dziala w historiic®.

Trzeba jednak powtdrzy¢ za Hugonem, ze dzielo odnowy i u§wigcenia przyczynito si¢
o wiele bardziej czlowiekowi niz samo stworzenie, w dziele stworzenia bowiem ludzie
otrzymali nature, aby by¢ (esse), natomiast w dziele odnowienia otrzymali taske, aby byc¢
dobrymi i $wietymi (bonum et sanctum esse)®’. Hugon wyraza w ten sposéb fundamentalng
roznice jakosciowa miedzy opus conditionis a opus restaurationis z wyraznym podkresleniem
drugiego z nich.

Zasadnicza 0§ dzieta stworzenia i dzieta odnowy jest identyczna, jest nig Bog. Z kolei
przedmiotem tych obu dziel pozostaje wedtug Hugona ludzkos$¢, ktéra na koncu czasu zostanie
przywrécona Bozej wiecznoéci®,

Z intelektualnej wizji Hugona dotyczacej opisywanych dziet wynika, Ze opus
restaurationis zwraca nasz umyst na opus conditionis, a ten nastgpnie odsyta ponownie nas ku
opus restaurationis®®. Ta wskazowka pozwala nam sadzi¢, ze mimo wyzszej rangi OpuS
restaurationis w stosunku do opus conditionis nie powinno si¢ w zaden sposdb umniejszac i
deprecjonowac opus conditionis.

Opus conditionis oraz opus restaurationis wyrazaja dwie fazy, ale tylko jedno dziatanie,
ktorym jest dzieto Boze, majace na celu zbawienie calego $wiata. Stworzenie, rozpoczgte w

konkretnym momencie historii, w pewnej chwili musi ulec zakonczeniu. Tymczasem Bog i

Jego zbawienie s3 obecne nieustannie®®. Zaréwno dzieto stworzenia, jak i dzieto odnowy

8 por. Guggenheim A., Histoire, théologie, théologie de I’accomplissement, s. 261.

8 Por. Tamze.

8 Por. Tamze.

8  Plus enim contulit sanctificatio quam creatio, quoniam in creatione naturam acceperunt ut essent; in
sanctificatione gratiam, ut bona et sancta essent”, Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 322B.

8 Por. Berndt R., Exegesis in Quest of Progress: A Study of Hugh of Saint Victor’s “Cronica and Notule Super
Pentateucum et Librum Regum”, [w:] A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, H. Feiss, J. Mousseau
(eds.), Leiden-Boston 2017, s. 200.

8 Por. Dillard P.S., Foundation and Restoration in Hugh of St. Victor’s, dz. cyt., s. 63.

% por. Berndt R., Exegesis in Quest of Progress, dz. cyt., s. 210.
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stanowia fakty teologiczne, ktore mozna poznaé dzieki Pismu Swigtemu za pomoca ludzkiego

intelektu®?,

9 Por. Tamze.
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4. Filozoficzny program naprawczy Hugona ze §w. Wiktora

Wiktorynski mysliciel nie zatrzymat si¢ wyltacznie na postawieniu moralnej diagnozy
upadtemu cztowiekowi, ale wskazal mu droge wyjscia z nieszczes§liwego potozenia. Droga ta
zostala wyrazona przez filozoficzno-pedagogiczny program Hugona, ktérego skutkiem staje si¢
integralna restauracja cztowieka. Jej istota polega na przywrdceniu czlowiekowi utraconego
obrazu i podobienstwa Bozego dzigki odnowie intelektualnej i moralne;.

Ogoblny program naprawczy kondycji czlowieka zostanie przedstawiony w dwoch
pierwszych paragrafach niniejszego rozdzialu, w ktoérych przyblizymy poczworne rozumienie
filozofii wedlug Hugona. Trzeci paragraf ukaze fundamentalng rolg artes liberales, jako
filozoficznych narzgdzi niezbednych w egzegezie biblijnej, wyznaczajacej potrojny

paradygmat odnowy cztowieka.

4.1. Nauki teoretyczne i nauki praktyczne

Hugon ze §w. Wiktora wiele miejsca poswiecil potrzebie zdobywania i poglebiania
wiedzy. W Didascaliconie zapisal, ze kazdy czlowiek osigga wiedz¢ dzigki dwom rzeczom,
mianowicie poprzez czytanie oraz medytacjel. Doszedl do przekonania, ze wérod ludzi sa
zarowno tacy, ktorzy mimo trudnosci, daza do wiedzy z ogromnym wysitkiem, jak i tacy, ktorzy
posiadajac zdolnos$ci, nie podejmujg staran, aby pozyska¢ wiedz¢. Stad Hugon wyciaga
wniosek, ze o ile niewiedza jest oznaka stabosci, o tyle odrzucanie wiedzy jest przejawem ztej
woli?,

Wiktoryn, jak Zaden inny autor z poczatku XII wieku, stara si¢ przedstawi¢ wykaz
dyscyplin naukowych pasujacych do siebie w ramach ogdlnej teorii wiedzy oraz argumentuje,
w jaki sposob i dlaczego powinno si¢ je bada¢®. Proces edukacji oraz krystalizowanie sic
dyscyplin naukowych nalezaty do istotnych kwestii tamtych czaséw. Lacinski, intelektualny
Zachod X1 i XII charakteryzowat sig profesjonalizacija studiow nad Pismem Swietym, co miato

sta¢ sie podstawg dla teologii scholastycznej XIII wieku®. Usystematyzowany i opisany przez

! Duae praecipue res sunt, quibus quisque ad scientiam instruitur, videlicet lectio et meditatio”, Hugon ze $w.
Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, przekt. P. Pludra-Zuk, Warszawa 2017, ss. 64-65.

2 Nescire siquidem infirmitatis est, scientiam vero detestari — pravae voluntatis”, tamze, ss. 62-63.

% Por. Najera R., Scientia in Twelfth Century Philosophy in the Latin West, Montreal 2012, s. 78.

4 Por. Tamze, ss. 78-79.
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Hugona wykaz nauk miat na celu potozenie solidnego, filozoficznego gruntu dla interpretacji
tekstow biblijnych. Nauki te pozwalaty wtasciwie uprawia¢ egzegeze biblijna, dzigki czemu
mozliwe stato si¢ dotarcie do zrdédta i korzeni wszelkiej cnoty waznej dla moralnej odnowy
cztowieka. Wedlug niektorych, Hugon skupiajac si¢ na organizacji dyscyplin wiedzy i
systematycznej ich prezentacji, stworzyt spojny obraz klasyfikacji wiedzy, jaki nie pojawia si¢
w jakimkolwiek innym zachowanym dziele®.

Wiktorynski mysliciel, przed analiza poszczegdlnych nauk, ogdlnie definiuje filozofi¢

jako ,,umitowanie madro$ci, zabieganie o nig i zaprzyjaznienie si¢ z nig”®

. Poprzez ,,umitowanie
madrosci” rozumie o$wiecenie rozumnej duszy przez czysta madro$¢, ktéra udziela
cztowiekowi dostojenstwa swojej boskosci oraz przywraca wlasciwa mu sile i czysto$¢ natury’.
W innym miejscu filozofi¢ nazywa ,,dziedzing, ktéra calosciowo docieka zasad wszystkich
spraw ludzkich i boskich™®,

To ogolne zdefiniowanie ,,.filozofii” przez Hugona domaga si¢ szczegdtowej analizy,
poniewaz dziedzina ta nie jest naukowym monolitem, lecz zawiera w sobie wiele roznych
dyscyplin. Jej elementy konstytutywne tworza cztery ogdlne nauki: teoretyczne, praktyczne,
mechaniczne oraz logiczne, ktore nastgpnie dzielg si¢ na sztuki/umiejetnosci, tj. scientiae.
Wiktoryn przechodzac do oméwienia czesci sktadowych filozofii, rozpoczyna swéj wywod od
wskazania podwojnego celu wszelkich ludzkich dziatan i staran. Pierwszym z nich jest pelne
odnowienie ludzkiej natury, za$ drugim ograniczenie albo wrecz konieczno$¢ eliminacji
utomnosci, ktorym podlega zycie cztowieka®. Rozwijajac ten watek antropologiczny, zauwaza,
ze w cztowieku znajduje si¢ dobro, ktore utozsamia si¢ z naturg, oraz zto, ktoremu odpowiada
wada. Dobro, ze wzgledu na upadek cziowieka, zostato zepsute 1 pomniejszone oraz domaga
si¢ odnowy poprzez ¢wiczenie. Zto, ktore nie przynalezy do natury nalezy zastapi¢ dobrem.

Jesli za$ nie jest mozliwe catkowite zlikwidowanie zta, nalezy przynajmniej je ograniczy¢®.

5 Zaproponowany przez Hugona schemat poszczegdlnych dyscyplin wiedzy pochodzi od wczeséniejszych
myslicieli, poczawszy od presokratykow. Klasyfikacja Hugona przypomina klasyfikacje Arystotelesa. Wiktoryn
znal ja glownie z tlumaczen i komentarzy Boecjusza. Bliskie analogie migdzy nimi wida¢ na gruncie nauk
praktycznych i mechanicznych. Z kolei retoryka, bedaca u Arystotelesa czesScig nauk praktycznych, u Hugona
zaliczana jest do nauk logicznych. Ponadto Stagiryta wspomina o sztuce wojskowej potaczonej z retoryka, jako
dziat Polityki, co zupehnie nie pojawia si¢ w Didascaliconie, por. Jackson S.L., The Twelfth Century in the West,
Its Libraries, and Hugh of St. Victor’s Classification of Knowledge, [w:] TJoLH, 2/3 (1967), University of Texas
Press, ss. 196-197.

6 _Est autem philosophia amor et studium et amicitia quodammodo sapientiae”, Hugon ze $w. Wiktora,
Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 70-71.

" Tamze, S. 71.

8 ,Philosophia est disciplina omnium rerum humanarum atque divinarum rationes plene investigans”, tamze, SS.
74-75.

9 ,,ut vel naturae nostrae reparetur integritas, vel defectuum, quibus praesens subiacet vita, temperetur necessitas”,
tamze, SS. 74-75.

10 Tamze, s. 77.
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Nie sposob nie zauwazy¢ w powyzszym watku czytelnego nawigzania do nauk praktycznych,
ktorych rdzen stanowig dobro i cnota, czyli do etyki. W pierwszej kolejnosci przyblizone
zostaly nauki teoretyczne oraz nauki praktyczne, ktore Hugon ze $w. Wiktora, podobnie jak
Boecjusz, okresla jako integralne czesci filozofii'l. One bowiem dotycza najwazniejszych
wymiaréw odnowy czlowieka, ktore sprowadzajg si¢, jak pokazano wczesniej, do odzyskania
utraconej wiedzy oraz cnoty, czyli prawdy i dobra. W czgsci poswigconej genezie nauk
teoretycznych 1 praktycznych Hugon stwierdza, ze petni¢ natury ludzkiej osiaga si¢ poprzez
dwie rzeczy: wiedze i cnote'?. Wiktoryn chce w ten sposob pokazaé, ze fundamentalna role w
przywroceniu cztowiekowi jego pierwotnej godnosci i1 pelni natury spetniajg nauki teoretyczne
i praktyczne. W celu odzyskania utraconej badz ograniczonej wiedzy cztowiek powinien siegac
do nauk teoretycznych. One bowiem pozwolg mu ponownie odkry¢ prawde i odzyskaé wiedze.
Z kolei odnowa cnoty ma dokonac si¢ przy pomocy nauk praktycznych, ktore, jak wspomniano
wczesniej, przyczyniaja si¢ do odzyskania utraconego dobra, czyli etycznego odrodzenia
ludzkiej natury. Innymi stowy, nauki praktyczne sg przez cztowieka pozadane ze wzgledu na
dziatanie, natomiast nauki teoretyczne s3 pozadane same w sobie'3. Przedmiotem pierwszych
jest zatem moralnos¢ 1 dobro, za$ drugich wiedza i prawda.

Czym zatem charakteryzuja si¢ nauki teoretyczne, jaka jest ich istota oraz podzial?
Nauki teoretyczne stanowig serce programu nauczania Hugona, poniewaz zdolno$¢ do
tworzenia teorii 1 odkrywania wzorow stanowig wedlug niego najwyzszy wyraz boskiego
podobienstwa w cztowieku. To dzigki tym naukom w pierwszej kolejnosci miata dokonac¢ si¢
odnowa upadtej natury ludzkiej, ktéora ponownie doprowadzi czlowieka do kontemplacji
prawdy*.

Wedtug Hugona nauki teoretyczne, inaczej spekulatywne, zajmujg si¢ ogodlnym
zagadnieniem prawdy. Skoro upadek spowodowal zatarcie prawdy, solidne studium nauk
teoretycznych ma do niej na nowo doprowadzi¢. Nauki te dzielg si¢ na teologi¢, matematyke
oraz fizyke!®. Hugon w kontekscie tego potrdjnego podzialu nawigzuje do Boecjusza, ktory

dokonat analogicznego podziatu nauk, postugujac si¢ jednak inng terminologia. Boecjusz

11 W przeciwienstwie do podzialu nauk $w. Augustyna, zawartego w De doctrina, Hugonowy podzial nauk ma
wydzwigk raczej arystotelesowski. W znacznej cze$ci jest on bezpos$rednim cytatem z lIsagogi Porfiriusza
komentowanego przez Boecjusza, por. Najera R., Scientia in Twelfth Century Philosophy, dz. cyt., s. 98.

2 Integritas naturae humanae duobus perficitur, scientia et virtute”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli
co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 76-77.

13 Por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, California 1970, ss. 52-53.

14 Por. Halverson J., Restored Through Learning: Hugh of St. Victor’s Vision for Higher Education, [W:] CSR,
41/1 (2011), s. 44

15 Theorica dividitur in theologiam, mathematicam et physicam”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co
i jak czytaé, dz. cyt., ss. 92-93.
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uzywal termindéw intelektybilny, inteligibilny i naturalny odpowiednio na oznaczenie
przedmiotu teologii, matematyki oraz fizyki'®. Warto w tym miejscu podkresli¢ istotna role idei
zawartych w dziele O pocieszeniu, jakie daje filozofia Boecjusza. To bardzo popularne dzieto
w S$redniowieczu dostarczyto wielu inspiracji dla roznych teorii wiedzy, co znalazto swoje
odbicie w pismach dwunastowiecznych autorow'’. Nie dziwi zatem fakt, ze prezentujac podziat
filozofii Hugona, nawiazujemy czgsto do dziedzictwa Boecjusza. Wiktoryn rozpoczyna opis
nauk teoretycznych od teologii. Nazywajac ja intelektybilng, ma na mysli fakt, ze bedac jednym
1 tym samym, sama przez si¢ trwa wiecznie w swojej boskosci oraz nie da si¢ jej pojac za
posrednictwem zmystow, a tylko dzieki umystowi i intelektowi'®. Innymi stowy, poznanie
czysto intelektualne, bez udzialu poznania zmystowego, jest wystarczajace dla studium
teologii. Wiktoryn dowodzi, ze nie kazda wiedza zaczyna si¢ w zmystach, bo intelekt, jak w
przypadku teologii, osiaga ja bez ich pomocy!®. Przedmiotem teologii w jego ujeciu sa
niewidzialne przyczyny widzialnych rzeczy?®. Hugon, podobnie jak Boecjusz, nazywajac
teologi¢ czescia filozofii, podaje jej klarowna strukture. Ma ona, jak mozna si¢ domyslié,
triadyczny charakter. Jej przedmiotem jest rozwazanie o Bogu, niematerialno$¢ duszy oraz
dociekliwe rozmysélanie o prawdziwej filozofii?!. Teologia w rozumieniu Hugona jest ,,jakby
moéwieniem o sprawach boskich”??. To potwierdza dominujaca role ludzkiego intelektu, ktory
posiada naturalng inklinacje poznawania natury Boga, bez posrednictwa zmystow. Konczac
passus poswiecony teologii w Didascaliconie, Hugon jakby rozszerza pierwszg czes$¢ teologii,
czyli niewyrazalng nature Boga takze o stworzenia duchowe?®, Stwierdza rowniez, ze zmysty
stanowig przeszkode poznawcza tylko wowczas, gdy przedmiotem poznania jest Bog lub
stworzenia duchowe?*. To jedynie potwierdza przekonanie Wiktoryna, ze udziat zmystow w
poznawaniu bytow prostych i niematerialnych, czyli w teologii, jest zbyteczny. Warto
podkresli¢, ze wiktoryni, a zwlaszcza Hugon, akcentowali pozycje teologii wsrdd innych
dyscyplin. Byta dla nich nie tylko cz¢$cig nauk teoretycznych, ale $wiadomie oddzielili ja od

studiowania Pisma Swietego. Dzigki tej dystynkcji dokonat sic wazny rozwéj w nauce,

16 Por. Kleinz J.P., The Theory of Knowledge of Hugh of Saint Victor, Washington 1944, s. 70.

17 Por. Tamze.

18 Intellectibile est, quod unum atque idem per se in propria semper divinitate consistens, nullis umguam sensibus,
sed sola tantum mente intellectuque capitur”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt.,
ss. 92-93.

19 por. Kleinz J.P., The Theory of Knowledge of Hugh of Saint Victor, dz. cyt., ss. 70-71.

20 Gondek M.J., Artes liberales, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 1, Lublin 2000, s. 341.

21 | ad speculationem Dei atque ad animi incorporalitatem considerationemque verae philosophiae”, Hugon ze $w.
Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 92-93.

22 | theologia quasi sermo habitus de divinis”, tamze, ss. 92-93.

2 Tamze, S. 93.

24 Kleinz J.P., The Theory of Knowledge of Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 71.
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doprowadzito to bowiem w konsekwencji do formalnego oddzielenia filozofii moralnosci od
teologii objawionej®. To wiktorynskie osiagnigcie zostalo zauwazone i docenione w XIII
wieku, gdy $w. Tomasz z Akwinu okreslit rozum 1 wiare, jako autonomiczne, ale wzajemnie
uzupehiajace sie srodki®®. O ile teologia, ale tez fizyka, przynalezace do nauk teoretycznych,
zostaly przez Hugona potraktowane ogolnie, to matematyka zostata opisana w sposob bardziej
szczegdtowy. Zawiera bowiem w sobie sztuki wchodzace w sktad quadrivium, stanowiace
wazng kwestie w filozofii Wiktoryna®’. Sp6jrzmy zatem na role matematyki i dziedzin do niej

nalezacych w ogdlnym systemie wiedzy Hugona ze §w. Wiktora.

W pierwszej kolejnosci wiktorynski mysliciel koncentruje si¢ na samym terminie
,matematyka”, ktory wypowiedziany niewtasciwie moze oznacza¢ zupehie co$ innego. Stowo
,mathesis” z literg ,,t” bez przydechu ttumaczone jest bowiem, jako pr(')Znoéé28 oraz oznacza
przesady ludzi, uwazajacych, Ze losy cztowieka zaleza od konstelacji gwiazd?®. Stowo
,mathesis” z literg ,,t” przydechowym oznacza nauke, wiedze naukowa®. Hugon podtrzymuje
starozytne zatozenie, ze przedmiotem matematyki jest ,wyabstrahowana wielkos¢”3L.
Wiktoryn w kolejnym kroku wyjasnia, jak nalezy rozumie¢ owg ,,wyabstrahowang wielko$¢”.
Podkresla, ze ,,wielko$¢ ta jest rozpatrywana tylko teoretycznie poprzez oddzielenie jej, dzieki
intelektowi, od materii lub innych cech przypadtosciowych”®2. Widaé tu nawigzanie do
Arystotelesa, ktory zdefiniowal ja jako czynno$¢ intelektu, polegajaca na oddzielaniu i
zatrzymywaniu jakiej§ wiasciwosci z rzeczy, w wyniku ktorej intelekt tworzy jej obraz
poznawczy. Poznanie abstrakcyjne powstato na kanwie jego dyskusji z Platonem, dotyczacej
wiasnie przedmiotéw matematycznych i ich genezy®. Juz bowiem Stagiryta, dzielac filozofie
teoretyczng na fizyke, matematyke 1 filozofie pierwsza, za kryterium podziatu przyjat stopien
abstrakcji. Uznal, Ze najmniejszy stopien abstrakcji wystepuje w fizyce, wickszy w

matematyce, a najwickszy w filozofii pierwszej®*. Hugon konkluduje przywotany passus o

% Por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, dz. cyt., s. 57.

% por. Tamze, s. 57.

2 Funkcja quadrivium w my$li Hugona i jego wplyw na egzegeze biblijng beda treicig trzeciego paragrafu
niniejszego rozdziatu.

2 Pokrewne ttumaczenia tego terminu to: nierealno$¢, ztuda, falsz, zarozumialo$¢, nieszczero$¢, ghupota,
»vanitas”, MSLP, J. Korpanty (red.), Warszawa 2001, ss. 636-637.

BTacy ludzie nazywani sg matematykami, por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt.,
5. 93is. 95.

30 Warto w tym miejscu przytoczyé greckie terminy, ktére Hugon poréwnuje, a ktore posiadaja rézne znaczenia:
1N potodTng (,proznosé”) i 1 pabnoig (,,zdobywanie wiedzy”), por. tamze, s. 95.

31 abstracta quantitas”, tamze, ss. 94-95.

32 | Abstracta enim quantitas dicitur, quam intellectu a materia separantes vel ab aliis accidentibus [...] in sola
ratiocinatione tractamus”, tamze, $S. 94-95.

33 Por. Maryniarczyk A., Abstrakcja [w:] PEF, dz. cyt., s. 49.

3 Por. Tatarkiewicz W., Historia filozofii, t. I, Warszawa 1978, ss. 110-111.
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abstrakcji stwierdzeniem, ze dziatanie tego rodzaju ,,nalezy do nauki, nie za§ do natury”*°.

Wiktoryn zauwaza, za Boecjuszem, ze matematyka, stanowigc substancje inteligibilng, posiada
w sobie zarazem substancj¢ intelektybilng, ktora przynalezy teologii. Poznaje si¢ ja bowiem

poprzez zdolno$¢ myslenia i rozumowanie®®

, czyli wiladze, ktore posiadajg wszystkie
stworzenia niebieskie powotane do istnienia przez Stworce®’. Wsrod nich znajduja sig takze
dusze ludzkie oraz wszystko, co pod sfera ksiezyca cieszy si¢ czystsza substancja i
szczesliwszym duchem®. Odejscie od tego, co intelektybilne na rzecz tego, co inteligibilne
nastgpito z powodu zetknigcia si¢ z materig oraz obecnosci zmystow. Dusze oraz inne istoty
duchowe, jako proste i niecielesne, ze swojej natury partycypujg w substancji intelektybilne;.
Jednakze wykluczajg si¢ z przestrzeni intelektybilnej same, gdy ich natura przy pomocy
zmystoéw dazy do poznawania rzeczy cielesnych. To z kolei sprawia, ze tracg pierwotng prostote
na rzecz powstalego w ten sposob ztozenia®.

Konczac wywod poswigcony matematyce w ogdlnym ujeciu, Hugon dochodzi do
wniosku, ze ,ta sama rzecz jest pod réoznymi wzgledami jednocze$nie intelektybilna i
inteligibilna”*°. To wlasnie matematyka, nieuchwytna zmystowo i posiadajaca bezcielesna
naturg, przynalezy do substancji intelektybilnej. Jednoczes$nie, sama nie bgdac poznawalna
zmystowo, stanowi podobizne rzeczy zmystowo poznawalnych i przynalezy z tej racji rowniez
do substancji inteligibilnej*..

Na kartach De scripturis Hugon zapisal, ze matematyka bada nie tylko liczby, ale takze
zewnetrzne formy rzeczy*?. Na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze matematyka traktuje ,,0
niewidzialnych formach widzialnych rzeczy”*3. Polgcznie w sobie tych dwoch aspektow stawia
matematyke wysoko w hierarchii dyscyplin naukowych, co Hugon w sposob celowy uwypukla.
Po og6lnym opisie matematyki, Hugon dokonuje jej podziatu. Zdefiniowang wcze$niej
,wyabstrahowang wielko$¢”, bedaca zasadniczym przedmiotem matematyki, dzieli na dwa
rodzaje. Pierwszym z nich jest ,rozciggto$¢” (magnitudo), okreslana takze jako ,,wielkos¢

9944 ’,

ciggta Drugim rodzajem jest ,,ilo$¢” (multitudo), nazywana rowniez ,,wiclkoscig

3% quod doctrina facit, non natura”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 94-95,
3 cogitatione atque intelligentia”, tamze, s. 94.

37 Por. Tamze, s. 95.

38 Por. Tamze.

% Por. Tamze.

40 Eadem igitur res diversis respectibus intellectibilis simul et intelligibilis est”, tamze, ss. 94-95.

4 Por. tamze, S. 95.

42 Por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 10A, [w:] BePT, 15/2 (2022), przet. D.
Wierdak, s. 86.

43 Swiezawski S., Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa 2012, s. 523.

44 Zalicza do niej np. drzewo i kamien, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 99.
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podzielng”*

. W ramach ,,ilo$ci” wyroznia wielkosci istniejace niezaleznie, jak np. liczba trzy,
oraz wielkosci pozostajace w relacji do czegos, jak dwukrotnos¢ czy potowa. Z kolei w obrebie
,rozciggtosci” wyszczegolnia rzeczy ruchome, jak np. sfery $wiata oraz nieruchome, jak

chociazby Ziemia*

. Ten do$¢ rozbudowany podzial w ramach matematyki ma swoje
uzasadnienie. Stanowi bowiem kryterium przyporzadkowania do niej czterech dyscyplin, ktore
zwyklo si¢ okresla¢ mianem quadrivium*’. Naleza do nich: arytmetyka, muzyka, geometria
oraz astronomia. Ich krotkie przyblizenie pozwoli w dalszej cze$ci zrozumie¢ zamyst Hugona,

ktory przypisat im szczego6lng role w kontekscie uprawiania egzegezy biblijne;j.

Hugon definiuje dyscypliny tworzace quadrivium w dwoch etapach. Najpierw skupia
si¢ na ich etymologii, a nastgpnie charakteryzuje ich przedmiot oraz struktur¢. W sposob
rzetelny przybliza nauki, ktére przecigtnemu cztowiekowi moga sprawia¢ powazne trudnosci.

Pierwsza dyscypling w ramach quadrivium stanowi arytmetyka. W $redniowieczu, a
nawet po nim, arytmetyki nauczano na podstawie dzieta Boecjusza De arithmetica. Tekst ten
przekazuje wiele rekopisow nierzadko z dolaczonymi glosami wyjasniajacymi®®. Hugon
wychodzi od jej greckiego pochodzenia, gdzie ares oznaczamoc, a rithmus thumaczy si¢ jako
liczba. Powstata w ten sposob nazwa arytmetyka znaczy moc liczby. Hugon na tej podstawie
wyciaga wniosek, ze wszystko zostalo uformowane na podobienstwo liczby*®, ktora kryje w
sobie obfitg potencjalnos¢. W tym zwigzlym etymologicznie wywodzie, Wiktoryn dwukrotnie
uzywa terminu Virtus, ktdre oprdcz mocy oznacza takze przymiot, sprawno$é, doskonatosé czy
cnote®®. Zastosowanie tego okreslenia w kontekscie liczby moze wyrazaé nie tylko jej
wieloznaczno$¢, ale rowniez jej wyjatkowy status ontologiczny wsrod istniejacych bytow
matematycznych. Przedmiotem arytmetyki sg liczby parzyste i nieparzyste. Liczby te, jak to
czgsto bywa u Hugona, posiadajg triadyczne struktury. W ramach liczby parzystej wyrdznia
liczbe rowno parzysta (pariter par), liczbe rowno nieparzysta (pariter impar) oraz liczbe
nierébwno parzysta (impariter par)®*. Wymienia réwniez trzy typy liczb nieparzystych,
mianowicie liczbe pierwsza niezlozong (primus et incompositus), liczbg druga zlozong

(secundus et compositus) oraz liczbe samg przez si¢ druga i ztozong (per se secundus et

 To wielko$¢, ktora tworzy np. stado czy lud, tamze, s. 99.

% Tamze, s. 91 is. 100.

47 Trzeci paragraf niniejszego rozdziatu w calo$ci zostal poswigcony roli trivium i quadrivium.

48 Por. Caiazzo I., Teaching the Quadrivium in the Twelfth-Century Schools, [w:] A Companion to Twelfth —
Century Schools, C. Giraud (ed.), Leiden-Boston 2020, s. 191.

49 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 101.

S0 MSLP, dz. cyt., s. 651.

%1 Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 102-103.
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compositus)®?. Zarysowana réznorodno$é w arytmetyce rzeczywiscie dowodzi, ze liczba nie
jest tylko wyrazeniem jakiej$ wielo$ci, ale w swojej wewnetrznej istocie zawiera interesujace
warstwy 1 wlasciwosci, ktore warto odkrywac.

Kolejng dyscypling nalezgca do quadrivium jest muzyka. Wieki $rednie przejely
starozytng koncepcje muzyki, jako ukrytej mowy wszechswiata oraz laczyly ja z waznymi
zasadami bytu, tj. porzadkiem, harmonig i tadem. Muzyka w pierwszej kolejnosci oznaczata
wowczas wiedze, a dopiero pozniej wytwor>. Z tej racji dyscyplina ta zostala zaliczona do
grona sztuk wyzwolonych.

Wiktoryn podziela popularne w s$redniowieczu przekonanie, ze termin ,muzyka”
pochodzi od moys znaczacego wode, ktore wywodzi sie z kultury hebrajskiej lub greckiej®*. W
uzasadnieniu swojego stanowiska dodaje, ze u poczatkow terminu ,,muzyka” stoi termin
,woda”, poniewaz ,,bez wilgoci nie moze zaistnie¢ zadna eufonia”, czyli przyjemne, pickne
brzmienie®®. Hugon podziela stanowisko Boecjusza, ktory w dziele De institutione musica
podzielit muzyke na trzy rodzaje: muzyke wszech$wiata, muzyke ludzka oraz muzyke
instrumentalng®. Co ciekawe, dzielo to bylo przez innych autoréw uwazane za $cisle
filozoficzne i pozbawione bezposrednich zwigzkoéw z praktyka muzyczng®’. Nauczanie muzyki
1 harmonii mistrzowie laczyli z dusza wszech§wiata. Muzyka stala si¢ waznym tematem
dwunastowiecznych kosmologii i bardziej odnosita si¢ do filozofow niz muzykow, gdyz
dotyczyta gtéwnie muzyki sfer®®. Analizujac fragment dotyczacy muzyki nie mozna pomingé
pewnej charakterystycznej rzeczy. Ten stosunkowo niedlugi, bo trzynastozdaniowy passus
zawiera tacznie az jedenascie triad. To tylko potwierdza, ze dla Hugona omne trinum perfectum
— wszystko co potrdjne, jest doskonate. W ramach muzyki ludzkiej wyszczegolnit muzyke
ciata, muzyke duszy oraz muzyke w ich zespoleniu. Na uwage zastuguje muzyka duszy, ktora
Hugon dzieli na dwa rodzaje. Pierwszy to muzyka w cnotach, czyli w sprawiedliwosci,

poboznosci i umiarkowaniu. Druga to muzyka we wiadzach, tj. rozum, gniew i pragnienie®®.

52 Tamze, ss. 102-103.

53 Por. Adamska-Osada, A., Teologiczna mysl o muzyce w traktacie ,, De ordine” sw. Augustyna, [w:] PLSTH, 5/1
2006, s. 5.

% Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 101.

%5 ,quod nulla euphonia, id est bona sonoritas, sine humore fieri possit”, tamze, ss. 100-101.

% Warto przytoczy¢ chocby kilka triad z tego fragmentu: muzyka wszech$wiata rozbrzmiewa w zywiotach,
planetach i czasie; w zywiotach inna jest w cigzarze, inna w liczbie, a inna w mierze; w czasie inna jest w dniach,
inna w miesigcach, inna w latach; muzyka instrumentalna powstaje przez uderzenie, decie i wydobycie gtosu;
wsrod muzykow wyrdznia uktadajacych piesni, grajacych na instrumentach oraz oceniajacych $piew i gre, itd.,
por. tamze, s. 103 is. 105.

57 Obok Hugona o Boecjuszowym tréjpodziale muzyki pisali rowniez William z Conches oraz Martianus Capella,
por. Caiazzo I., Teaching the Quadrivium, dz. cyt., s. 195.

% Por. Tamze, s. 196.

% Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 105.
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Warto wspomnie¢ takze o muzyce zespalajacej cialo i1 dusze, ktéra nie tylko laczy je
niecielesnymi wigzami, ale nade wszystko rodzi miedzy nimi przyjazn®®. Dzieki niej dusza
zostaje ztgczona z ciatem nie przez fizyczne tancuchy, ale przez pewnego rodzaju afekty, ktore
poruszaja ludzkie ciato i dostarczaja mu doznan®!. Hugon zacheca, aby dbaé o ciato i ducha,
jednak bardziej o ducha. W tym wysitku zaleca postgpowaé w taki sposob, aby nie zniszczy¢
w sobie cnoty®?. Powyzszy podzial muzyki akcentuje jej znaczenie na rzecz harmonijnego
funkcjonowania cztowieka. Rodzi si¢ wniosek, ze sztuka ta wywiera ogromny wplyw na
wlasciwe relacje migdzy dusza i cialem. Naruszenie spojnosci mi¢dzy nimi przyniesie zamet i
dysharmonige, ktore z pewnoscig przetoza si¢ na mysli, stowa, a w konsekwencji na czyny
cztowieka.

Trzecig dyscypling, w ramach quadrivium, stanowi geometria. Oznacza ona dostownie
,mierzenie ziemi”. Geometria zawdzigcza swoja nazwe¢ Egipcjanom, ktorzy jako pierwsi
mierzyli ziemig przy pomocy lin i pretow, gdy wylewajacy Nil nanosil na ich tereny mut®,
Hugon konsekwentnie dzieli ja na trzy rodzaje: planimetri¢, altimetri¢ oraz kosmometrig.
Przedmiotem planimetrii jest pomiar powierzchni, z uwzglednieniem jej dlugosci i
szerokosci®. Altimetria odnosi si¢ do pomiaru wysokosci, dlatego siega w gore i w dot®®.
Kosmometria, pochodzaca od stowa ,kosmos” oznaczajacego wszech$wiat, zajmuje si¢
mierzeniem wszechswiata. Bada sfery, do ktorych naleza rzeczy kuliste i okragle. Nazwa
,kosmometria” pochodzi od doskonatej sfery wszech§wiata, ktora ze wszystkich rzeczy

sferycznych posiada najwieksza godnosc¢®®.

Warto zaznaczy¢, ze o ile podzial muzyki Hugon zaczerpnal od Boecjusza, to powyzszy
podzial geometrii stanowitlo novum wprowadzone przez wiktoryna. Bardziej szczegodtowo
opisal geometri¢ praktyczng w swoim dziele Practica geometriae®”. Swiadczy to o
oryginalnos$ci mysli Hugona, ktéry nie ograniczal si¢ jedynie do powielania dostepnej juz

wiedzy, ale wprowadzat do filozofii nowe tresci.

8 Por. Tamze, s. 105.

81 Por. Jaeger C.S., The Envy of Angels: Cathedral Schools and Social Ideals in Medieval Europe, 950-1200,
Philadelphia 1994, s. 169.

82 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 105.

8 Tzw. ,,mensura terrae”. W pdzniejszych czasach rozszerzono przedmiot geometrii okreslajac nig odlegtosci na
morzu, na niebie oraz dokonujac pomiaru réznych cial, por. Tamze, ss. 100-101.

64 Tamze, s. 105.

% Stowo ,,altum” oznacza zaré6wno morze wskazujac na jego glebie, jak i drzewo, wskazujac na jego rostos¢, por.
Tamze, s. 105.

66 Por. Tamze, S. 105.

57 Por. Caiazzo 1., Teaching the Quadrivium, dz. cyt., s. 182.
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Hugon konfrontowat si¢ z pytaniem, jakie miejsce w Sredniowiecznej edukacji zajmuje
geometria praktyczna. Postanowil zebra¢ rozproszone informacje na temat tej dyscypliny i
ztozy¢ je w spdjna, logiczng cato§¢. Na uwage zastuguje fakt, ze Wiktoryn jako pierwszy na
Zachodzie dokonat rozroznienia migdzy geometria teoretyczng i praktyczna®. Geometria
praktyczna postugiwata si¢ narzedziami i proporcjami w celu obliczania wielkosci, teoretyczna
polegata wytacznie na racjonalnych spekulacjach dotyczacych badanych wielko$ci. Pierwsza
miala cel uzytkowy, poniewaz wyjasniala, jak mierzy¢ i oblicza¢, druga posiadata cel
teoretyczny i miata dowodzié twierdzen®®.

Teoria geometrii, zwlaszcza w kontekScie kosmometrii, wyraza zachwyt nad
sferycznos$ciag wszechswiata, ktora przekracza poznawcze mozliwosci cztowieka. Niemniej
umyst ludzki, chociaz w niewielkim stopniu, podejmuje proby pojecia kosmosu. To nie tylko
lekcja pokory, ale okazja do uswiadomienia sobie wszechmocy i potegi Stworcy.

Czwartym elementem quadrivium jest astronomia. Hugon w pierwszej kolejno$ci
odrdéznia ja od astrologii. Zaznacza, ze astronomia dotyczy prawa (nomos), ktore rzadzi
gwiazdami, natomiast astrologia oznacza jakby nauke (logos) dotyczaca gwiazd®. Astronomia
interesuje si¢ cialami niebieskimi w og6lnosci, wiacznie z genezg ich nazw. Astrologia, bedaca
zgodna z naturg lub przesadna, zajmuje si¢ gwiazdami ze wzglgdu na okolicznos$ci urodzin,
$mierci i innych zdarzen’. Zgodno$¢ z natura oznacza wptyw uktadu gwiezdnego na takie
sfery, jak choroba lub pogoda, natomiast przesadnos¢ dotyczy oddziatywania gwiazd na
zdarzenia przypadkowe i na sprawy, ktore podlegaja wolnej woli’2.

Hugon, gdy wskazuje na przedmiot astronomii, zestawia ja obok geometrii. Obie
wspomniane dyscypliny dotycza bowiem rozciggtosci; geometria rozciggtosci nieruchome;j, a
astronomia ruchomej’3. Obie nauki odnosza si¢ zatem do tej samej rzeczywistosci, z tym, ze
astronomia, w przeciwienstwie do geometrii, bada rzeczy, ktore pozostajac w ruchu, zmieniaja
swoje potozenie’®. Wiktoryn konczac wywod o astronomii, dodaje, ze ,,dziedzina ta bada
wzajemne oddalenie, ruchy i powroty cial niebieskich w okreslonym czasie”’®. Poglebianie
sztuki astronomii zwraca umyst cztowieka nie tylko w stron¢ widzialnych gwiazd, ale przede

wszystkim na niewidzialng przyczyne ich powstania. Prawa, ktore rzadza gwiazdami, nie

88 Tego podzialu nie umiescil w napisanym kilka lat wezesniej Didascaliconie, por. Caiazzo 1., tamze, s. 196.

8 Hugon uwazal, ze znane wielko$ci mierzy si¢ przy pomocy narzedzi, natomiast wielkosci nieznane jedynie na
podstawie proporcji, por. Caiazzo I., tamze, s. 197.

0 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czyta¢, dz. cyt., ss. 100-101.

™ Tamze, s.101.

2 Por. Tamze, s.103.

3 Por. Tamze, s.105.

4 Por. Tamze.

s Tamze, 5.107.
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pochodzg z ludzkiego ustanowienia, ale z zamystu Stworcy. Astronomia jest jedynie nieudolng
proba dotknigcia boskiej doskonalosci przez ograniczony intelekt czitowieka. Niemniej
dostarcza cennej wiedzy i interesujacych inspiracji.

Warto, w ramach krotkiego podsumowania quadrivium, przytoczy¢ syntetyczne i trafne
uwagi Swiezawskiego. Wskazuje on, ze kazda z tych czterech dyscyplin posiada odrgbny
przedmiot badan i odrgbny element, ktéry ja charakteryzuje. Arytmetyka zajmuje si¢ wielo$cia,
a jej elementem jest jednos¢. Muzyka traktuje o stosunkach, a jej podstawowym elementem jest
ton. Geometria odnosi si¢ do przestrzeni, a jej elementem jest punkt. Wreszcie astronomia bada
ruch, a jej charakterystycznym elementem pozostaje chwila czasowa’®.

Po przyblizeniu quadrivium w ramach matematyki, Hugon przechodzi do trzeciej
dziedziny wiedzy w ramach nauk teoretycznych, mianowicie do fizyki. Najpierw kresli jej
istote: ,.fizyka dochodzi przyczyn rzeczy na podstawie skutkéw i $ledzi skutki, wychodzac od
wlasciwych przyczyn”’’. Innymi stowy, fizyka traktuje o przyczynach ze skutkow oraz o
skutkach z przyczyn’®. Swoje wnioski wyciaga na podstawie refleksji innych autoréw, np.
Wergiliusza, oraz wlasnej obserwacji otaczajagcego $wiata. Wiktoryn, zaréwno sobie, jak i
czytelnikowi swojego dzieta stawia pytania o charakterze przyczynowym: skad trzgsienia
ziemi, skad moc ziot, skad rozne rodzaje roslin, skat 1 WG;Zy?79. Mozna zatem doda¢, ze Hugon
nie zatrzymuje si¢ tylko na zachwycie przyroda, ale w swojej refleksji idzie dalej. Dociekajac
przyczyn zjawisk wystepujacych w swiecie przyrody, jawi si¢ nie tylko jako przyrodnik, ale
przede wszystkim jako wytrawny filozof. W dziele De scripturis Hugon dodaje, ze ,.fizyka,
wraz z logika i matematyka ucza pewnej prawdy, ale nie docieraja do tej prawdy, w ktorej jest

zbawienie duszy, bez ktorej wszystko jest daremne”®

. Nalezy widzie¢ w tym sformutowaniu
role fizyki w odkrywaniu prawdy naturalnej, ktora zostala zawarta w widzialnym $wiecie.

Po ukazaniu istoty fizyki, Hugon nawigzuje do etymologii terminu ,,fizyka”. Stwierdza
krotko, ze stowo ,fizyka” interpretowane jest jako ,natura”l. Hugon przywotuje takze

okreslenie Boecjusza, ktory fizyke nazwal po prostu ,,nauka naturalng”®. W De scripturis

8 Por. Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., s. 523.

7 physica causas rerum in effectibus suis et effectus a causis suis investigando considerat”, Hugon ze $w. Wiktora,
Didascalicon, czyli co i jak czytac, tamze, ss. 106-107.

8 Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., s. 523.

8 Unde tremor terris [...], vires herbarum [...], omne genus fruticum, lapidum quoque reptiliumque”, Hugon ze
$w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 106-107.

80 | Logica, mathematica et physica, veritatem quamdam docent, sed ad illam veritatem non pertingunt in qua salus
animae est, sine qua frustra est quidquid est”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175,
10A, dz. cyt., s. 71.

81 | physis natura interpretatur”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 106-107.
82 Tamze, s. 107.
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783 co rzuca szersze $wiatto na

Wiktoryn dodaje, ze ,,fizyka uczy o wewnetrznej naturze rzeczy
te dziedzing wiedzy. Obejmuje ona bowiem swoim zasiegiem kazdy materialnie istniejacy byt.
Podkresla, ze o ile wszystkie dziedziny wiedzy koncentrujg si¢ na pojeciach rzeczy, to jedynie
fizyka zajmuje si¢ rzeczami w sensie $cistym®.

W dalszej czesci, co spojnie koresponduje z wczesniejsza definicja, Hugon okresla
fizyke mianem fizjologii. Uwaza bowiem, ze fizyka jest ,,mowa poruszajaca zagadnienia

785 Wreszcie, w koncowej czesci poswieconej fizyce, Wiktoryn shusznie

zwigzane z naturg
zauwaza, ze wczesniej dziedzina ta byla powszechnie uwazana za odpowiednik filozofii
teoretycznej. W zwigzku z tym od wczesnej starozytnosci dzielono filozofi¢ na trzy czesci:
fizyke, etyke oraz logike®. Warto w tym miejscu dodag, ze po raz pierwszy w dziejach filozofii
greckiej, wskazany potrojny podzial filozofii przyjat i utrwalil Ksenokrates z Chalcedonu (ok.
396 — ok. 314 przed Chr.)¥’. Ostatnig istotng uwaga, jaka czyni Hugon w kontekscie dawnego
podziatu, jest podkreslenie, ze w starozytnym podziale filozofii nie uwzgledniono mechaniki®,
ograniczajac si¢ jedynie do trzech wyzej wymienionych dziedzin. W swoim podziale filozofii
Wiktoryn klasyfikuje nauki mechaniczne jako jeden z podstawowych jej filarow. Ich blizsza
charakterystyka bedzie przedmiotem kolejnego paragrafu.

Drugi dziat filozofii, w ujeciu Hugona, stanowig nauki praktyczne (wiedza praktyczna).
W odréznieniu od nauk teoretycznych, ta czg$¢ filozofii jest znacznie mniej obszerna. W jej
zakres wchodza jedynie trzy galezie wiedzy praktycznej, mianowicie: wiedza jednostkowa,
prywatna oraz publiczna. Ze wzglgdu jednak na zasadniczy problem niniejszej dysertacji, ktory
posiada odcien réwniez etyczny, czg$¢ ta zostanie zaprezentowana w sposOb mozliwie
wyczerpujacy.

Wiktoryn, dzielagc wiedze praktyczng na trzy czgséci, okresla ja nastgpujaco: wiedze

8 Physica interiores rerum naturas [...] docet”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL
175, 20D, dz. cyt., s. 86.

8 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 109.

8 Haec etiam physiologia dicitur, id est sermo de naturis disserens”, tamze, ss. 106-107.

8 Por. Tamze, s. 107.

87 Ksenokrates z Chalcedonu byl trzecim, po Platonie i Speuzypie, scholarchag Akademii Platofiskiej. Wedlug niego
w obszar fizyki wchodzita zarowno metafizyka, jako nauka o pierwszych zasadach, ideach, kategoriach i liczbach
oraz szeroko rozumiana nauka o0 naturze i strukturze rzeczywistosci. Jako pierwszy w dziejach filozofii zawart w
fizyce miedzy innymi nauke o bogach greckiej teologii politycznej oraz nauke o demonach. Ksenokrates w ogélnej
filozofii wyszczegolnit aspekt teoretyczny i praktyczny. Przedmiotem pierwszego byta nauka o bycie i hierarchia
szczebli bytowos$ci, a drugiego etyka rozumiana jako eudajmonologia, por. Gajda-Krynicka J., Ksenokrates z
Chalcedonu, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 6, Lublin 2005, ss. 112-113. Warto tu doda¢, ze ten podziat
dyscyplin filozoficznych, czyli dziatow filozofii rozpowszechnit si¢ i utrwalit za sprawg stoikow, ktorych filozofia
w starozytnosci byta bardziej popularna i rozpowszechniona wsrod elit niz inne kierunki filozoficzne, a przez to
bardziej wptywowa.

8 in qua divisione mechanica non continetur”, Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt.,
ss. 106-107.
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dotyczacg dziatania jednostki nazywa etyka, wiedze dotyczacg zarzadzania domem, czyli
gospodarstwem, ekonomika, a wiedze, ktoéra odnosi si¢ do zarzadzania i kierowania sprawami
publicznymi mianem polityki®. Stynacy z licznych triad Hugon przypisuje poszczegdélnym
naukom praktycznym charakterystyczne obszary, mianowicie, etyke utozsamia z moralnoscia,
ekonomike z majatkiem, za$ polityke z panstwem®. Wida¢ w tym potréjnym podziale cickawy
zamyst Wiktoryna. Ma on charakter promienisty, poniewaz poszczego6lne dyscypliny wiedzy
praktycznej, od etyki poprzez ekonomike, az po polityke, zataczaja coraz szersze pola
cnotliwego dziatania®. Etyka indywidualna ksztaltuje etyke rodzinna, a ta z kolei przyczynia
sic¢ do powstania etyki calego spoleczenstwa. Dzigki temu na kazdym poziomie
zorganizowanego zycia spotecznego dokonuje si¢ moralna odnowa. Jej efektem ma by¢ dobre
postegpowanie ludzi, objawiajace si¢ w uporzadkowanym i cnotliwym zyciu.

Podobnie jak w przypadku nauk teoretycznych, Wiktoryn wyjasnia etymologie
poszczegblnych nauk praktycznych. Ekonomika pochodzi od terminu ,,ekonom?”, ktére oznacza
zarzadce. W zwigzku z tym zarzadzanie majatkiem nazwano ekonomika. Polityka pochodzi od
greckiego polis, thumaczonego jako panstwo, i oznacza nauk¢ o sprawach panstwowych.
Mowiac o etyce, Hugon nie podaje jej terminu zrodtowego tylko zaznacza, ze nauka ta dotyczy
w sensie $cistym ludzkich obyczajow®2. Za wynalazce etyki uwaza Sokratesa®,

Ta potrojna, praktyczna wiedza ma na celu przywrdcenie utraconego w catosci lub
czg¢sci dobra. Upadek sprawil, ze dobro w czlowieku ulegto znacznemu zatarciu. W
konsekwencji cztowiek utracit cnotliwe zycie, a jego moralna kondycja ulegta wyraznemu
ostabieniu. Z tej przyczyny Hugon uwypukla ogromng role nauk praktycznych w moralnej
odnowie ludzko$ci. Zauwaza, ze poprzez etyke czlowiek niejako sam wznosi si¢ ku gorze,

poniewaz ozdabia si¢ oraz umacnia wszystkimi cnotami®

. Etyka ma zatem uczy¢
praktykowania cn6t we wlasnym zyciu, ekonomika ma wyksztatci¢ cnoty potrzebne w zyciu
rodzinnym, za$ polityka ma dostarczy¢ poznania obyczajow narodu i panstwa®.

Wiktoryn zwraca uwagg¢ na znaczenie indywidualnej troski o wlasng moralnos¢, ktora
w przypadku wiedzy dotyczacej moralnos$ci jednostki sprowadza si¢ do rzetelnej i wymagajacej

pracy nad soba. Mozna dodaé, ze tylko wtedy, gdy cztowiek uporzadkuje pod wzgledem

8 Practica dividitur in solitariam, privatam et publicam, vel aliter — in ethicam, oeconomicam et politicam”,
tamze, Ss. 110-111.

9 Por. Tamze, S. 111.

%1 Por. Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 46.

92 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 111.

9% FEthicae inventor Socrates fuit”, tamze, ss. 128-129.

9 | quae sui curam gerens cunctis sese erigit, exornat augetque virtutibus”, tamze, s. 110-111.

% Por. Gondek M.J., Artes liberales, art. cyt., s. 341.

78



moralnym siebie, bedzie mogt skutecznie oddziatywa¢ na moralng kondycje innych ludzi i
panstwa, w ktorym zyje. Hugon podkresla, ze etyka powinna sta¢ na strazy moralnego porzadku
cztowieka. Nie moze on akceptowac niczego, co w jakikolwiek sposob naruszatoby rados¢
plynaca z cnotliwego zycia®®. Zaznacza rowniez, ze uporzadkowana etyka sktania cztowieka do
czynienia tego, co dobre i pozyteczne. Tym samym ostrzega przed czynami, ktorych cztowiek
w konsekwencji moglby zatowa¢®’. To wazna uwaga Hugona, cnotliwe zycie bowiem nie tylko
podpowiada, co nalezy czynic, ale rowniez przestrzega przed zgubnymi skutkami niemoralnych
czynéw. Innymi slowy, dobrze pojeta wiedza dotyczaca moralnosci jednostki, tj. etyka,
wyposaza czlowicka w umiejetnos¢ przewidywania skutkow niewlasciwych decyzji oraz
dziatan.

Wiedza dotyczaca zarzadzania i kierowania wlasnym gospodarstwem i rodzing, tj.
ekonomika, dotyczy funkcjonowania czlowieka w rodzinie. Wyznacza niejako obowigzki i
role, jakie nalezy spetnia¢ w rodzinie, aby jej cztonkowie prawidtowo wzrastali we wspolnym
dobru. Hugon dodaje, ze wazna w tej materii jest zasada umiaru®. Chodzi tu o poprawne i
pozostajace w rozsadnych granicach wzajemne naktadanie na siebie rodzinnych obowigzkow,
z zachowaniem wtasciwych proporcji. Hugon wychodzi od Arystotelesowskiego pojecia
ekonomiki, jako zarzadzania gospodarstwem domowym 1 jeszcze bardziej rozwija tg
dyscypling. W XII wieku wspolne gospodarstwo rodzinne nie zawsze oznaczato jedynie
najblizszych cztonkow rodziny. Mogto réwniez oznacza¢ rozbudowany caty dwor szlachecki
lub ksigzecy, $wite wladcy, zamozny klan kupiecki, a nawet wspolnote klasztorna®. Stusznie
wiec moglibySmy nazwa¢ Hugonowa ekonomike teorig zarzadzania, jednak w innym
rozumieniu niz obecnie. Wtedy bowiem nie chodzito o poprawg produktywnosci czy zdobycie
materialnych korzys$ci dla wspolnoty. Dzigki takiemu porzadkowi chciano pokaza¢ madra 1
zorganizowang wspolnote, ktora rzetelnie odzwierciedlataby porzadek stworzenia
zaprowadzony przez Boga'l®. To kolejny dowod na to, ze tworcza my$l Hugona zdecydowanie
wykracza poza waskie 1 utarte wyobrazenia innych myslicieli w tej materii.

Wiedza publiczna, czyli polityka, odnosi si¢ do dobra wspdlnego, jakim jest panstwo.
Hugon, podobnie jak Boecjusz, zache¢ca do solidnej troski o sprawy panstwowe, ktora zawsze

powinna mieé¢ na wzgledzie ich sprawne funkcjonowanie w przysztoscil®. Ta uwaga uczy, aby

% Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 111.

9 Por. Tamze.

9% | quae familiaris officium mediocricomponens dispositione distribuit”, tamze, ss. 110-111.
9 Por. Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 46.

100 por, Tamze, s. 46.

101 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 111,
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cztowiek koncentrowal swoje wysitki na rzecz dobra panstwa nie tylko tu i teraz, ale nade
wszystko troszczyl si¢ o jego przyszty rozw6j. W tym kontekscie Wiktoryn wymienia cnoty,
ktére pomagaja skutecznie zadbaé o dobro wspolne, jakim jest panstwo. Najpierw zaznacza, ze
troska o panstwo ma si¢ objawia¢ poprzez praktykowanie cnoty sprawiedliwosci. To
fundamentalna cnota, ktérej brak lub naruszenie powoduje chaos i dysharmoni¢ w calym
panstwie. Kolejna cnota, ktora wzmacnia troske o panstwo, jest ,niestabnace mestwo”1%2,
Dzigki tej cnocie w cztowieku rodzi si¢ odwaga i1 gotowos¢ do obrony panstwa. Z tego
sformutowania wynika, ze cnota mestwa powinna towarzyszy¢ cziowiekowi nie tylko w
obliczu realnego zagrozenia dla panstwa, ale ciagle, takze w okresie pokoju. Ostatnig cnota,
ktéra wspomina Hugon w konteks$cie troski o panstwo, jest ,cierpliwos¢ plynaca z
umiarkowania”!%, Uwaga ta moze sugerowac, ze dbanie o panstwo jest aktem dtugofalowym
1 wymagajacym ogromnej wytrwalos$ci. Brak cierpliwosci moze zrodzi¢ w cztowieku
zniechgcenie 1 rezygnacje, co w konsekwencji przyniesie bezczynno$¢ w trosce o wspdlne
dobro. W kontekscie troski o dobro panstwa nalezy doda¢, ze wedlug Hugona, polityka
rozszerza zakres dzialan naprawczych na wspodlne dobro catego spoteczenstwa. Panstwo
francuskie od upadku Imperium Karolinskiego w IX wieku wlasciwie nie funkcjonowato!®,
Dopiero Ludwik VI (1081-1137) rozpoczat odbudowe Francji, a dzigki temu dat nadziej¢ na
przywrécenie tadu w spoteczenstwie. Dzigki jego postawie, panstwo znalazto si¢ na dobrej
drodze, by wyj$¢ z politycznego chaosu i niestabilnosci. Co wazne z punktu widzenia
wiktorynoéw, krol wykorzystal swojg wiladze, by przywrocié¢ role Kosciota. Dopiero tak
uporzadkowane i zorganizowane panstwo mogto odzwierciedla¢ Boze zamiary wobec ludzkiej

spotecznosci tworzacej organizm panstwowy'%

. W dalszej cze$ci Hugon wskazuje, do kogo
odnoszg si¢ poszczegodlne dziedziny czy dyscypliny wiedzy praktycznej. Wiedze odnosnie do
dzialania moralnego jednostki przypisuje poszczegdlnym osobom, t¢ dotyczaca zarzadzania
majatkiem ojcom rodzin, natomiast polityczng zarzadcom miast'®. W dalszym kroku podaje
cechy charakterystyczne wiedzy praktycznej. Okreéla jg ,,czynng”, poniewaz realizuje swoje

funkcje w dziataniu®’

. Wida¢ w tym ujeciu kontrast pojgciowy 1 znaczeniowy wzgledem
wiedzy teoretycznej, ktoéra ma charakter spekulatywny, a swoja zasadnicza funkcj¢ sprowadza

do poszukiwania prawdy. W czesci poswieconej podobienstwu cziowieka do Boga, Hugon

102 fortitudinis stabilitate”, tamze, ss. 110-111.

103 | temperantiae patientia medetur”, tamze, ss. 110-111.

104 por. Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 46.

105 Por. Tamze.

106 | Solitaria igitur convenit singularibus, privata — patribus familias, politica — rectoribus urbium”, Hugon ze $w.
Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytad, dz. cyt., ss. 110-111.

107 Por. Tamze, s. 111.
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dzieli ludzki rozum na dwie czg$ci. Pierwszg z nich jest rozum teoretyczny, a druga
,.praktyczny, czyli czynny nazywany rowniez etyka, czyli moralnoscig”%,

Druga cecha wiedzy praktycznej jest jej wymiar moralny. Hugon w tym konteks$cie
wskazuje dwa aspekty, ktore swiadczg o moralnej orientacji wiedzy praktycznej. Pierwszy z
nich polega na tym, ze dzigki tej wiedzy ,,dazy sie do uczciwego zycia”%.

Innymi stowy, uczciwo$¢ pozwala cztowiekowi postgpowaé w sposodb prawy.
Uczciwo$¢ moze dotyczy¢ zarowno prawdomoéwnosci na plaszczyznie jezykowej, jak i
respektowania ogélnych zasad funkcjonujacych w spoteczenstwie. Drugim aspektem wiedzy
praktycznej jest fakt, ze ,,wyposaza [czlowieka] w zasady prowadzace do cnoty”°,

W dziele De scripturis Hugon réwniez nawigzuje do etyki. Juz w pierwszym rozdziale
wspomina o poganskich filozofach, ktorzy zajmowali si¢ etyka. Zwraca jednak uwage, ze

mysliciele ci oderwali pewne czlony cnét od ciata dobrocil!!

. Wida¢ w tym sformutowaniu
organiczne ujecie cnoty, dla ktorego znakomitym obrazem jest ludzkie ciatlo. Hugon
dopowiada, ze owe ,,cztony cndt nie moga zyé bez ciata Bozej mitosci”'?. Cnoty, wedtug
Hugona, muszg tworzy¢ spojna cato$¢, aby mogly spetniaé¢ swoje moralne zadania. Postugujac
si¢ obrazem ludzkiego ciala, Wiktoryn zaznacza, ze tak, jak najwazniejsza cz¢scia ludzkiego
ciata jest glowa, tak najwazniejsza ze wszystkich cnot jest mito§¢'*3. To cnota mitoéci posiada
zdolno$¢ ozywiania i poruszania pozostatych cnot. Jesli zabraknie cnoty mitosci, nie moze by¢
mowy o zadnej cnocie. W mentalnosci wspotczesnego cztowieka, praktycznos¢ kojarzy si¢ z
uzyteczno$cig lub uczynieniem, aby co$ lub kto$ stato si¢ bardziej wydajne. Hugon inaczej
postrzegat praktyczno$§¢. Rozumial ja jako moralng aktywnos$¢, polegajaca na dobrym
dziataniu. Co wigcej, uwazal, ze w praktycznosci nie chodzi o to, aby robi¢ wiecej, ale zeby
robi¢ dobrze!'!4,

Hugon, dokonujac opisu powyzszych nauk, wyodrebnia dwie cechy, ktére najlepiej
wyrazaja podobienstwo czlowieka do Boga. Sg nimi ,,dociekanie prawdy i ¢wiczenie si¢ w
cnocie”!®®, Wiktoryn stusznie mowi jedynie o podobienstwie, poniewaz Bog w sposob

niezmienny jest madry i sprawiedliwy, natomiast czlowiek jedynie takim bywa®l®. Wskazanie

108 et practicam, id est activam, quae etiam ethica, id est moralis appellatur”, tamze, ss. 80-81.

109 | Moralis dicitur, per quam mos vivendi honestus appetitur”, tamze, ss. 110-111.

110 instituta ad virtutem tendentia praeparantur”, tamze.

11 Por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, dz. cyt., s. 71.

112 et membra virtutum viva esse non possunt sine corpore charitatis Dei”, tamze.

113 Tamze.

114 por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 46.

115 id est speculatio veritatis et virtutis exercitium”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé,
dz. cyt., ss. 78-79.

118 por. Tamze, S. 81.
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tych cech jeszcze bardziej podkresla ogromne znaczenie nauk teoretycznych i praktycznych w
procesie integralnej odnowy cztowieka. Umyst poszukujacy wiedzy jest niczym tuk, po ktérym
cztowiek po upadku moze si¢ ponownie podnies¢ i obudzi¢ w sobie §wiadomo$¢ swojego
pierwotnego pochodzenia i celu'’. Na poczatku, przed upadkiem, cztowiek posiadat doskonata
wiedze oraz petne rozumienie prawdy. Na skutek upadku nie utracit calej wiedzy, ale jej wyzsza
czgs$e, czyli wiedze o swojej duszy. Odzyskanie tej wiedzy miato dokona¢ si¢ przy pomocy

narzedzia, ktére przed upadkiem nie byto potrzebne, czyli studium®

. Dzigki niemu cztowiek
otrzymuje $rodki do odnowienia ostabionej natury, co skutkuje przywroceniem mu obrazu i
podobienstwa Bozego®®.

Podsumowujgc powyzsze nauki, mozna wysnué¢ nastgpujagce wnioski. Nauki
teoretyczne zostaly wynalezione ze wzgledu na madros$¢, aby dzigki niej pojmowac rzeczy
takimi, jakie one s3. Ponadto, nauki te petnig bardzo wazng rol¢ w odzyskaniu utraconej, w
catosci lub czesci, wiedzy'?. Innymi stowy, nauki teoretyczne maja pomoc cztowiekowi w
odnalezieniu pierwotnej prawdy. Jej zrodlem 1 przyczyna jest Bog, ktorego poznanie staje si¢
mozliwe wylacznie dzigki mozliwosciom ludzkiego intelektu.

Nauki praktyczne powstaly z powodu naruszenia, przez upadek, etycznej kondycji
cztowieka. Z tej racji potrzebne jest odnowienie w cztowieku cnoty, aby dusza mogta w sposéb

wlasciwy postepowaé w zgodzie z rozumem?*?,

Wiktoryni podkreslali, ze staranne ugruntowanie w filozofii teoretycznej i praktycznej
bylo koniecznym przygotowaniem do wyzszych rzeczy, co stanowito przedmiot ,krolowej
nauk”, czyli teologii'?2. To ona, mimo Zze w Hugonowym podziale zaliczana do nauk
teoretycznych, byla celem wszelkiego studiowania, bo dotyczyta Stworcy i stworzen
duchowych.

Wedlug Hugona nauki teoretyczne i praktyczne peinig podwojng role w integralnej
restauracji czlowieka. Po pierwsze, sa one odpowiedzialne za ponowne doprowadzenie
cztowieka do Boga, a po drugie, we wlasciwy sobie sposob przywracaja w nim divinitas
(element boski)'?3. Ta podwdjna droga powrotu do Boga ma si¢ dokona¢ poprzez osiagniecie

cnotliwego zycia, dzigki wiedzy praktycznej, a takze poprzez kontemplacj¢ prawdy, co jest

117 Por, Jaeger C.S., Victorine Humanism, [w:] A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, H. Feiss, J.
Mousseau (eds.), Leiden-Boston 2017, s. 106.

118 por. Tamze.

119 Por. Tamze.

120 por, Gondek M.J., Artes liberales, art. cyt., s. 340.

121 Por. Tamze.

122 por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, dz. cyt., s. 52.

123 por. Najera R., Scientia in Twelfth Century Philosophy, dz. cyt., s. 100.
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mozliwe dzieki zdobyciu wiedzy teoretycznej*?*.

Konkludujac, wypada powrédci¢ do mysli Hugona, w ktérej potwierdza wyjatkowe
znaczenie nauk teoretycznych i praktycznych posrdéd wszystkich nauk. Mysl ta pojawia si¢ w
kontekscie rozwazan o rozumnej duszy cztowieka. Wiktoryn stanowczo podkresla, ze istnieja
dwa podstawowe cele, na ktore nakierowane sg wszystkie dziatania duszy. Pierwszym z nich
jest ,,poznanie natury rzeczy na podstawie rozumnych spekulacji”!?. Jest to metafizyczne
spojrzenie rozumnej duszy na rzeczywisto$¢, ktore ma dostarczy¢ nie tylko podstawowej
wiedzy o rzeczach, ale ma doprowadzi¢ do ukrytej w nich prawdy. Ta prawda pochodzi od
Stworcy 1 zawiera si¢ w samej naturze rzeczy. Drugim celem rozumnego dziatania duszy jest
,,wlaczenie do zasobu wiedzy tego, co pdzniej bedzie ksztattowaé moralng surowos¢”*26. Umyst
dazy wigc do poznania natury rzeczy i do samej wiedzy o tych rzeczach, ktore moralnosé
przeksztalci w dziatanie'?’. Ta kolejnos¢ celéw nie jest u Hugona przypadkowa. Mozna sadzi¢,
ze wedlug niego, ksztattowanie w cztowieku moralnosci musi by¢ poprzedzone zdobyciem
wiedzy teoretycznej, czyli prawdy istniejgcej w naturze rzeczy. Dopiero na fundamencie
prawdy mozna budowa¢ ludzka moralnos¢ i ksztattowaé wynikajace z niej postawy.

Gloéwna idea, ktora prowadzi ni¢ badan Hugona, jest my$l formulowana juz w
starozytno$ci chrzescijanskiej 1 obecna od Augustyna jako trwale dziedzictwo mysli
chrzescijanskiej, ktora ,,pojmuje cztowieka nie w filozoficzno-metafizycznym, teologicznie
irrelewantnym okresleniu istoty, ale jego konkretnym zerwanym przez grzech stosunku do
Boga”!?, Efektem grzechu pierworodnego s deficyty ludzkiego umystu w zakresie poznania
prawdy, ktorag w obecnym stanie cztowiek moze osiaggna¢ wielkim naktadem pracy i ogromnym
wysitkiem — zadaniem wigc nauk teoretycznych jest eliminacja albo zmniejszenie tego deficytu;
drugim skutkiem grzechu pierworodnego jest dezorganizacja ludzkiego chcenia — woli, ktore
powinno by¢ ukierunkowane na autentyczne dobra, podczas gdy zdemolowana przez grzech
wola ludzka wybiera dobra pozorne, bo jest targana nieuporzadkowanymi namig¢tnosciami —
zadaniem zatem nauk praktycznych jest przywrdcenie wiasciwego porzadku w duszy poprzez
¢wiczenie w cnotach. Zarowno wiec nauki teoretyczne, jak i1 praktyczne wedle Hugona maja

stuzy¢ restauracji natury ludzkiej skazonej ztem grzechu do stanu sprzed grzechu.

124 por. Tamze, ss. 102-103.

125 unum quidem, ut rerum naturas inquisitionis ratione cognoscat”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli
co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 72-73.

126 ut ad scientiam prius veniat, quod post gravitas moralis exerceat”, tamze, SS. 72-73.

127 por. Najera R., Scientia in Twelfth Century Philosophy, dz. cyt., s. 99.

128 Heinzmann R., Filozofia $redniowieczna, przet. P. Domafiski, Kety 1999, s. 159.
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4.2. Nauki mechaniczne i nauki logiczne

Nie ulega watpliwosci, ze do najwazniejszych nauk Hugon zalicza teoretyczne i
praktyczne. Jednakze cztowiek potrzebuje rowniez werbalnych sztuk logicznych, aby
zrozumie¢ 1 ocenié¢ pozostate sztuki. Ponadto, Hugon ma $wiadomos¢, ze nie wolno pomijaé
sztuk mechanicznych, gdyz celem ludzkich dziatan powinno by¢ przywrocenie integralno$ci
naszej natury, lub ztagodzenie stabosci, ktorym podlega nasze doczesne zycie'?®. Zdawat
sobie sprawe, ze uczeni odmawiali sztukom mechanicznym pozycji w ramach filozofii. Byt
Swiadomy nowosci swojej klasyfikacji oraz trudnos$ci w uzyskaniu jej akceptacji ze strony
o6wczesnych myslicieli. Niemniej wskazal, ze zbyt malo uwagi poswigcano sztukom
mechanicznym i z tej przyczyny zostaty one zepchniete poza granice filozofii**°.

Ze wzgledu na charakter niniejszej pracy nauki mechaniczne zostang zaprezentowane
dos¢ ogodlnie. Nauki logiczne, ktore w systemie wiedzy Hugona stanowig sztuki trivium, beda
opisane mozliwe doglebnie i szczegdtowo. Hugon poswigca znaczny fragment Didascaliconu,
aby pokaza¢ znaczenie sztuk mechanicznych i1 uzasadni¢ ich miejsce posrod gtéwnych gatezi
filozofii. To, zdaniem Poirela, jakby ,,prometejski nurt w dwunastowiecznej mysli”, ktory
wszystkie ludzkie umiejetnosci, a wyrazajg to sztuki mechaniczne, postrzega jako umiejetnosci
bedace $rodkami do odnowy albo, lepiej, naprawy natury ludzkiej'®!. Z historycznego punktu
widzenia, wyeksponowanie sztuk mechanicznych, ktére do tej pory byly marginalizowane,
nadato im petnej godnoéci naukowej i zestawilo je obok tradycyjnych dyscyplin wiedzy!%.

W Hugonowym podziale filozofii trzecig jej galaz tworza sztuki mechaniczne.
Wiaczenie mechaniki w zakres filozofii stanowilo najwazniejsze odejscie Hugona od
Arystotelesa i Boecjusza'®. Warto nadmienié¢, ze wcze$niej nauki te okreslano mianem sztuk
niewolniczych lub pospolitych (artes serviles lub vulgares). Sztuki te stawiano w opozycji do
sztuk wyzwolonych. Artes liberales nie wymagaly bowiem fizycznego wysitku, lecz jedynie
pracy umystu i dlatego byly nazywane wolnymi. Artes vulgares wymagaly natomiast

fizycznego zaangazowania przejawiajacego sie w pracy miesni rak!3*. Sztuki mechaniczne

129 por, FitzGerald B.D., Medieval Theories of Education: Hugh of St. Victor and John of Salisbury, [w:] ORoE,
36/2 (2010), Lincoln, s. 578.

130 por. De Capitani F., Ugo di San Vittore e il problema delle artes mechanicae, [w:] RAFNS 92/3-4 (2000), s.
441.

131 por. Wetherbee W., Philosophy, Cosmology and the Twelfth Century Renaissance, [w:] A History of Twelfth-
Century Western Philosophy, P. Dronke (ed.), USA 1988, s. 23.

132 por. De Capitani F., Ugo di San Vittore, art. cyt., s. 429.

133 Ponad 100 lat pdzniej angielski dominikanin i mysliciel, R. Kilwardby wlaczyt te dyscypliny do swojej
klasyfikacji nauk i wyjasniat je, korzystajac z mys$li Hugona, Najera R., Scientia in Twelfth Century Philosophy,
dz. cyt., ss. 98-99.

134 por. Gondek M.J., Artes liberales, art. cyt., s. 339.
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dotyczyly wyrobow rzemieslniczych i otrzymywaty swoj ksztatt od natury. Do uprawiania
sztuk wyzwolonych potrzebne bylo szlacheckie pochodzenie lub wolny, nieskrgpowany i
biegly umyst, umozliwiajacy dotarcie do przyczyn rzeczy. Z tego powodu sztukami
mechanicznymi zajmowali si¢ glownie ludzie o nizszym statusie spotecznym, ktorzy mieli
doswiadczenie w pracach recznych®®.

Chociaz sztuki mechaniczne nie wchodzg w zakres siedmiu sztuk wyzwolonych, to
jednak sa niezbedne w prawidlowym procesie ich poznawania. Umozliwiaja cztowiekowi
codzienng, podstawowg egzystencje, bez ktorej niemozliwe bytoby uprawianie jakiejkolwiek
nauki. Zdaniem Tatarkiewicza nauki mechaniczne kieruja ludzkimi czynami i dotyczg tzw.
,,sztuk niewyzwolonych”, ktorych rowniez jest siedem*®,

Nauki mechaniczne zostaly wynalezione ze wzgledu na potrzeby czlowieka, a
przeciwko ludzkiej stabosci i ograniczono$ci. Ich przedmiotem jest to, bez czego trudno
cztowiekowi egzystowaé, ale bez czego cztowiek moglby byé szczesliwszy'®’. Podstawowym
zadaniem sztuk mechanicznych jest zaspokajanie potrzeb fizycznych i materialnych cztowieka.
Sztuki te niejako ,rozszerzaja naprawcza moc nauki poza wewnetrzne zycie umystu
cztowieka”*®, Hugon uwaza, ze mechanika jest ,,nauka zwigzang z wytwarzaniem wszelkich
rzeczy”®. Nauka ta nieodlgcznie zwigzana jest z dziataniem. Wérod wielu dziatan Hugon
wyrdznia dziatania boskie i ludzkie. Przedmiotem dziatania boskiego jest ,,naprawienie naszej
natury”. Okre$la je mianem rozumu, gdyz dotyczy spraw wyzszych'#. Z kolei dziatanie ludzkie
wyraza si¢ wtedy, gdy ,,zaspokajamy potrzeby tego, co w nas stabe”. Dotyczy ono spraw
nizszych, dlatego Hugon nazywa je nauka'*'. Dzigki tej dystynkcji Wiktoryn wyznacza
wyrazng granice pomigdzy doskonalymi aktami Stworcy a ograniczonymi dzialaniami
cztowieka. Hugon kresli w ten sposob pole dziatania ludzkiego, ktore posiada wyznaczone
ramy 1 niewystarczajacy potencjal. Jest to przestrzen dziatania dla sztuk mechanicznych.

Waznym intelektualnym osiggnigciem Hugona jest uporzadkowanie wszystkich sztuk
ludzkich, ktore wchodzg w sktad sztuk mechanicznych. Zaznacza, ze nawet to, co najnizsze, na
najbardziej fizycznym poziomie odgrywa istotna role w integralnej odnowie cztowieka®2.

Trafnie oddal to Rorem, gdy sztuki mechaniczne okreslit ,,wszechstronng afirmacja

135 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 113.

136 por. Tatarkiewicz W., Historia Filozofii, dz. cyt., s. 229.

137 por. Gondek M.J., Artes liberales, art. cyt., s. 340.

138 Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 42.

139 Mechanica est scientia, ad quam fabricam omnium rerum concurrere dicunt”, Hugon ze §w. Wiktora,
Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 112-113.

140 | reparandam naturam nostram”, tamze, ss. 80-81.

141 | quod infirmum in nobis est, necessaria providemus, humana”, tamze, ss. 80-81.

142 por., FitzGerald B.D., Medieval Theories of Education, art. cyt., s. 578.
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codziennego zycia w ogole” 43,

Hugon rozpoczynajac wywdd na temat nauk mechanicznych, wychodzi od etymologii
ich nazwy. ,,Mechanik¢” odnosi do dziet czysto ludzkich, dlatego okresla ja ,nieprawa,

144 czyli cudzotozyé, uprawiaé nierzad)'*®. Stoi na stanowisku,

cudzotozng” (od stowa moechor
ze sztuki mechaniczne wyposazajg cztowieka w pomocne narzedzia, leczg ludzkie rany oraz
chronig przed szkoda'®®. To jednak nie wszystkie korzysci ptynace z uprawiania sztuk
mechanicznych.

Hugon na kartach Didascaliconu, zanim opisze poszczegolne sztuki mechaniczne,
wymienia trzy podstawowe dzieta, mianowicie: ,,dzieto Boga, dzieto natury oraz dzieto
rzemie$lnika nasladujacego nature”'*’. Trzecie z nich odnosi sie do sztuk mechanicznych i
polega na , laczeniu tego, co rozdzielone lub rozdzieleniu tego, co potaczone”!*8. Ta zdolnoéé
do przemyslanego taczenia i1 rozdzielania jest cecha wylacznie cziowieka, ktory zostat
obdarzony rozumem. Dzigki niemu jest w stanie, niczym roztropny rzemie$lnik, dodawaé do
swojej natury to, co uczyni jego zycie latwiejszym, a jego dziatanie bardziej wydajnym i
uzytecznym. Hugon $wiadomie podkresla, ze wszelkie dziela ludzkie majg na celu
nasladowanie natury i stad nazywa si¢ je mechanicznymi (nieprawymi), ,,tak jak wytrych
nazywa si¢ nieprawym kluczem”*%, Hugon celowo rezygnuje z doktadnego opisu procesu
nasladowania natury przez czlowieka, bo wymagatoby to wiele trudu i zajetoby czas. Decyduje
si¢ na ukazanie tego zjawiska na podstawie prostych przykladow z codziennego zycia.
Zauwaza, ze czlowiek, ktory odlewa posag, najpierw musi przyjrze¢ si¢ sylwetce cztowieka.
Podobnie w przypadku odziezy, cztowiek dostrzega, ze kazde zwierze posiada wlasng ochrong
przed trudnymi warunkami, np. piora u ptakow, welna u owiec czy skorupa u zotwia'®. To
bowiem co naturalne stoi zawsze u poczatku i stanowi wzér dla wszelkich rzeczy
wykonywanych przez cztowieka. Natura jest wiec niewyczerpanym skarbem 1 Zrodtem
wzorcow, ktore cztowiek powinien ciggle odczytywac i umiejetnie nasladowac.

Wiktoryn zwraca uwage na jeszcze jedng ciekawa 1 istotng kwestie. Zauwaza, ze

czlowiek, w przeciwienstwie do zwierzat, rodzi si¢ na $wiecie jako ,,bezbronny i nagi”*°t. Musi

143 Rorem P., Hugh of Saint Victor, Oxford 2009, s. 26.

144 moechor”, MSLP, dz. cyt., s. 406.

145 id est adulterina”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 80-81.

146 por. Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., s. 523.

147 opus Dei, opus naturae et opus artificis imitantis naturam”, Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak
czytaé, dz. cyt., ss. 80-81.

148 | opus artificis est disgregata coniungere vel coniuncta segregare”, tamze, ss. 80-81.

149 clavis subintroducta mechanica dicitur”, tamze, ss. 80-81.

150 por. tamze, s. 83.

151 inermis et nudus”, tamze, ss. 83-84.
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sam zadbac o to, w co natura wyposazyta wszystkie zyjace stworzenia. Jednak to cztowiek,
dzigki rozumowi, zajmuje uprzywilejowang pozycje w catej hierarchii bytow stworzonych.
Czlowiek przewyzsza stworzenia intelektem, ktory umozliwia mu zdolno$¢ do badania i
przewidywania. Hugon wyraza to w stowach: ,,rozumowi ludzkiemu nadaje bowiem wigkszego
blasku to, ze sam wynajduje rzeczy, niz to, ze je ma”'®. Ta niepojeta i niezbadana do konca
tworcza wlasciwos¢ ludzkiego umystu doprowadzita do powstania wielu rozmaitych dziedzin
(sztuk), ktore wywarty wptyw niemal w kazdym obszarze zycia ludzkiego. Warto wigc, za
Hugonem, zapozna¢ si¢ pokrotce z poszczegdlnymi sztukami mechanicznymi.

Pierwszg z siedmiu sztuk mechanicznych stanowi tkactwo (lanificium). Hugon najpierw
przybliza rézne techniki tkania (np. zszywanie) i wymienia podstawowe narzg¢dzia niezbgdne
dla tej sztuki (np. igly, wrzeciona). W dalszej kolejnosci wskazuje réznego rodzaju materiaty
(np. len, kora trzcin), z ktorych cztowiek wytwarza ubrania i okrycia (np. kapelusze, zagle)'®®.
Wszelkie dziatania w zakresie tkactwa majg dostarczy¢ cztowiekowi bezposredniej 1 skuteczne;j
ochrony przed zewngtrznymi, niesprzyjajacymi okoliczno$ciami, np. przed deszczem czy

mrozem. Chociaz wydaja si¢ banalne to w rzeczywistosci sa niezbedne, bo ich brak negatywnie

wptynatby na fizyczng kondycje cztowieka.

Nastepng sztuka jest platnerstwo, tj. tworzenie uzbrojenia (armatura). Najogdlniej
polega ona na wytwarzaniu broni. Dotyczy r6znego rodzaju uzbrojenia pojazdow (np. statkow)
lub ludzi. Jej celem jest zapewnienie ochrony cztowiekowi (np. tarcza) i wyposazenie go w
narzedzia obronne (np. miecz). Narzgdzia te cztowiek wytwarza z dostepnych mu budulcow
(np. drewno, metal). W ramach platnerstwa Hugon wyrdznia sztuke architektoniczng i

kowalska®>*

. Wiktoryn na przyktadzie tej sztuki pokazuje, ze B6g wyposazyt cztowieka w ciato
1w umiejetnosci stuzace jego ochronie. Poprzez tworzenie uzbrojenia cztowiek objawia w sobie
boski obraz dzigki celowemu wykonywaniu narzedzi i budowaniu schronien’®. Podobnie jak
tkactwo, sztuka ta ma da¢ cztowiekowi poczucie bezpieczenstwa na wypadek zewngtrznego
zagrozenia. Wytwory bedace efektem sztuki platnerstwa sg bardziej solidne 1 trwatle, niz te,
ktoére pochodza ze sztuki tkactwa.

Trzecia sztuka mechaniczna to handel'*® (navigatio). Uzycie tego terminu moze by¢

152 Multo enim nunc magis enitet ratio hominis, haec eadem inveniendo quam habendo claruisset”, tamze, ss. 82-
83.

153 pPor. tamze, s. 113, 115.

154 Por. tamze, S. 115.

155 por. Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 48.

156 Takie ttumaczenie pojawia sie nie tylko w polskim przektadzie Didascaliconu, ale réwniez w opracowaniach
obcojezycznych. Terminu ,.handel” (ang. commerce) dla okreslenia tej sztuki mechanicznej uzywaja mysliciele,
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mylace, poniewaz jego gtdwne znaczenie to ,zeglowanie”®’. Hugon w ten sposob chce
podkresli¢ olbrzymia role podrézowania, zaréwno na ladzie, jak i na wodzie'®®. Z handlem
nieodtacznie wigze si¢ podréozowanie ludzi, ktdrzy sprzedaja towary i tych, ktorzy je kupuja.
Hugon wskazuje, ze handel ,,przenika do najdalszych zakatkow $wiata i prowadzi do
nieznanych brzegow”**°. Jego zdaniem handel w potaczeniu z nawiedzaniem nowych miejsc
oraz spoltecznosci przyczynia sie do budowania zgody i pokoju miedzy ludzmi'®®. Wiktoryn, w
przeciwienstwie do ludzi wspodtczesnych, nie widzi w handlu jedynie sposobu na materialne
wzbogacenie si¢, ale wykorzystuje go do nawigzywania i umacniania relacji spotecznych.
Zaznacza réwniez, ze owocne praktykowanie tej sztuki utatwia cztowiekowi retorykal®?.
Hugon pokazuje, ze handel odnawia osob¢ ludzka, poniewaz dzicki wzajemnym relacjom z
innymi, czlowiek przyczynia si¢ nie tylko do wlasnego, moralnego wzrostu, ale réwniez
wplywa na ogélny dobrobyt spoteczenstwa®®?,

Hugon wymienia dalej rolnictwo (agricultura). Charakteryzuje te sztuke bardzo krotko,
poniewaz tylko jednym zdaniem. Wskazuje na cztery rodzaje przestrzeni, na ktorych uprawia
si¢ rolnictwo. Sg nimi: grunty uprawne, grunty bezdrzewne (np. winnice), pastwiska (np. taki)

oraz ogrody (np. kwietniki)!®®. Sztuka rolnicza wskazuje cztowiekowi, w jaki sposéb ma

pielegnowac ziemig, aby czerpac z niej urodzajne plony.

Piatg sztuka jest towiectwo (venatio). Hugon zalicza do niego wszelkie polowania (np.
na dzika zwierzyng) oraz podaje rozne techniki polowan (np. zastawianie sidta). Do fowiectwa
wlacza sposob przyrzadzania jedzenia, przypraw i napojow. Pokarm dzieli na chleb i dodatki
do niego (np. migso)!®. Ta z pozoru zwyczajna sztuka mechaniczna jest wazna, poniewaz
zaspokaja najbardziej podstawowe, bo biologiczne potrzeby czlowieka, dostarczajac mu
pokarmu. Bez opanowania tej sztuki cztowiek nie bylby w stanie zy¢, a tym samym mysle¢ i
uprawia¢ nauki.

Medycyna (medicina) stanowi kolejng sztuke mechaniczng. Jest to sztuka leczenia i

dzieli si¢ ze wzgledu na okoliczno$ci (np. ruch i1 spoczynek) 1 dziatania (np. oklady, zabiegi

tacy jak P. Rorem w dziele Hugh of Saint Victor, dz. cyt., ss. 26-27, R. Najera w dziele Scientia in Twelfth Century
Philosophy, dz. cyt,, s. 98, czy S.L. Jackson w dziele The Twelfth Century in the West, dz. cyt., s. 196.

17 navigatio” oznacza ,,zegluge, podroz morska”, MSELP, dz. cyt., s. 414.

158 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czyta¢, dz. cyt., s. 113.

159 Haec secreta mundi penetrat, litora invisa adit”, tamze, ss. 116-117.

160 por, Tamze, s. 117.

161 Por. Tamze.

162 por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 49.

163 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 117

164 por. Tamze, s. 117

88



chirurgiczne)!®®. Jej zadaniem jest troska o fizyczna kondycje czlowieka, ktora umozliwia
swobodne funkcjonowanie, nauke i prace.

Ostatnig sztuka jest teatryka (theatrica). To inaczej wiedza o rozrywce i sztuka bawienia
ludzi. Nazwa pochodzi od teatru, ktory stanowil miejsce spotkan i zabawy. Uzywano tam
interesujacych masek i kostiuméw. Nie brakowato $piewow i tancow'®. Sztuka ta miata
dostarczy¢ uczestnikom radosci i rekreacji, aby zregenerowacé ich sity fizyczne i umystowe.
Hugon zauwaza, ze z jednej strony rozrywka moze by¢ przyczyng niemoralnych czynéw, gdy
stojg za nig osoby, w ktorych jeszcze nie dokonata si¢ wewnetrzna odnowa. Z drugiej zas, jezeli
jest ona owocem nauki, objawia boski obraz i podobienstwo w jej ludzkim tworcy. Taka sztuka
staje sic wowczas zrodlem blogostawienstwa i duchowego odrodzenia'®’. Hugon podpowiada,
ze na sztuki mechaniczne mozna spojrze¢ w sposob dwojaki, dostrzegajac w nich takze
warstwe filozoficzng. Przykltadem moze by¢ sztuka medycyny. Sam proces leczenia moze
naleze¢ do filozofii, jezeli spojrzymy na niego pod katem teorii, mianowicie, wskazujac na
racjonalne przyczyny leczenia czy podanie jego rozumnego uzasadnienia. Natomiast sama
czynno$¢ leczenia podejmowana przez lekarza nie odnosi si¢ juz do kwestii filozoficznych?®®®,
Teoria stojaca za kazda sztuka mechaniczng oraz ich teoretyczno-praktyczny cel sprawiaja, ze
nalezy w nich widzie¢ filozoficzng warto$¢!®°.

Hugon klasyfikuje sztuki mechaniczne na wzor artes liberales. Sztuki te probuja
bowiem obja¢ wszystkie ludzkie rzemiosta w siedmiu sztukach mechanicznych, co ma by¢
réwnoznaczne z siedmioma sztukami wyzwolonymi'. Pierwsze trzy traktuje na wzor trivium,
poniewaz odnosza si¢ do tego, co stuzy ochronie cztowieka, i majg charakter zewnetrzny (jak
stowa w sztukach wyzwolonych). Pozostale cztery sztuki odnosi do quadrivium, gdyz
umozliwiajg troske o podstawowe funkcje cztowieka, jak odzywianie i pielggnowanie, oraz
maja wymiar wewnetrzny (podobnie jak znaczenia rzeczy w sztukach wyzwolonych)’?,
Wiktoryn $wiadomie wyeksponowal mechanikg. Niektorzy, by podkreslic range sztuk
mechanicznych, sadza, ze mistrz wiktorynski dokonal wrgcz metafizycznej dedukeji i
sakralizacji techniki'’2. Wedtug Rorem Hugon chciat zrehabilitowaé sztuki mechaniczne, ktore

we wczesniejszych podziatach filozofii byty marginalizowane lub zupelie pomijane!’.

165 por. Tamze, s. 119

166 por. Tamze, s. 119; 121.

167 por. Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 49.

168 por. Gondek M.J., Artes liberales, art. cyt., s. 341

169 por. De Capitani F., Ugo di San Vittore, art. cyt., s. 442.

170 por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 47.

11 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 113.
172 De Capitani F., Ugo di San Vittore, art. cyt., s. 434.

173 por. Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 26.
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Uczciwie nalezy jednak przyzna¢, ze to nie Hugon wymienit sztuki mechaniczne jako pierwszy.
Nie tylko on wilaczyt je w zakres filozofii, lecz wczes$niej uczynili to juz klasyczni mysliciele.
Jednakze to Wiktoryn pozostaje oryginalny i wyjatkowy, poniewaz przypisuje sztukom

174

mechanicznym wazng rol¢ w procesie odnowy cztowieka™'*. Uzasadnia, ze sztuki te posiadajg

inklinacje do ,,wyrownywania i tagodzenia ngdznego stanu, w jakim ludzko$¢ znalazta si¢ po
grzechu™™,

Na uwage zastuguje takze fakt, ze tradycja odnowy cztowieka, z ktorej czerpie Hugon,
ma charakter niemal wytacznie duchowy. W zwigzku z tym byloby uzasadnione jedynie
powierzchowne traktowanie mechaniki w filozofii Hugona. Tymczasem on wyraznie docenia i
podkresla osiaggniecia ludzkiej techniki, poniewaz wie, ze dochodzi si¢ do nich poprzez ludzka
prace, a ta zawsze jest dziataniem celowym, a wiec odzwierciedla Boza madro$é!’®. Wiktoryn
ukazat dwie podstawowe funkcje mechaniki. Po pierwsze wykazal, ze sztuki te dostarczaja
niezbednych §rodkow 1 narz¢dzi dla umocnienia naszej stabszej czgsci, czyli ciata. Ono bowiem
na skutek upadku poniosto dotkliwe konsekwencje, ktore uczynity go stabym i podatnym na
cierpienie'’’. Po drugie, dowiodt, ze sztuki mechaniczne potwierdzaja fakt, ze cztowiek, jako
jedyne stworzenie, zostal obdarzony rozumem. Poirel analizujac wyjatkowos¢ cztowieka,
podkresla, ze dzigki rozumowi moze on nie tylko prowadzi¢ zycie wewnetrzne, uprawiaé nauke
czy dochodzi¢ do pojecia cnoty. Rozum umozliwia mu kierowanie wszystkimi innymi
dziataniami, rowniez tymi, ktére dotycza jego potrzeb fizycznych, jak odzywianie ciata,
leczenie go czy chronienie go przed niebezpieczenstwami z zewnatrz!’®. Cztowiek dzicki
intelektowi jest zdolny do wyjscia daleko poza samego siebie, mianowicie, do wszystkiego, CO
istnieje obok niego 1 wchodzi z nim w rdzne interakcje. To uzasadnia zamyst Hugona, ktory
celowo umiescit sztuki mechaniczne w obrgbie filozofii, poniewaz obok nauk teoretycznych,

praktycznych i logicznych, réwniez wptywaja na petny obraz antropologiil’®.

Czwartg cz¢s$¢ filozofii w systemie Hugona ze $§w. Wiktora stanowig nauki logiczne.
Ostatni rozdzial pierwszej ksiegi Didascaliconu Wiktoryn poswigcil genezie logiki. Nauki
logiczne zostang zaprezentowane w sposob mozliwie wyczerpujacy, poniewaz naleza do nich

dyscypliny tworzace trivium.

174 por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 47.

175 por. De Capitani F., Ugo di San Vittore, art. cyt., s. 442.

176 por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 47.

177 por. Tamze, s. 48.

178 por. Poirel D., Reading and Educating Oneself in the 12th: Hugh of Saint-Victor’s Didascalicon, [w:] A
Companion to Twelfth-Century Schools, C. Giraud (ed.), Leiden-Boston 2020, s. 121.

179 Por. Tamze, ss. 121-122.

90



Hugon na poczatku swojego wywodu poswieconego logice zauwaza ciekawg rzecz.
Stwierdza bowiem, ze wérod wszystkich czterech nauk skladajacych si¢ na filozofie, logika
zajmuje ostatnie miejsce’®. Z tego wzgledu, zdaniem takze Swiezawskiego, logike uznaje si¢
relatywnie za najmtodszg ze wszystkich dyscyplin filozoficznych. Jednakze z punktu widzenia
dydaktyki powinna zawsze znajdowaé si¢ na poczatku, poprzedzajac wszystkie inne nauki®®?.
Zaden czlowiek, zdaniem Hugona, ,nie jest w stanie wlasciwie wypowiada¢ sie o rzeczach,
jezeli w pierwszej kolejno$ci nie pozna, czym jest poprawne i zgodne z prawda
rozprawianie”'®2. Wiktoryn akcentuje, ze studiowanie nauk logicznych stanowi poczatek
zglebiania filozofii, poniewaz dostarcza cztowiekowi podstawowej wiedzy o naturze stow i
znaczeh. Dzieki nim mozliwe staje si¢ uprawianie filozofii zgodnie z zasadami rozumu'®,

Wiktorynski mysliciel zaznacza, ze pomijanie sztuk logicznych w rozumowaniu, czyni
je niepelnymi lub po prostu fatszywymi. Dla potwierdzenia tej tezy wskazuje przyktad Epikura,
ktéry uwazal, ze $wiat sktada sie z atomoéw 1 wbrew prawdzie zakladat, ze przyjemnos¢ jest

godziwa'®

. Wiktoryn ukazuje btad takiego rozumowania, poniewaz jest ono pozbawione
umiejetnosci prawidtowego dyskutowania. Nie zawsze bowiem to, co stanowi przedmiot
rozumowania na poziomie pojeé, ma swoje odzwierciedlenie w rzeczach'®. Hugon
kontynuujac ten watek, przyznaje, ze nie mozna stawia¢ znaku réwnos$ci pomiedzy tym, co
stanowi konkluzje dyskusji na ptaszczyznie werbalnej, z tym, co jest przypisane naturze rzeczy.
Takie rozumowanie bedzie generowac btedy. Najpierw bowiem nalezy opanowac samg sztuke
rozumowania i jej poszczeg6lne elementy, aby wykluczy¢ wszelkie watpliwosci 1 niepewnosci.
Dopiero taki porzadek pozwoli unika¢ nieprawidtowosci 1 tym samym doprowadzi umyst
ludzki do prawdy zawartej w rzeczach'®®.

Hugon zdawatl sobie sprawe, ze w przesztos$ci mysliciele popetniali powazne biedy w
filozoficznych dyskusjach, a w efekcie dochodzili do fatszywych konkluzji. Bywalo tak, Ze na
skutek rozumowego dociekania nad ta samg rzecza filozofowie dochodzili jednoczes$nie do
fatszywych wnioskow 1 uznawali je wszystkie za zgodne z prawda. Tego rodzaju problemy

wynikaty z braku wiedzy na temat prawdziwego rozumowania i samej jego natury'®’. To

wywotalo potrzebe, a nawet konieczno$¢ skonstruowania nauki, ktéra wprowadzitaby w tych

180 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 85.

181 por. Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., s. 523.

182 quoniam nemo de rebus convenienter disserere potest, nisi prius recte et veraciter loquendi rationem agnoveri”,
Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytac¢, dz. cyt., ss. 84-85.

183 por. Tamze, s. 87.

184 por. Tamze, s. 85.

185 Por. Tamze.

186 por. Tamze, s. 87.

187 Por. Tamze.
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kwestiach porzadek i jasne zasady. Kryteria takiej nauki spetiata logika, ktora pozwalata na
poprawne wyrdznianie sposoboéw prowadzenia dysput oraz samych rozumowan?88,

Na podstawie etymologii terminu ,logika” (logos), rozumianego jako ,,stowo” lub
,hauka”, Hugon wyr6znia logik¢ mowy (logica sermocinalis) oraz logike rozumowga (logica
rationalis). Pierwsza pozostaje nadrz¢dna wobec gramatyki, retoryki i dialektyki i zawiera w
sobie logike rozumowa. Druga, nazywana dyskursywna, sktada si¢ z dialektyki i retoryki®®®.
Logika, ktorg Hugon umieszcza jako czwartg nauke tworzaca filozofie, jest logika mowy!®.

W dalszej czesci Wiktoryn udowadnia, ze teoria kazdej nauki jest poprzedzona
praktyka. Na przyktadzie logiki mowy pokazuje, ze zanim zostata ona okreslona nauka, juz
wcezesniej czlowiek poshugiwat si¢ mowa 1 pismem. Ludzie nie znajac teoretycznych regut
prawidtowego porozumiewania si¢, skutecznie wymieniali nawzajem mysli za pomoca
werbalnej komunikacji. Dopiero postugiwanie si¢ jezykiem w praktyce doprowadzilo do
wniosku, ze dziedzing t¢ mozna zamkna¢ w pewne ramy, czynigc z niej nauke, ktora bedzie si¢

rzadzi¢ wilasnymi zasadamil®!,

Cztowiek stopniowo odchodzit od codziennej praktyki
moéwienia na rzecz teorii, ktéra dostarczala uniwersalnych i konkretnych regut jezykowych. W
konsekwencji po usunigciu tego, co niewlasciwe, i dodaniu tego, co wartosciowe, doszto do

wykrystalizowania sie odrebnej nauki, ktéra nazwano logika'%?

. Hugon wykazal, ze kazda inna
nauka rowniez wzigta poczatek z praktyki. Dla przyktadu podat chociazby dialektyke; ludzie
rozumieli r6znic¢ migdzy prawda a falszem, zanim dialektyka stata si¢ nauka. Tak samo w
przypadku muzyki czy arytmetyki, zanim staty si¢ one sztukami, ludzie potrafili zaréwno
$piewacd, jak i liczy¢!®. To umiejetne przechodzenie cztowieka od praktyki do teorii, ktore
Hugon uwypukla, §wiadczy o rozpigtosci 1 kreatywnosci ludzkiego intelektu. To dzigki niemu
cztowiek nie tylko partycypuje w dziele stworczym Boga, ale przede wszystkim objawia w
Swiecie Jego obraz i podobienstwo.

Pierwsza sztuka, ktora wchodzi w sktad logiki, jest gramatyka. Hugon tradycyjnie
rozpoczyna od kwestii etymologicznych i wyprowadza pojecie ,,gramatyki” od greckiego
terminu gramma, ktdre oznacza %% Na tej podstawie definiuje gramatyke jako wiedze

odnoszaca sie do pisma, liter!®. Litery, ktore tworza gramatyke, Hugon rozumie szeroko. Z

188 por. Tamze.

189 por. Tamze.

190 por, Tamze.

191 por. Tamze.

192 por. Tamze, ss. 87, 89.

193 por. Tamze, s. 89.

194 Tlitteralis scientia”, tamze, ss. 120-121.
195 Tamyze, s. 121.
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jednej strony literg okresla graficzny, zapisany znak charakteryzujacy si¢ odpowiednim,
umownym ksztaltem. Z drugiej strony rozumie ja jako gloske, ktora powstaje wraz z jej
wypowiedzeniem. Dodaje, ze zarowno litera w formie zapisu, jak i dzwicku jednakowo

przynaleza do gramatyki®®®

. W dalszej czesci Hugon przywotuje i odpiera poglady tych, ktorzy
odmawiajg gramatyce miejsca w obrebie filozofii. Ludzie ci traktujg gramatyke jedynie jako jej
uzupetnienie i narzedzie. Wiktoryn zdaje sobie sprawe z ogromne;j roli, jakg gramatyka spetnia
w kazdej teoretycznej dziedzinie wiedzy, dlatego jest przeciwny traktowaniu jej jedynie w
sposob'®’. Potwierdzeniem tego jest $wiadome wyrdznienie gramatyki i umieszczenie jej w
obrebie najwazniejszych dyscyplin wiedzy. Zasadniczym przedmiotem gramatyki jest badanie
zewngtrznej formy stow. Hugon podkreslat, ze dzigki gramatyce mozna dochodzi¢ genezy
stow, etapow ich ksztaltowania si¢ oraz struktury. Ponadto dziedzina ta jest zrodtem wiedzy na
temat fleksji, ktora poprzez deklinacje 1 koniugacje pozwala na poprawng odmiang

poszczegblnych wyrazow. Wreszcie gramatyka koncentruje si¢ na sposobach poprawnej

wymowy i uczy, jak budowac sensowne wypowiedzi.

W czgsci zasadniczej poswigconej gramatyce Hugon skupit si¢ na podaniu trzech jej
klasyfikacji. Rozpoczat od najbardziej podstawowej, wedlug ktorej podzielit gramatyke na
Llitere, sylabe, stowo i wypowiedz”1%. To cztery fundamentalne jednostki gramatyczne, ktore
trzeba bezwzglednie opanowac, aby nie tylko moc si¢ komunikowac, ale rowniez formutowac
oficjalne przemowy czy opracowywac skomplikowane traktaty.

Drugi podzial gramatyki zaproponowany przez Hugona uwzglednia w niej dwa
elementy, mianowicie litery i gloski. Za kryterium tego podziatu uznat sposéb wyrazania tych
znakow. [ tak literami okre$lit znaki, ktore si¢ zapisuje, a gloskami znaki, ktore si¢
wypowiada!®. Ten dwojaki rodzaj znakéw pokazuje, ze podstawowe czynno$ci naszego
rozumu, ktore okreslamy méwieniem i pisaniem, majg swoje zrodto w gramatyce.

Trzecia klasyfikacja gramatyki Hugona zawiera wiele elementéw, ktére dotyczg m.in.
czgsci mowy, interpunkcji, ortografii czy btedow jezykowych. Laczna liczba tych elementéw
wynosi trzydziesci?®. Wiktoryn celowo ograniczyt sie do zaprezentowania jedynie samych
poje¢ gramatycznych bez podawania ich definicji. Jego zamiarem bylo zasygnalizowanie

problematyki tej dyscypliny poprzez dostarczenie jakby ogdlnej mapy pojeciowej. To miato

196 | sed quasi quoddam appendicium et instrumentum ad philosophiam”, tamze, ss. 120-121.
197 Tamze, s. 121.

198  Grammatica dividitur in litteram, syllabam, dictionem et orationem”, tamze, ss. 120-121.
199 Titteras et voces”, tamze, SS. 120-121.

200 por. Tamze, s. 121.
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zacheci¢ czytelnikéw do indywidualnego poglebiania wiedzy z zakresu gramatyki przy pomocy
wskazanych autorow i dziet’®. Hugon wykazal, ze z jednej strony sztuka gramatyki jest
obszerna i zréznicowana. Z drugiej za$, poprzez ogolne jej potraktowanie, motywowat
czytelnikow, aby we wlasnym zakresie sami rozwijali interesujgce ich kwestie gramatyczne.

Druga cze$¢ logiki w ujeciu Hugona stanowi teoria albo sztuka dyskutowania
(rozprawiania)?®2. Hugon podzielat zdanie Boecjusza w kontekscie traktowania tej sztuki jako
filozoficznej. Podobnie bowiem jak w przypadku gramatyki niektorzy odmawiali teorii
rozprawiania przynaleznosci do gléwnych czgsci filozofii. Opinia Boecjusza przejgta przez
Hugona jednoznacznie traktuje ja zaro6wno jako cze$¢, jak i narzedzie filozofii. Podobnie
bowiem, jak oko jest rownocze$nie czescig i narzgdziem ludzkiego ciata, tak teoria
dyskutowania pozostaje zaréwno czescia, jak i narzedziem filozofii?®,

Teoria rozprawiania, wedlug Hugona, dotyczy glebszej warstwy stow niz gramatyka,
bo odnosi sie do ich znaczenia?®. Semantyczny wymiar stowa porzadkuje umyst, poniewaz
wznosi si¢ ponad syntaktyke i pozwala unika¢ btedow w poprawnym rozumowaniu. Hugon
Swiadomie podkresla wymiar znaczeniowy stowa, poniewaz pelni on wazng role w
interpretowaniu tekstow biblijnych, co zostanie ukazane w dalszej czeSci pracy. Sztuke
rozprawiania stanowig trzy czeSci, mianowicie, dowodzenie, dowdd prawdopodobny i

sofistyczny?®

. Hugon kazdej z tych czynno$ci przypisuje odpowiednig im grupe spoteczna:
dowodzenie tgczy z filozofami, dowdd prawdopodobny z dialektykami i retorami, natomiast
sofistyczny z sofistami (medrcami). W zwigzku z powyzszym w ramach dowodzenia

prawdopodobnego Hugon umieszcza dialektyke oraz retoryke?®.

Dotaczajac do nich
gramatyke, Wiktoryn w obrebie logiki umiescit obok siebie wszystkie sztuki trivium.

Hugon, tlumaczac sztuke dyskusji, zaznaczyl, Ze jej integralnymi czgéciami
sktadowymi sa inwencja oraz wydawanie sadu?®’. Zadaniem inwencji jest odkrywanie
dowodow i konstruowanie argumentacji. Z kolei istota wydawania sadow jest orzekanie o
jednym i drugim?®. Inwencja oraz wydawanie sadu nie sa dziedzinami wiedzy, poniewaz nie

posiadaja wlasnego celu ani przedmiotu, jak inne dziedziny. Sg jedynie cze¢sciami dyscypliny,

21 Wérod pozycii, ktore zaproponowat Hugon, znalazly sie m.in. teksty Donata (Ars minor i Ars maior), Serwiusza
(Commentarius in artem Donati, [w:] Grammatici Latini), Pryscjana (O akcentach) i 1zydora (Etymologie), tamze,
s. 123.

202 ratio disserendi”, tamze, S. 121.

208 Por, Tamze.

204 por, Tamze.

205 Demonstratio, probabilis et sophistica”, tamze, ss. 122-123.

206 por. Tamze, s. 123.

207 inventionem et iudicium”, tamze, ss. 122-123.

208 por. Tamze, s. 123.
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jaka jest sztuka rozprawiania’®. Swiadomos¢ roli tych czynnikoéw wplywa na skutecznosé
prowadzonych dyskusji, poniewaz wyposaza w niezbedne narzedzia logiczne i porzadkuje
myslenie.

W dalszej czgsci Hugon zastanawia si¢, czy kazda wiedza przynalezy do filozofii.
Stusznie stwierdza, ze termin ,,wiedza” uzywany jest w roznych kontekstach i znaczeniach.
Wiedza moze by¢ ogot tresci jakiej$ nauki, np. gramatyki czy dialektyki. Jednocze$nie o wiedzy
mowi si¢ wowczas, gdy ktos posiadl informacje na dany temat lub przyswoit nowe wiadomosci.
Hugon stoi na stanowisku, ze kazda wiedza, ktora stanowi okreslong sztuke lub dziedzing (np.
dialektyka) jest ,yrozdzielng cz¢scig filozofii”. Jednoczesnie odmawia tej wlasnosci kazdej
wiedzy, ktora moze by¢ jedynie zwyklym zasobem wiadomosci”?%. W zwiazku z powyzszym
Hugon konkluduje, ze niezaleznie od rodzaju wiedzy kazda z nich inaczej, bo w charakterze
rozdzielnym lub integralnym, przynalezy do filozofii?*!. Koficzac opis teorii rozprawiania,
Hugon ponownie wraca do inwencji i wydawania sagdow. Dochodzi do wniosku, ze kwestie te
inaczej funkcjonuja, gdy odnoszg si¢ ogolnie do sztuki rozprawiania, a inaczej w odniesieniu

do dyscyplin z niej wychodzacych?*?

. Wynika to z faktu, ze sztuka rozprawiania nie jest
jednorodng i niepodzielng dziedzina, ale, jak zostalo to wcze$niej pokazane, stanowi punkt
wyjscia dla innych dyscyplin.

W zdaniu podsumowujacym cata logike Hugon zaakcentowat juz tylko trzy dyscypliny,
ktore ze wzgledu na swoje wyjatkowe walory logiczne zostaly nazwane sztukami trivium.
Gramatyke uznat za dziedzing wiedzy, ktora polega na poprawnym, pozbawionym bledoéw
wypowiadaniu si¢. Dialektyka nazwal wiedze¢, dzigki ktorej zdobywa si¢ umiejetnosée
oddzielania prawdy od fatszu. Retoryke okreslit dziedzing wiedzy, ktora wyposaza cztowieka
w zdolno$¢ sprawnego przekonywania do swoich racji?!3. Wedtug Jacksona Wiktoryn nadat
retoryce nowej jakosci. Dostosowat ja bowiem do chrzescijanskiego wzorca, podczas gdy
Stagiryta mowit jedynie o perswazji, jako procesie samym w sobie, niezaleznym od moralnosci
i stanowigcym dziat Polityki?!4,

Hugon ze §w. Wiktora, podobnie jak Boecjusz, stawiat logike obok nauk teoretycznych
1 praktycznych, czynigc ja tym samym integralng czgscia filozofii, a nie tylko jej narzgdziem.

To wyakcentowanie logiki dalo potezny impuls pdzniejszym myslicielom, ktorzy dostrzegli w

209 Tamze, S. 125.

210 pars philosophiae divisiva”, tamze, ss. 124-125.

211 por. Tamze, s. 125.

212 por. Tamze, s. 125.

213 por. Tamze.

214 por. Jackson S.L., The Twelfth Century in the West, dz. cyt., s. 198.
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niej nie tylko rodzaj uporzadkowanego myslenia, ale takze rozbudowang i wielokierunkowa
dyscypling filozoficzna.

Reasumujac, poczwdrny wymiar filozofii obejmuje swoim zasiggiem wszystkie nauki.
Nauki teoretyczne koncentrujg si¢ na poszukiwaniu i roztrzgsaniu prawdy, nauki praktyczne
rozwazaja kwestie etyczne, nauki mechaniczne dotyczg wszelkich ludzkich dzialan w
doczesnym zyciu, a nauki logiczne dostarczaja wiedzy o prawidlowym sposobie mowienia oraz
uporzadkowanym prowadzeniu dysput?’®. Opisane nauki s3 potrzebne, poniewaz poprzez
madro$¢, cnotg oraz wytworczos¢ cztowiek jest w stanie zwalczy¢ odpowiednio niewiedze,
wady oraz stabogci?*®.

Jak stusznie zauwaza Poirel, Hugonowy podziat filozofii ma charakter arborystyczny.
Filozofia posiada bowiem rozgaleziong strukture, w ktorej kazda szczegdtowa dziedzina
wiedzy ma swoje konkretne miejsce w hierarchicznej klasyfikacji?'’. Hugon wyrézniajac nauki
teoretyczne 1 praktyczne wskazuje, ze odpowiednio dotycza one wiedzy i mitosci. Z kolei nauki
mechaniczne odnosi do ludzkiego ciata, a nauki logiczne bgdace zarazem czg¢$cig i narzedziem
filozofii odnosi do ludzkiego intelektu i j¢zyka. Teoria, praktyka, mechanika oraz logika sa
wiec filozoficznym wdrozeniem pelnej antropologii?'®. Wynika z tego Hugonowy projekt
Madrosci przypominajacy rozgalezione drzewo. Kazda ze wskazanych dyscyplin nie tylko
partycypuje w Madrosci, ale stanowi stanowi gataz drzewa madrosci, ktorg nalezy odpowiednio

pielegnowac¢?!®.

Hugon, podsumowujac cztery gltowne dziedziny filozofii, odnosi je, za
Makrobiuszem??°, do poczwoérnosci duszy przytaczajac tekst starozytnej przysiegi: ,,Na tego,
ktory dal naszej duszy te poczwoérng liczbe”??!. Zagadnienia poczwornoéci duszy, ktora
,,wychodzi poza siebie i powraca”, zawart Hugon w drugiej ksigdze Didascaliconu w czwartym
rozdziale. Uwazal, Zze prosta natur¢ duszy stanowi monada, a charakteryzuje ja troisto$¢, w

srodku ktorej znajduje sie jedno$é?%.

215 Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 89.

216 por. Swiezawski S., Dzieje, dz. cyt., s. 523.

217 por. Poirel D., Reading and Educating Oneself, dz. cyt., ss. 119-120.

218 por. Tamze, ss. 121-122.

219 Janecki M.J., ,, Adamie, gdzie jestes? " Dialogiczna egzegeza Hugona ze $w. Wiktora we fragmencie jego Super
Ecclesiasten, [w:] BePT, 15/2 (2022), s. 22.

220 To zyjacy w V wieku rzymski pisarz i neoplatonski filozof, ktory stynat z troski o kulture grecko-rzymska. Jego
glowne dzieta to Commentarii in somnium Scipionis oraz Saturnalia, SPF, A. Maryniarczyk (red.), Lublin 2012,
s. 199.

221 Por. Hugon ze $§w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 89.

222 Hugon podaje przyktad dziatania: 3x1=3; 3x3=9; 3x9=27; 3x27=81; jedynka bedzie konczyé kazde, co czwarte
mnozenie w przedstawionym kluczu (mnozenie przez 3), co ma wyraza¢ jedno§¢ w poczwdrnosci, por. tamze, S.
97.
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4.3. Artes liberales jako filozoficzne narzg¢dzia niezbedne w egzegezie biblijnej

Ksztalcenie w zakresie sztuk wyzwolonych mialo na celu nie tylko przyblizenie
poszczegolnych dyscyplin nalezgcych do trivium i quadrivium. Edukacja ta wyposazata ucznia
w umiejetnos¢ trafnej syntezy poznanych faktoéw w jednolitg i organiczng catos$¢. Ponadto artes
liberales pomagaty przyswoié sobie zdobyte wczesniej wiadomosci??®. W wiekach $rednich
panowato przekonanie, ze sztuki wyzwolone nie sg zbiorem przypadkowych dyscyplin, ale
stanowig integralng cato$¢ tworzaca ogdlny gmach wiedzy. Opanowanie ich byto niezbedne w
celu doswiadczenia satysfakcji 1 pigkna, ptynacych z prawdziwego poznania. Umyst ludzki
wzbogacony o sztuki wyzwolone umozliwial poprawne i skuteczne uprawianie egzegezy
biblijnej, poniewaz dostarczaly one elementarnych narzedzi dla zrozumienia pojgc i rzeczy. Z

tego powodu Hugon uwypuklit role artes liberales i nadat im nowa wartos¢.

Jeden ze znanych badaczy wiktorynéw w sposéb trafny charakteryzuje filozoficzny
profil ich nauczania. Stwierdza, ze edukacja wiktorynska niejako wypetnia luke, ktora powstata
,miedzy kulturag naukowa a duchowa, migdzy nauka a madroécig”??*. Wérod powodow, dla
ktérych szkota przy opactwie §w. Wiktora zastuguje na szczegdlne wyrdznienie wsrdd innych
dwunastowiecznych osrodkow, jest ten, ze jej mistrz Hugon w swoim dziele Didascalicon
zawart kompleksowy wykaz dostgpnej wiedzy. D. Poirel podkresla, ze postawienie przez
wiktorynéw na cato$ciowa i ogolng edukacje¢ encyklopedyczna nie byto czyms zwyczajnym i
oczywistym. Wiele bowiem szkét w XII wieku koncentrowato si¢ raczej na jednym, waskim
segmencie wiedzy: szkoly bolonskie na prawie, szkota w Chartres na fizyce, szkoty paryskie
na logice, a szkoly w Laon na teologii’®®. Studiowanie Hugonowego dzieta zanurza czytelnika
w uniwersalnym modelu edukacyjnym, w ktérym miesci si¢ nie tylko wiedza religijna, ale
rowniez dyscypliny $wieckie. Wsréd nich znajduja sie nie tylko stynne sztuki wyzwolone?%,

ale takze sztuki mechaniczne??’. Ogolny, niedoglebny zarys dziedzin wiedzy byl celowym

223 por. McGlinn, The Trivium. The liberal arts of logic, Grammar and Rhetoric. Understanding the Nature and
Function of Language by Sister Miriam Joseph, Philadelphia 2002, s. 7.

224 Chodzi o wybitnego znawce Wiktorynow, van Liere, por. Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt.,
s. 37.

225 por, Poirel D., Reading and Educating Oneself, dz. cyt., s. 113.

226 W niniejszej dysertacji autor koncentruje sie wylacznie na sztukach wyzwolonych w nauczaniu wiktorynow.
Ich rozumienie na przestrzeni wiekéw ulegalo znacznym modyfikacjom. Informacje na temat genezy i historii
artes liberales mozna znalez¢ w nastepujacych pozycjach: C.H. Haskins, The Renaissance of the Twelfth Century,
Cambridge, Massachusetts 1927; M.L. Laistner, Thought and Letters in Western Europe A.D. 500 to 900, London
1931; E.K. Rand, Founders of the Middle Ages, Cambridge, Massachusetts 1928.

227 por, Poirel D., Reading and Educating Oneself, dz. cyt., ss. 113-114.
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zabiegiem Hugona, ktory nie chciat przyttacza¢ pamieci??® czytelnika zbyt duza iloscig wiedzy
lub rozbieznymi informacjami utrudniajagcymi ich przyswojenie, lecz starat si¢ dostarczy¢ mu
czego$s w rodzaju uporzadkowanej ,.kultury ogélnej”. Dzigki temu uczen otrzymywat pewien
zalazek wiedzy ogoélnej, ktory w kolejnym kroku, juz samodzielnie mogt kontynuowac i

wyspecjalizowaé si¢ w konkretnej dziedzinie®?°.

Sztuki wyzwolone stanowily zatem
propedeutyczne dyscypliny, ktére wyposazaty ucznia w niezbedne i elementarne narzgdzia,

przy pomocy ktérych mégt swobodnie eksplorowac teksty biblijne.

Hugon, podtrzymujac poglady starozytnych myslicieli, przypisuje siedmiu sztukom
wyzwolonym wyjatkowa warto$¢ epistemiczng. Jest przekonany, ze kto opanuje te sztuki, ten
wszystkie inne bedzie w stanie poznawac i przyswaja¢ samodzielnie, bez pomocy nauczyciela.
Sa to bowiem narzg¢dzia 1 podstawy, ktoére wyznaczaja umystowi droge do petnego odkrycia
prawdy filozoficznej?®. Sztuki trivium i quadrivium, bedace ,,poznawczymi drogami,
wyznaczaja cztlowiekowi kierunek do zrodta, z ktorego same wyptynety”, czyli do Madrosci.
Dopiero ,,dotarcie do niej zaprowadzi harmoni¢ W upadlej naturze cztowieka i przywroci jej
utracong z powodu grzechu integralno$é¢”?%!,

Wiedza teoretyczna zdobyta dzigki studiowaniu sztuk wyzwolonych miata doprowadzié
cztowieka do doskonatosci zycia oraz przyblizy¢ go do Boga. Dusza ludzka dazy bowiem
stopniowo do doskonato$ci nie tylko poprzez wiare, ale dzieki rozumowi?*2. Sztuki wyzwolone
przewyzszaja wszystkie inne, jak chociazby sztuki utylitarne (np. stolarstwo, murarstwo) czy
sztuki piekne (np. architektura, malarstwo), poniewaz w przeciwienstwie do nich majg
charakter wewnetrzny i nieprzechodni?®®. Oznacza to, ze wytwory sztuk pieknych i utylitarnych
pochodzg z dzialania cztowieka 1 przyjmujg posta¢ wytworzonych przedmiotow, ktore w
wymiarze zewnetrznym stuzg innym ludziom, rodzac w nich rado$¢ i zachwyt. Inaczej jest w
przypadku sztuk wyzwolonych, ktore zarbwno zaczynaja si¢, jak i koncza w umysle cztowieka.

Najwyzsza zaptata ucznia dla nauczyciela za nauczanie sztuk wyzwolonych nie jest

228 Hugon uchodzi za tworce jednego z najbardziej transparentnych opiséw systemu mnemotechnicznego. Pamigé
uczynit podstawa swojego pedagogicznego programu nauczania. Wigcej informacji na temat roli pamigci w szkole
wiktorynow zawartem w artykule Hugona ze sw. Wiktora mediewistyczna «arcula memoriae» w swietle
klasycznego dyskursu wokoét «pamieciy, RS 22 (2022), [w drukul].

229 por, Poirel D., Reading and Educating Oneself, dz. cyt., s. 114.

230 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 135.

231 Janecki M.J., ,, Adamie, gdzie jestes? ” Dialogiczna egzegeza Hugona ze $w. Wiktora we fragmencie jego Super
Ecclesiasten, [w:] BePT, 15/2 (2022), ss. 22-23.

232 por, Adamska-Osada, A., Teologiczna mysl o muzyce, art. cyt., s. 14.

233 por. McGlinn, The trivium, dz. cyt., s. 4.
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gratyfikacja materialna, ale biegla znajomos$¢ 1 praktykowanie sztuk wyzwolonych w

codziennym zyciu?*.

W Didascaliconie Wiktoryn wyjasnia etymologie trivium i quadrivium, wskazujac, ze
sg to trojakie badz czworakie Sciezki (viis), po ktorych wnikliwy ludzki intelekt dociera do

tajemnic madro$ci®®

. Dodaje, ze w dawnych czasach nikt nie mogt nazywac si¢ nauczycielem,
jezeli najpierw nie opanowat starannie sztuk wyzwolonych?®.

Interesujace jest Hugonowe potaczenie w cztowieku waloréw intelektualnych z
moralnymi. Cztowiek dzigki racjonalnej duszy wyrdznia si¢ ze wszystkich stworzen, poniewaz
jest obrazem Boga. Posiadanie duszy daje mu co$ wiecej, niz tylko zdolnosci intelektualne.
Myslenie abstrakcyjne umozliwia czlowiekowi celowe dziatanie, a dzigki temu dziatanie to
nabiera znaczenia moralnego®’.

Dla Hugona, czytanie w sztukach wyzwolonych oraz w Pismie Swietym, ktdre razem
tworza jedng filozofie, kieruje czytelnika na droge zbawienia i przywraca w nim utracony obraz
Boga. Jednakze, jak sam stusznie zauwaza, restauracja w cztowieku nie dokonuje si¢ poprzez
samo czytanie w sztukach, ale raczej przez przezywanie i rozwazanie tego, czego si¢ nauczyt;
innymi stowy, przez odtworzenie tego, co czyta®®. Ta cenna uwaga stanowi wskazowke dla
czytajacych, zwlaszcza ksiggi biblijne, aby nigdy nie poprzestawali jedynie na czytaniu, ale
pogtebiali natchnione stowa 1 wyciskali z nich Bozg madros¢. Hugon byt przekonany, ze
dazenie do madrosci ma konkretny cel. Bylo nim odnowienie upadtego czlowieka przez

gruntowne studiowanie?*

. Czerpal z mysli $w. Augustyna, ktoéry w pierwszych trzech ksiggach
De doctrina christiana wskazat na istotna role edukacji chrzescijanskiej dla interpretacji Pisma
Swietego i odkrycia Bozej madroéci?®. Hugon byl przekonany, ze klasyczna edukacja w
zakresie sztuk wyzwolonych musi stuzy¢ lekturze i interpretacji Biblii, bo ksiega ta zawiera w

sobie calg niezbedng nauke®*. Podstawy wszelkiej wiedzy, wedtug Hugona, opierajg si¢ na

234 por. Tamze, s. 4.

235 Hinc trivium et quadrivium nomen accepit, eo quod his quasi quibusdam viis vivax animus ad secreta sophiae
introeat”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 134-135.

2% Hugon postuguje sie przykladem Pitagorasa, ktory przez pierwszych siedem lat, zgodnie z liczbg sztuk
wyzwolonych, jedynie wyktadat i nie przewidywat w tym czasie zadnych dodatkowych wyjasnien i pytan ze strony
swoich uczniéw. Jego zamiarem bylo, aby uczniowie po zakonczonych wyktadach sami doszli do wnioskow i
uzasadnien. Wielu bylo takich, ktorzy wyuczyli si¢ sztuk wyzwolonych na pamig¢, por. Tamze, s. 135.

237 por. Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 40.

238 por. Harkins F.T., Lectio exhortatio debet esse. Reading as a Way of Life at the Twelfth Century Abbey of St.
Victor, [w:] From Knowledge to Beatitude. St. Victor, Twelfth Century Scholars and Beyond, E.A. Matter and L.
Smith (eds.), Notre Dame, Indiana, s. 105.

239 Por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 39.

240 por, FitzGerald B.D., Medieval Theories of Education, art. cyt., s. 577.

241 Hugon probowat nadaé klasycznej nauce, w ramach artes liberales, chrzescijanskiego charakteru. Warto
przytoczy¢ w tym kontek$cie stynna analogi¢ $w. Augustyna, ktory wspomina o Izraelitach pladrujacych egipskie
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artes liberales, bez ktorych filozofia nie jest w stanie niczego wyjasni¢ ani zdefiniowaé. Co
wiecej, Hugon uwaza, ze nie wystarczy opanowanie jednej lub kilku sztuk wyzwolonych.
Migdzy nimi istnieje bowiem $cisty zwigzek, dlatego chcac zdoby¢ prawdziwa madro$¢ nalezy
by¢ bieglym we wszystkich siedmiu sztukach wyzwolonych?*. Wiktoryn wychodzi z
zatozenia, ze dopiero dzigki zadziwiajacej synergii wszystkich nauk $§wieckich mozna

poprawnie odczytywac i rozumieé tresci zawarte w ksiegach biblijnych?*,

Juz sama kompozycja Didascaliconu pokazuje wlasciwy porzadek czytania: najpierw
sztuki wyzwolone, a nastgpnie pisma $wigte. Sztuki przynalezg do §wiata stworzonego, za$
pisma $wiete do teologii®**. Sztuki wyzwolone petnia funkcje propedeutyczng w stosunku do
studiowania Pisma Swietego oraz odgrywaja istotng role w odnowie cztowieka. Stad postulat
Hugona, aby w pierwszej kolejnosci opanowaé artes liberales, gdyz stanowia one fundament
wszelkiej filozofii?*. Hugon byt przekonany, ze bez zastosowania siedmiu sztuk wyzwolonych
nie mozna zrozumieé¢ Pisma Swictego. W konsekwencji bez zrozumienia Biblii cztowiek nie
jest w stanie zdoby¢ wiedzy o sobie samym, a wiec takze wiedzy o Trojjedynym Bogu?*®.
System pedagogiczny Hugona, uksztattowany na mysli filozoficznej $w. Augustyna, ktadt
nacisk na zréwnowazone studiowanie zwlaszcza siedmiu sztuk wyzwolonych w dazeniu do
madrosci taczacej ucznia z Bogiem?’. Hugonowy projekt odnowy wyraznie zaktadat, ze u
podstaw catego systemu wiedzy, tj. wiedzy $wigtej 1 Swieckiej, lezy jej jedno$é i
komplementarno$¢, a takze wzajemne powigzanie sztuk wyzwolonych i ich znaczenia dla
zrozumienia boskiego porzadku. W zwiazku z tym nauka jest nie tylko przedsigwzigciem z

natury epistemicznym, ale réwniez moralnym i duchowym?*

. W przeciwienstwie do szkoly w
Chartres, ktora nie traktowata trivium jako cze$¢ filozofii, lecz bardziej jako jej narzedzie,
wiktoryni wiaczali te sztuki w Scisty zakres filozofii. Gramatyki, retoryki i dialektyki uczyli nie

tyle poprzez przyktady, ale za pomocg merytorycznych traktatow, ktore dotyczyly tych

skarby dla wlasnych celow podczas drogi do Ziemi Obiecanej. Podobnie chrzescijanin powinien czerpaé ze
skarbca wiedzy $wieckiej (filozoficznej), aby wykorzysta¢ ja w lepszym poznawaniu Boga i Jego Stowa, por.
Tamze, s. 577.

242 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 137 i 139.

23 Janecki M.J., ,, Adamie, gdzie jestes? " Dialogiczna egzegeza Hugona ze $w. Wiktora we fragmencie jego Super
Ecclesiasten, [w:] BePT, 15/2 (2022), s. 23.

244 Soszynski ., Wstep, Hugon ze $w. Wiktora, dz. cyt., s. 31.

245 Soszynski J., tamze, S. 32.

246 por, Ganss K., Affectivity and Knowledge Lead to Devotion to God: A Historical-Theological Study of Hugh of
Saint Victor’s De virtute orandi, [w:] A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, H. Feiss and J. Mousseau
(eds.) Leiden-Boston 2017, s. 430.

247 Por. Jackson S.L., The Twelfth Century in the West, dz. cyt., s. 195.

248 por, FitzGerald B.D., Medieval theories of education, art. cyt., ss. 576-577.
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dyscyplin?#°.

W koncepcji nauki Hugona sztuki trivium stanowig punkt wyjscia dla wyzszej edukacji.
Tradycyjny porzadek nauczania nakazywat, aby sztuki te wyktada¢ przed quadrivium. Juz w
tamtych czasach nie brakowalo bowiem problemow wynikajacych z nietatwych relacji
istniejgcych miedzy jezykiem a rzeczywistoscia. Za podstawe wszelkiej nauki Hugon uwazat
zasady gramatyki, retoryki i dialektyki®®. Trivium stanowilo serce dwunastowiecznej
tworczosci teoretycznej przynoszac ,.renesans”’ wiedzy, zwlaszcza filozoficznej. Wzajemne
relacje miedzy gramatyka, retoryka i dialektyka oraz konieczno$¢ powstania nowych narze¢dzi
teoretycznych doprowadzity do pojawienia si¢ poje¢ 1 rozroznien, ktore stanowity punkt
zwrotny w filozofii jezyka®®.

Zdaniem Boecjusza sztuki quadrivium, poprzez ich nacisk na cztery podstawowe
zasady, tj. tozsamosci, relacji, wymiaru i ruchu, pozwalajg wyrazaé si¢ w sposob ogdlny o wielu
1 r6znych wymiarach zycia cztowieka. Jego stowa cytowane w XII wieku, réwniez przez
Hugona, informuja o zyciu, ktore samo w sobie jest potencjalnie nieskonczone®®?. Ta
matematyczna kwadrywialno$¢ wyraza dynamizm i1 wieloaspektowo$¢ ludzkiej natury, ktorej
nie mozna zamkna¢ w jakims$ jednym, waskim wymiarze. Warto doda¢, Ze obecnie matematyka
jest ceniona gtownie ze wzgledu na jej praktyczne zastosowanie w codziennym zyciu. Hugon
patrzyt na nig o wiele glebiej i szerzej. Widziat w niej, zaraz po teologii, drugie dostgpne zrodto

253

wiedzy o Bogu~>°. Wiktoryn akcentuje role matematyki w przywroceniu czlowiekowi jego

pierwotnego, boskiego podobienstwa. To ona ukazuje wzorce wszystkich stworzen, ktore swoje

zrodto majg w boskim umysle?®*

. Wchodzaca w jej sktad arytmetyka umozliwia wyjatkowy
wglad w porzadek calego stworzenia, gdyz na jej podstawie zostaly uformowane wszelkie
rzeczy. Takze i pozostate nauki z quadrivium ukazuja rézne wzorce obecne we wszechswiecie:
muzyka dostarcza wzorca proporcji i harmonii, geometria relacji przestrzennych, a wzorcem

dla czasu i ruchu pozostaje astronomia?>.

Wiktoryn, podzielajacy poglady Boecjusza, dostrzegal ogromng warto§¢ w sztukach
quadrivium. Wiedziat, ze sztuki te stanowig wazne narzgdzie dla myslicieli, ktorzy chcg i

potrafig wznie$¢ si¢ z nizin zmyslowych ku wyzynom intelektualnym. Postuzyt si¢ w tym celu

249 por. Wheeler M.P., The Twelfth-Century School of St. Victor, dz. cyt., s. 56.

250 por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 43.

251 Por. Goubier F., Rosier-Catach 1., The Trivium in the 12th Century, [w:] A Companion to Twelfth- Century
Schools, C. Giraud (ed.), Leiden-Boston 2020, s. 179.

252 por, Wetherbee W., Philosophy, Cosmology and the Twelfth century Renaissance, dz. cyt., s. 30.

253 Por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 44.

254 por. Tamze, ss. 44-45.

25 por. Tamze, s. 45.
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interesujaca metaforg ,,potrojnego oka”, ktora trafnie oddaje poznawczg gradacje cztowieka. W
De sacramentis, w czgéci poswigconej cnocie wiary, zaznacza, ze dusza ludzka otrzymata od
Stworcy ,,0ko cielesne” (oculus carnis). Dzigki niemu mogta widzie¢ §wiat zewnetrzny wokot
siebie i wszystko, co si¢ w nim znajduje®®. ,,Oko cielesne” kieruje ludzkie spojrzenie wytacznie
na zewnetrzny obraz rzeczy. To sprawia, ze dusza napelnia si¢ tymi obrazami, ale nie zostaje
nimi pouczona, bo oko to nie przenika do prawdy zakodowanej w widzialnych rzeczach®’.
Dusza otrzymata rowniez ,,oko rozumu” (oculus rationis), dzieki ktoremu mogta dostrzegaé
sama siebie oraz swoje wnetrze®. Istniejaca antynomia miedzy tym, co dostrzegalne
zewngtrznie, a tym, co mozliwe do uchwycenia wewngtrznie, stanowi ,,lini¢ demarkacyjng
pomiedzy polem dziatania oka ciala, a poznawczymi mozliwosciami oka umystu”?*°. Dzieki
temu spojrzeniu ,,dusza, niczym rozbitek na oceanie, zaczyna rozumie¢ od czego si¢ uwolnita,
gdy patrzy na fale [wytwory oka cielesnego], przed ktérymi udato jej sie uciec?%°. Dodatkowo,
dusza zostala wyposazona w ,,0ko kontemplacji” (oculus contemplationis), poprzez ktore
mogta widzie¢ Boga w sobie oraz rzeczy, ktore byly w Bogu. Niestety z powodu ,,ciemnosci
grzechu” dusza ludzka przestata widzie¢ wyraznie i w konsekwencji oko to zostato uszkodzone
oraz pozbawione widzenia?®. Z kolei ,,0ko rozumu” na skutek upadku cztowieka zostato
zaslepione 1 zamglone przez zmysty cielesne. Oko to, moze jednak zosta¢ oczyszczone i

o$wiecone poprzez studiowanie sztuk quadrivium?2

. Na skutek upadku, jedynie ,,0ko ciata”
pozostaje otwarte. ,,Oko rozumu” traci swoja ostro$¢, a ,,oko kontemplacji” staje sie $lepe?®3.
Przychodzi tu na mys$l Augustynska teoria iluminacji, ktora przeciez nie byta obca Hugonowi.
Wiktoryn wiedzial, Zze po grzechu cztowiek utracit Boze $wiatlo 1 teraz, niczym ,,zaslepiony
czytelnik”, potrzebuje odnowy, aby odzyskaé pierwotng wyrazisto§¢ poznania®®*. Rzetelne
studiowanie quadrivium pozwala mu na nowo wyostrzy¢ wzrok, aby dostrzegat w swoim zyciu

istnienie i dziatanie Stworcy.

2% Etipsa anima [...] acceperat oculum quo extra se mundum videret et ea quae in mundo erant; et hic erat oculus

carnis”, Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 329C-330B.

257 por. Stroppa S., «Quid vides?». La canzone delle visioni e Ugo di San Vittore, [w:] LI, 59/2 (2007), s. 185.

258 alium oculum acceperat quo seipsam videret et ea quae in ipsa erant, hic est oculus rationis”, Hugon ze §w.
Wiktora, De sacramentis, PL 176, 329C-330B.

29 Chojnacka P., Janecki M.J, De Verbo Dei Hugona ze sw. Wiktora. Wprowadzenie i przektad, [w:] BePT, 12/3
(2019), Torun, s. 316.

260 por, Stroppa S., «Quid vides?», art. cyt., s. 185.

261 alium rursum oculum acceperat quo intra se Deum videret et ea quae in Deo erant, et hic est oculus
contemplationis [...] postquam autem tenebrae peccati in illam intraverunt, oculus quidem contemplationis
exstinctus est, ut nihil videret”, Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 329C-330B.

262 por, Wetherbee W., Philosophy, cosmology and the twelfth century Renaissance, dz. cyt., s. 31.

263 Por. Chojnacka P., Janecki M.J, De Verbo Dei Hugona ze sw. Wiktora, dz. cyt., s. 317.

264 por, Salzmann A. B., A Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis. Texts, Purpose, Reception,
[w:] Victorine Restoration. Essays on Hugh of St Victor, Richard of St Victor and Thomas Gallus, R. J. Porwoll,
D. A. Orsbon (eds.), Turnhout 2021, s. 49.
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Hugonowa nauka o trojgu oczu prezentuje jego koncepcje teorii poznania oraz stanowi

rozwiniecie jego antropologii®®®.

Z jednej strony S$wiadczy to o szerokim spektrum
poznawczych mozliwo$ci czlowieka, z drugiej wyraza jego podmiotowa, uprzywilejowang
pozycje ontyczng wsrod stworzen. Dzieki posiadaniu poznawczych potencjalnosci, cztowiek
chociaz w niewielkim stopniu staje si¢ podobny do Boga. Wiktorynski mysliciel ktadt mocny
nacisk na znaczenie cato$ciowego programu nauczania w zakresie artes liberales, majac
$wiadomo$¢, ze sztuki te przygotowujg droge dla osiggniecia spojnej wizji rzeczywistosci?®®.
Dzigki temu, ze byt dobrze osadzony w tradycji platonskiej, podkreslat wrecz koniecznos¢
zrozumienia sprawiedliwos$ci naturalnej oraz procesu, dzigki ktoremu ,,kazda natura odtwarza
swoja istotng forme”, jako etapu w drodze do prawdy?’. Jednak najwazniejszym celem
studiowania sztuk wyzwolonych, zdaniem Hugona, bylo u§wiadomié¢ sobie wartos¢ litery
Pisma Swietego i przeniknac jej tre$¢2%. Hugon nie obawiat si¢ pokazania opozycji pomigdzy
pismami $wietymi a $wieckimi. Czynit to ch¢tnie i z petng Swiadomoscia. W Didascaliconie
odradzat zglebiania tekstow poganskich autoréw, w kosmologicznych spekulacjach dostrzegat

proznosé, natomiast studiowanie poezji nazywal daremnym?%°

. Hugon ze $w. Wiktora
wszystkie wyzej opisane dziedziny wiedzy rozumiat i traktowat jako integralne czg¢sci Bozego
dzieta odnowy cztowieka. Jego zdaniem filozofia, obejmujaca swoim zasiggiem najwazniejsze
galezie wiedzy, moze by¢ najlepsza odpowiedzig czlowieka na wspdtprace ze Stworca w dziele
odnowy. W konsekwencji odnowa kondycji cztowieka poranionego upadkiem, zaowocuje
takze odnowg spotecznosci, w ktorej zyje?’°.

Zardwno trivium, jak i quadrivium dotycza poje¢ i stanowig niezbedne przygotowanie
do kontemplacji prawdy juz nie na zasadzie abstrakcji, ale w Bozym stworzeniu. Sztuki te
przygotowuja ludzki umyst do kontemplacji Prawdy, ktéra objawia sie w Pismie Swigtym
(teologia), jak réwniez w stworzeniu (fizyka). Nauki matematyczne oraz fizyka, mimo Ze nie
daja pewnosci, to jednak umozliwiaja nam wyjatkowy wglad w Boze stworzenie. Dzieki temu,
ze uczg abstrakcyjnego myslenia, stajg si¢ waznymi elementami w przywracaniu cztowiekowi

boskiego podobienstwa?'t,

Zdaniem Hugona celem studiowania Pisma Swigtego jest zdobycie wiedzy oraz cnoty,

265 por, Chojnacka P., Janecki M.J, De Verbo Dei Hugona ze $w. Wiktora, dz. cyt., s. 316.

266 por, Wetherbee W., Philosophy, cosmology and the twelfth century Renaissance, dz. cyt., s. 39.

27 Wetherbee W., Tamze.

268 Por. Tamze.

269 Uwaza, ze zajmowanie sie poezja dotyka jedynie tematéw zaczerpnietych ze sztuki, za$ sama poezja moze by¢
najwyzej ubocznym produktem prawdziwej nauki, por. Tamze.

270 por, Halverson J., Restored Through Learning, dz. cyt., s. 36.

271 Por. Tamze, s. 45.
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czyli restauracja intelektualna 1 moralna. Jest ona mozliwa dzi¢ki filozoficznym narzedziom,
ktorymi sa sztuki wyzwolone. W De scripturis Wiktoryn uwypukla je, stwierdzajac, ze dzigki
artes liberales mozna dotrze¢ do znaczenia stow i rzeczy?’?>. W celu zrozumienia Pisma
Swietego cztowiek powinien najpierw dostrzec warto$é stow i rzeczy w nim zawartych, a takze
zauwazy¢ ich wzajemne relacje. Zrozumienie stow ma charakter dwustopniowy. Najpierw
nalezy rozwazy¢ same stowa, a nastepnie pochyli¢ si¢ nad ich znaczeniami?’®. Przy pomocy
gramatyki cztowiek nabywa umiejetnosci poprawnego mowienia i nalezytego wypowiadania
stow. Dzigki dialektyce potrafi rozr6znia¢ znaczenia stéw oraz docieka¢ prawdy poprzez

dyskusje. Z kolei retoryka odnosi si¢ do obu powyzszych rzeczy?’*

. Hugon podkreslat, ze w
Biblii nie tylko stowa, ale rowniez rzeczy posiadajg znaczenie. W arytmetyce rozwazat rzeczy
w odniesieniu do liczby, w muzyce ujmowat rzeczy w ich wzajemnych powigzaniach, w
geometrii badal ich rozciaglo$é, a w astronomii pojmowat rzeczy w kontekscie ruchu?”.

W dziele De scripturis Hugon ukazal pozytywna i komplementarng relacj¢ pomigdzy
filozofia a Pismem Swigtym. Czynit to poprzez wyeksponowanie artes liberales, ktdre nie tylko
stanowig synteze filozofii, ale przede wszystkim sg narzedziami absolutnie niezb¢dnymi w
biblijnej egzegezie?’®. Dzigki opanowaniu trivium egzegeta dociera do znaczenia stow $wietego
tekstu, natomiast quadrivium umozliwia mu odnalezienie gltgbszego sensu rzeczy oznaczanych

przez stowa tekstu?’’

. Z tej racji sztuki wyzwolone przyczyniaja si¢ najpetniej do poszukiwania
1 odnajdywania w tekstach natchnionych owocnosci 1 uzytecznosci Biblii, ktore zawierajg si¢
w zdobywaniu wiedzy oraz cnoty?’®. Podstawowym celem studiowania sztuk wyzwolonych,
wedhug Hugona, byto przygotowanie studentéw do studiowania i rozumienia Pisma Swigtego.
Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, jak ten program nauczania byt rzeczywiscie realizowany w
szkole przy opactwie §w. Wiktora. Pewne jest jednak, ze sam Hugon poznat warto$¢ i znaczenie

219, Artes liberales nie mozna wiec ograniczy¢

sztuk wyzwolonych w czasie wtasnych studiow
jedynie do dyscyplin propedeutycznych, dostarczajacych egzegecie narzedzi dla egzegezy

biblijnej. Nalezy widzie¢ w nich co$ wiecej, niz tylko zwykle przygotowanie do studiow

272 por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 10A, dz. cyt., s. 86.

273 Por. Ganss K., Affectivity and Knowledge, dz. cyt., s. 429.

274 Por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 10A, dz. cyt., s. 86.

275 por. Ganss K., Affectivity and Knowledge, dz. cyt., s. 430.

278 por. Zinn G.A., Hugh of St. Victor ,, De scripturis et scriptoribus sacris” as an ,, Accessus Treatise for the Study
of the Bible, [w:] Tr, 52 (1997), s. 128.

277 Por. Tamze.

278 Por. Tamze.

2% W Didascaliconie (VI, 3) Hugon szczegdtowo opisal nauke quadrivium, gdy samodzielnie dokonywat obliczen
za pomocg kamieni, a na ziemi rysowal geometryczne ksztatty. Czesto takze obserwowat gwiazdy i ¢wiczyt
wydawanie réznych dzwiekow, por. Caiazzo I., Teaching the Quadrivium, dz. cyt., s. 183.
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biblijnych, poniewaz lezg zarOwno u podstaw rozumienia samego tekstu, jak i dogl¢bnego

eksplorowania jego ukrytego znaczenia®®.

Wiktoryn podkreslat, ze w przeciwienstwie do wigkszosci pism, ktore akcentujg tylko
znaczenie stow, Pismo Swicte zawiera znaczenia nie tylko stow, ale rowniez rzeczy?®t. Wedtug

Hugona jest to cecha definiujaca modus tractandi Pisma Swictego?

. Wsrdd tych znaczen o
wiele donioslejsze jest znaczenie rzeczy, gdyz pochodzi z natury, a nie z ustanowienia, jak
znaczenie stow. Znaczenie rzeczy jest glosem Boga do ludzi, a znaczenie stow glosem ludzi.
Wypowiedziane przez ludzi stowo ginie, natomiast stworzone przez Boga trwa?®®, Dosadnie
wyrazil to w zdaniu: ,,glos jest ulotnym zapisem wrazen zmystowych, a rzecz — podobizng
boskiego umystu”?®*, To stwierdzenie moze oznaczaé, ze ,,B6g mowi rzeczami, a nie stowami,
tak jak czlowiek”. Hugon krytykuje niektorych filozofoéw, ktérzy nie moga dociec prawdy,
poniewaz balansuja jedynie na poziomie samych stéw. Na przyktadzie Pisma Swietego
pokazuje interesujaca sekwencje, ktora ma doprowadzi¢ egzegete do prawdy. W Biblii bowiem
,»przez stowo dochodzi si¢ do znaczenia, przez znaczenie do rzeczy, przez rzeczy do wiedzy, a
przez wiedze do prawdy”*?%,

Poznanie stow dokonuje si¢ w dwoch aspektach, mianowicie w wymowie oraz
znaczeniu. Dla wymowy stéw niezbedna jest gramatyka, za§ dla ich znaczenia dialektyka.
Natomiast retoryka taczy te dwie dyscypliny, poniewaz dotyczy zar6wno wymowy, jak i
znaczenia?®. Z kolei poznanie rzeczy dokonuje sie w aspekcie formy i natury. Forma dotyczy
ich wymiaru zewnetrznego, za$ natura wewnetrznego®®’. Forma rzeczy jest rozpatrywana pod
katem liczby 1 wtedy stuzy jej arytmetyka, lub pod katem proporcji 1 wtedy stuzy jej muzyka.
Jesli forme rzeczy rozpatruje si¢ pod katem wielkos$ci to korzysta si¢ z geometrii, jezeli zas pod

katem ruchu to przydatna staje si¢ astronomia. Zagadnienia wewngtrznej natury stanowig

280 por, Zinn G.A., Hugh of St. Victor, art. cyt., s. 129.

281 por, Deferrari R.J., Hugh of Saint Victor On the Sacraments of the Christian faith, Prologue, Massachusetts
1951, s. 5.

282 Por, Zinn G.A., Hugh of St. Victor, art. cyt., s. 128.

283 sed excellentior valde est rerum significatio quam vocum, quia hanc usus instituit, illam natura dictavit. Haec
hominum vox est, illa vox Dei ad homines. Haec prolata perit, illa creata subsistit”, Hugon ze §w. Wiktora,
Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 194-195; Problematyka stow i rzeczy jest podjeta takze w dziele
De scripturis et scriptoribus sacris w rozdziale czternastym. Hugon zachgca w nim, aby pilny badacz Pisma
Swietego nigdy nie lekcewazyt znaczenia rzeczy, bo dzigki niemu mozliwe jest ich petniejsze zrozumienie, por.
Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, dz. cyt., s. 86.

284 Vox tenuis est nota sensuum, res divinae rationis est simulacrum”, Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon, czyli
co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 194-195.

285 ubi per vocem ad intellectum, per intellectum ad rem, per rem ad rationem, per rationem pervenitur ad
veritatem”, Tamze.

286 por, Deferrari R.J., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 5.

287 Por. Tamze.
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przedmiot zainteresowania fizyki®®. Na tej podstawie wida¢, ze sztuki wyzwolone stanowig
nieodzowne dyscypliny, bez ktorych poznanie i zrozumienie stéw oraz rzeczy nie byloby
mozliwe. W zwigzku z tym niemozliwe lub trudne bytoby czytanie, interpretowanie i

zrozumienie tekstow biblijnych.

W Didascaliconie Hugon uwypuklat role sztuk wyzwolonych nie tylko w poszukiwaniu
madrosci, ale takze w etycznej i duchowej odnowie tych, ktérzy je studiuja®®®. Co wiece;,
zachg¢cat do studiowania sztuk, co do ktorych sw. Augustyn byt nastawiony sceptycznie, wrecz
podejrzliwie, jak chociazby astronomia. Hugon, bardziej odwaznie niz §w. Augustyn,
przyswajat sztuki $wieckie i wlaczal je do doktryny chrzescijanskiej?®. O ile biskup Hippony
wskazywal na bezuzyteczno$¢ niektorych sztuk, ktore taczyl z kulturg poganska, tak zywa
ciekawos¢ intelektualna Wiktoryna prowadzita do doradzania swoim uczniom, aby zadnej

291 Widziat w nich filozoficzny potencjal, ktéry

dyscypliny nie uwazali za bezwarto$ciowa
moze shuzy¢ jako warsztat i narzedzie w teologii, a szczegdlnie w egzegezie biblijnej. Mocno
byla w nim zakorzeniona my$l §w. Augustyna, ktoéry zachecal do pilnego studiowania sztuk
wyzwolonych, gdyz one, pomagajac poznaé i zrozumie¢ rzeczywisto$¢, prowadza do Boga.
Warunkiem zdobycia prawdziwej madros$ci jest, wedlug Augustyna, czerpanie juz od mtodosci
ze skarbca sztuk wyzwolonych z najwiekszag wnikliwo$cia umystu, zapatem i
nieustepliwoscia®®2. Poglady $w. Augustyna, zwlaszcza wyklad na temat artes liberales, cho¢
z wyraznymi modyfikacjami, z pewnos$cig wptynety na filozofi¢ Hugona, nie bez przyczyny
nazywanego przeciez ,,alter Augustinus”.

Wiktoryn ogromng role w procesie edukacji przypisywat czytaniu, ktore zaréwno dla

293 W jego zamysle czytanie miato ukazaé

niego, jak i dla $w. Augustyna, byto aktem moralnym
czlowiekowi porzadek przejscia od wymiaru literalnego do wymiaru moralnego. Dlatego
uwazny czytelnik nie moze zatrzymac si¢ wytacznie na czytaniu ksiggi stworzenia, ale dzieki
niemu ma dotrze¢ do Boskiej madrosci?®*. Porzadek ten wskazuje na owoc boskiego czytania,
ktory ma dwojaki charakter. Z jednej strony doskonali umyst wiedza, z drugiej przyozdabia go

dobrymi obyczajami?®®. W znakomitych stowach ujeta te kwestie E. Sweeney: ,,droga duszy do

288 por, Tamze.

289 por, FitzGerald B.D., Medieval Theories of Education, art. cyt., s. 578.

290 por. Tamze.

291 por. Piazzoni A.M., La Bibbia in Ugo di San Vittore, [w:] Ugo di San Vittore, Atti del XLVII Convegno storico
internazionale, 10-12 ottobre 2010, s. 95.

292 por. Eckmann A., Kultura klasyczna u $w. Augustyna, [w:] VP, 6/10 (1986), ss. 56-57.

2% Por. FitzGerald B.D., Medieval Theories of Education, art. cyt., s. 579.

2% Por. Soszynski ., Wstep, Hugon ze $w. Wiktora, dz. cyt., s. 30.

2% Por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, dz. cyt., s. 86.
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zbawienia staje si¢ symetryczna do drogi czytania”?®®. Ta dwutorowo$é w wiktorynskiej
edukacji wyraza przejs$cie od dostownosci, przez alegori¢ az do duchowosci. Oznacza réwniez
droge od studiowania poje¢ w trivium do studiowania rzeczy w naukach wyzszych. Wszystko
to ma uzmystowi¢ droge, jaka pokonuje dusza ludzka od zrozumienia rzeczy Swiatowych do
rozpoznania ich zwiazku z bosko$cia®®’. Pomocna w tych przejsciach jest pokora, ktorej Hugon
poswigca odrgbny rozdziat w Didascaliconie. Nie pochwala ludzi, ktorzy ,,zbyt szybko pragna
uchodzi¢ za medrcow”?%. Pietnuje pyche, ktora ich wypelnia i sprawia, ze oddalaja si¢ od
prawdziwej madro$ci®®®. Ta sugestia powinna stanowi¢ wazna lekcje dla wszystkich, ktorzy

pragng zajmowac si¢ nauka.

Dobrym podsumowaniem, a zarazem podkres§leniem roli sztuk wyzwolonych w calym
procesie nauki, moga by¢ Hugonowe stowa: ,,Nie mnoz bocznych $ciezek, poki nie poznasz
glownych szlakow™3%. Ta sentencja daje cenng wskazowke, aby w pierwszej kolejnoéci zdoby¢
podstawowe narzgdzia filozoficzne, aby dzigki nim modc badac i poznawaé kazda dziedzing
wiedzy. Lektura i egzegeza tekstow biblijnych, idgc tym tokiem myslenia, rowniez powinny
by¢ poprzedzone gruntownym studium w zakresie artes liberales.

Wiktoryn uwazat, ze najlepiej postgpuje uczen, ktory kieruje si¢ w zyciu porzadkiem.
Dotyczy to zwtaszcza eksplorowania tekstow biblijnych, ktore przypominaja gesty las (silva).
Kazdy, kto nie zachowa porzadku i metody w egzegezie, fatwo si¢ zgubi®®!. Hugon nauczat, ze
rowniez kazda dziedzina nauki kieruje si¢ wlasnym porzadkiem. Swoj porzadek posiada
rowniez egzegeza biblijna, a jest nim ,,porzadek dociekania™%?. W pierwszej kolejnosci
egzegeta powinien wilasciwie odczytac litere tekstu, aby poja¢ sens dostowny. Dopiero w
nastepnych krokach moze owocnie odkrywaé sensy wyzsze, tj. alegoryczny i tropologiczny.
Tak zachowany porzadek bedzie gwarancja dobrze uprawianej egzegezy®®.

Hugon ma na celu wskaza¢ czytelnikowi droge sztuk wyzwolonych, na ktéra musi

2% Sweeney E. Hugh of St Victor: the AugustinianTradition of Sacred and Secular Reading Revised, [w:] Reading
and Wisdom: the De doctrina Christiana of Augustine in the Middle Ages, E.D. English (ed.), London 1995, s. 62.
27 pPor. Tamze, s. 75.

2% quod ante tempus sapientes videri volunt”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt.,
ss. 146-147.

29 por. Tamze, S. 147.

300 Noli multiplicare diverticula, quoadusque semitas didiceris”, tamze, ss. 140-141.

301 por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration. History and Scripture in the Theology of Hugh of St
Victor, [w:] Sat, 167, J. Goering, G. Silano (eds.), New York 2009, s. 176.

302 ordo inquisitionem”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czyta¢, dz. cyt., ss. 142-143.

303 por. Tamze, 143.
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wkroczy¢, bo dopiero ona zaprowadzi go do owocow potrojnej lektury Pisma Swictego®®*.

Problematyka ta stanie si¢ trescig ostatniego rozdzialu niniejszej pracy.

304 Por. Van T Spijker, Non quaerat extra se, qui haec propter se facta credit. Hugh of Saint — Victor’s Pedagogy,
[w:] Omnium expetendorum prima est sapientia. Studies on Victorine thought and influence, BV XXIX, D. Poirel,
M.J. Janecki (eds.), in collaboration with W. Bajor, M. Buraczewski, Brepols, Turnhout 2021, s. 117.
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5. Egzegeza biblijna jako paradygmat wyznaczajacy odnowe czlowieka

W czwartym rozdziale dysertacji starano si¢ wykaza¢, ze dwunastowieczna
racjonalizacja nauk byta proba odnalezienia poznawczego gruntu dla dociekan filozoficznych.
Dotarcie cztowieka do zrédet wiedzy, prawdy i1 cnoty w teoretycznym projekcie Hugona ze $w.
Wiktora miato dokona¢ si¢ dwutorowo. W pierwszym kroku Wiktoryn uzasadnit potrzebe i
wrecz konieczno$¢ renowacji nauki. Poszczegdlne gatezie filozofii mialy bowiem nie tylko
uzupehi¢ ograniczone intelektualne zasoby cztowieka, ale takze wskaza¢ mu wiasciwy
porzadek odnowy. W drugim kroku Hugon wyeksponowat w obrgbie nauk sztuki wyzwolone i
zaprezentowat ich relewantng role w tworczym uprawianiu biblijnej egzegezy. W konsekwencji
dostarczyt nie tylko niezbg¢dnych, filozoficznych narz¢dzi do poprawnego eksplorowania
tekstow natchnionych, ale uczynil egzegeze biblijng troistym paradygmatem dla integralnej
odnowy czlowieka.

Zasadniczym przedmiotem Pisma Swietego, co zostatlo wyeksplikowane w trzecim
rozdziale dysertacji, jest dzieto odnowy (opus restaurationis), ktore zostato zawarte w narracji
sacrae scripturae. Dzielo to, zdaniem Hugona, musi zosta¢ wyzwolone od doczesnych
naleciato$ci aliae scripturae. Pomocg ku temu wyzwoleniu miata by¢ praktykowana od dawna
egzegeza oparta na potréjnym rozumieniu tekstow biblijnych®. Poszczegdlne stopnie egzegezy
nie byty autorska koncepcja Wiktoryna. Znamy je przeciez z relacji weczesniejszych myslicieli.
Hugon nie byt jednak tym, ktory bezwolnie powiclal osiggnigcia swoich poprzednikow.
Przejmujac ich spuscizn¢ egzegetyczng, nadal jej osobliwej 1 unikatowej wartosci.
Poszczegdlnym jej stopniom nadatl konkretny wymiar w ramach intelektualno-moralnej
odnowy kondycji cztowieka. Pismo Swigte stanowi dla niego swoiste atelier, w ramach ktorego
dokonuje si¢ restauracja upadtego cztowieka. Warstwa tresciowa ksigg biblijnych to paleta
rozmaitych narzedzi i technik, za$ jej poglebiona lektura to proces, w ktorym Boski Artysta
stopniowo odnawia w cztowieku pickno Stworcy?. Wiktoryn, na polu egzegezy, czerpal
zwlaszcza z dziedzictwa $w. Augustyna i Izydora z Sewilli, ktorzy z kolei korzystali z regut

egzegetycznych wypracowanych przez Tychoniusza®.

! Berndt R., Exegesis in Quest of Progress:A Study of Hugh of Saint Victor’s ,,Cronica” and ,,Notulae Super
Pentateucum et Librum Regum”, [w:] A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, H. Feiss, J. Mousseau
(eds.), Leiden-Boston 2017, s. 212.

2 Por. Janecki M.J., ,, Adamie, gdzie jestes?” Dialogiczna egzegeza Hugona ze sw. Wiktora we fragmencie jego
Super Ecclesiasten, [w:] BePT, 15/2 (2022), s. 23.

3 Tréjstopniowa egzegeza stosowana przez wiktoryndw powstata na kanwie starozytnej egzegezy. Szczegdlng role
w tej materii odegral Orygenes, ktory w dziele O zasadach (ksiega IV, rozdziat 2) zawarl rozne sposoby
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Salzmann wyakcentowat charakterystyczng ceche, ktorag Hugon wielokrotnie dowodzit
na kartach swoich dziel. Byta nig zacheta, aby czytaé teksty biblijne za pomoca ,,trynitarne;j
soczewki”, to jest, literalnej, alegorycznej i moralnej. Ta i inne Hugonowe triady, nie byly
dzietem przypadku, ale wyrazaty specyficzny schemat myslenia Wiktoryna®. Trojaspektowe
spojrzenie na Pismo Swiete pozwolito mu dotrzeé do jego glebi, aby wylowié z niej to, co
najcenniejsze.

Niniejszy ostatni rozdziat rozprawy zaprezentuje potrojny sposob interpretacji biblijnej,
ktory jednoczes$nie ukaze kolejne stopnie odnowy cztowieka, dokonujgcej si¢ na ptaszczyznie
historycznej, alegorycznej i tropologicznej®. Ta ostatnia nakresli etyczng przestrzen, w ktorej
cztowiek na nowo rozpoznaje i odzyskuje cnoty. Ponadto kazdemu poziomowi egzegezy
zostanie przypisany odpowiedni obraz arki®, zaczerpniety z Hugonowych dziet De arca Noe

mystica’ oraz De arca Noe morali.

5.1. Sens historyczny

Frans van Liere, pochylajac sie nad najbardziej znana sentencja Hugona®, aby uczy¢ sie
wszystkiego, wyjasnia, co Wiktoryn rozumial pod wieloaspektowym terminem omnia. Jego

zdaniem stowo to kryje w sobie obszerny opis sztuk Sredniowiecznych i ich rolg w badaniu

rozumienia Pisma Swigtego, akcentujac trojstopniowos¢ w egzegezie. Podobnie wspomniany Tychoniusz (370-
390), ktory zastynat z przedlozenia zasad interpretacji tekstow biblijnych, co nastepnie przejat sw. Augustyn i
umiescit w swoich dzietach. Warto dodaé, ze u Augustyna oraz posrednio u Hugona pojawia si¢ takze czwarty
stopien egzegezy, tj. anagogiczny. Najczesciej jest on jednak zaliczany do alegorii, co zostanie zawarte w kolejnym
paragrafie. Wptyw tych myslicieli wycisnat niebagatelny $lad w $redniowiecznej egzegezie, zwlaszcza u
wiktorynéw, por. Piazzoni A.M., La Bibbia in Ugo di San Vittore, [w:] Ugo di San Vittore, Atti del XLVII
Convegno storico internazionale, 10-12 ottobre 2010, s. 98; O korzystaniu przez Hugona, zreszta za Augustynem,
z siedmiu egzegetycznych regut Tychoniusza, wspomina rowniez Salzmann. Reguty te, obok treningu pamigci i
opanowania doktrynalnej zawarto$ci Nowego Testamentu, traktuje jako trdjstopniowe przygotowanie do egzegezy
literalnej, por. Por. Salzmann A.B., 4 Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis. Texts, PUrpose,
Reception, [w:] Victorine Restoration. Essays on Hugh of St Victor, Richard of St Victor and Thomas Gallus, R.J.
Porwoll, D.A. Orsbon (eds.), Turnhout 2021, ss. 69-74.

4 Por. Salzmann A.B., tamze, s. 46.

> W niektorych opracowaniach pojawia sie rowniez czwarta ptaszczyzna, tj. anagogiczna. Hugon wlaczyt ja w
zakres alegorii.

® Dzigki Hugonowemu obrazowi poczwornej arki mowi sie o wielkiej konstrukeji tzw. ,,egzegezy wizualnej”. Jej
powstanie bierze poczatek ze spotkan i rozmow Wiktoryna ze swoimi stuchaczami. Tematem tych spotkan byty
kwestie zwiazane z niepokojem ludzkiego serca. Hugon w sposob obrazowy i zrozumiaty odpowiadal na pytania
i watpliwosci swoich ucznidw, por. Stroppa S., «Quid vides?». La canzone delle visioni e Ugo di San Vittore, [w:]
LI, 59/2 (2007), s. 163.

" Wiasciwy tytut tego traktatu brzmi Libellus de formatione arche, natomiast tytut De arca Noe mystica jest
najczesciej stosowany, gdyz zostat nadany przez poézniejsze wydania drukowane, por. Sicard P., Hugonis de sancto
Victore De Archa Noe; Libellus de formatione Arche, [w:] CC, 176, Turnhout 2001, s. 9.

8, Omnia disce, videbis postea nihil esse superfluum”, Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytal,
przekt. P. Pludra-Zuk, Warszawa 2017, s. 218.
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biblijnej egzegezy. Wsrdd nich Hugon miat na uwadze sztuki wyzwolone, ktore speinialy
pierwszorzedng funkcje w wyjasnianiu tekstow biblijnych®. Artes liberales, obok tekstow
Ojcow Kosciota, stanowily niezbedne narzedzie w warsztacie $redniowiecznego uczonego.
Biblia, bedac trudnym i1 wielowatkowym tekstem literackim, wymagata bowiem starannej
analizy wykorzystujacej metode krytyki literackiej wypracowanej przez $wieckich pisarzy™°.
Dyscypliny $wieckie, tak wazne dla Hugona, umozliwialy dotarcie do wielowarstwowego
znaczenia Biblii. Zadziwiajace jest, ze wsrod najwazniejszych dyscyplin naukowych w
zestawieniu Hugona, nie pojawia si¢ bezposrednio historia. Nie zmienia to jednak faktu, ze dla
Wiktoryna nauka ta spetniata wyjatkows role. Mistrz wiktorynski zredefiniowat histori¢ 1 jej
wplyw na $redniowieczng egzegeze. Podkreslil, ze myslenie historyczne bylo podstawa

zrozumienia Pisma Swietego, a sztuka historii stanowita nauke pomocnicza dla Biblii*.

W celu jasnego ujecia i zrozumienia historycznego wymiaru Biblii, Wiktoryn postuzyt
si¢ kilkoma obrazowymi metaforami. Warto, chociaz zwig¢zle, w tym miejscu je przywotac.
Pierwsza z nich jest zaczerpnigta od Izydora, ale rozwinigta przez Hugona muzyczna metafora
cytry (cithara). W czwartym rozdziale De scripturis Wiktoryn zauwazyt, ze nie wszystkie
elementy instrumentu dotykane przez artyste wydajg harmonijne dzwigki, lecz jedynie struny.
Jednak struny same z siebie nie sg3 w stanic wydoby¢ zadnego dzwigku. Warunkiem
koniecznym dla powstania melodii jest ich odpowiednie umieszczenie w korpusie cytry. To
dzieki niemu mozliwe jest wlasciwe zaczepienie i naciggnigcie strun, ktore nastepnie poruszane
przez artyste wydadza stodycz swojej melodii*?. Metafora cytry pojawita si¢ takze w
Didascaliconie, gdzie Hugon doprecyzowal warto$¢ sensu historycznego. Doceniajac role
drewnianej obudowy cytry, podkreslit, ze ,,wydrazone drewno, ktore taczac naciggnicte na nim
struny oraz przyjmujac w siebie ich dzwiek, wydaje glos milszy dla uszu; ten bowiem jest nie
tylko wytwarzany przez strune, lecz takze przez drewno dzigki jego whasciwemu ksztattowi”?3,

Analogicznie jest w przypadku historycznego sensu Pisma Swictego. Jest on zasadniczym

korpusem, na ktorym umocowane s3 ,,struny” alegorii i tropologii. Wydobycie ich pigkna,

® Por. Van Liere F., Omnia disce: Hugh of St. Victor on History, the Arts and Exegesis, [w:] Fl, 30 (2013), s. 191.
10 por. Salzmann A.B., 4 Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 56.

11 Por. Van Liere F., Omnia disce, art. cyt., s. 191.

12 Sicut enim in cithara et huiusmodi organis musicis, non quidem omnia quae tanguntur canorum aliquid
resonant, sed tantum chordae, caetera tamen in toto citharae corpore ideo facta sunt ut esset ubi connecterentur et
quo tenderentur illa quae ad cantilenae suavitatem modulaturus est artifex”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis
et scriptoribus sacris, PL 175, 13A, [w:] BePT, 15/2 (2022), przet. D. Wierdak, s. 74.

13 [...] ad modum ligni concavi super extensas chordas simul copulet earumgue sonum recipiens in se, dulciorem
auribus referat; quem non solum chorda edidit, sed et lignum modulo corporis sui formavit”, Hugon ze $w.
Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 192-193.
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podobnie jak w przypadku cytry, rozpoczyna si¢ od osadzenia ich najpierw w wymiarze
historycznym. Dzigki tej niezbgdnej podstawie pilny badacz tekstow natchnionych bedzie w
stanie dotrze¢ do ich glebszych znaczen. Bez historycznej podwaliny zrozumienie Biblii bedzie
nie tylko trudne, ale réwniez niepelne 1 niespdjne. Metafora ta pokazuje, ze osiagnigcie
finalnego efektu, ktorym jest intelektualne i moralne odczytanie Pisma Swigtego, ma swoj
poczatek w jego historycznym wymiarze.

Kolejng interesujaca metaforg wymiaru historycznego Biblii jest plaster miodu (favus).
Hugon na tym przyktadzie pokazuje, ze to, co najwazniejsze i najbardziej wartosciowe,
powinno opiera¢ si¢ na szkielecie historycznym. Podobnie jak midéd wyciska si¢ z plastra, tak
stodycz alegorii i1 tropologii we wilasciwej kolejnosci wydobywa si¢ z plastra, ktorym jest
historia. W De scripturis Wiktoryn podkreslit, ze dopiero z medytacji nad historiag mozna
wycisngé stodycz duchowego zrozumienia'®. Na kartach Didascaliconu takze przywotuje
metafore plastra miodu, jednak zwraca tu uwage na inng, wazng kwesti¢. Akcentuje, ze tak, jak
wydobycie miodu z plastra wigze si¢ z wysitkiem, tak odkrycie wyzszych sensow Pisma
Swietego na podstawie sensu historycznego wymaga starannosci, subtelnosci i tworczego
trudu. Potwierdza to stowami, ze ,,to, co zdobywa si¢ z wickszym wysitkiem, wigksze budzi
pragnienie”®. Z tej metafory mozna wyciggnaé jeszcze jeden wniosek, ze nie mozna
poprzestawac jedynie na wymiarze historycznym. W takim wypadku bowiem pozostaniemy
tylko na etapie suchego, nieprzydatnego plastra. Dopiero wypetniony stodyczg plaster speinia
swoja role 1 nabiera zywotnosci, podobnie jak sens historyczny Biblii, ktory toruje droge do
wydobycia stodyczy prawdy i moralnosci.

Hugon siegnat rowniez do metafory budowli, ktorg zaczerpnat od Grzegorza Wielkiego
(ok. 540-604). Ten wybitny papiez jako jeden z pierwszych uzyl trafnej paraleli pomiedzy
metodami biblijnej egzegezy, a etapami budowy'®. Cho¢ za najwazniejszy uznawat moralny
sens Biblii, to nie lekcewazyt historycznego, bo uwazat, Ze to na nim wznoszony jest dom ducha
i cytadela wiary!’. Wiktoryn, dla ktérego porzadek i metoda miaty olbrzymie znaczenie,
podkreslal konieczno$¢ harmonijnego 1 usystematyzowanego podejscia do lektury Biblii. Byt

przekonany, ze recepta na zrozumienie tekstow natchnionych jest ich uwazne czytanie we

14 ex favo quodam postmodum meditando spiritualis intelligentiae dulcedinem”,Hugon ze $w. Wiktora, De
scripturis et scriptoribus sacris, PL 176, 15A, s. 77.

15 quidquid maiori exercito quaeritur, maiori etiam desiderio invenitur”’, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon,
czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 194-195.

16 Grzegorz Wielki nieco inaczej przedstawiat sensy biblijne: literalny uznawat za fundament, moralny za $ciany,
a anagogiczny za ozdobe ukonczonej budowli, por. Cahn W., An Illuminated Manuscript of Writings by Hugh of
St. Victor, [w:] From Knowledge to Beatitude. St. Victor, Twelfth Century Scholars and Beyond, E.A. Matter,L.
Smith (eds.), Notre Dame, Indiana, s. 47.

17 Por. Wielgus S., Badania nad Biblig w starozytnosci i w $redniowieczu, Lublin 1990, s. 70.
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wiasciwym porzadku, zaczynajac od historii, poprzez alegorie, az po tropologie'®. Hugon
umiejetnie rozwingt stopnie biblijnej egzegezy Grzegorza Wielkiego i przejat jego metafore
budowli. Wymiar historyczny Pisma Swictego utozsamit z fundamentem budowli, wymiar
alegoryczny okreslit tym, co buduje si¢ na fundamencie, natomiast wymiarem tropologicznym

nazwat zwienczenie budowli, jako jego ozdobe®®.

Po przyblizeniu powyzszych metafor wymiaru historycznego przyjrzyjmy si¢
doktadniej, na czym polega jego esencja oraz dlaczego Hugon przypisywat mu tak wielka rolg.
Przejdzmy zatem do istoty sensu historycznego, ktory w mysli Hugona stanowil fundament i
punkt wyjscia dla pozostatych senséw. Od zrozumienia historii zalezy bowiem wilasciwe
uchwycenie oraz zrozumienie biblijnej wyktadni doktrynalnej i etyczne;.

Na poczatku warto siegna¢ do dzieta, ktore Hugon napisat ok. 1130 roku, a w ktorym
zawarl gar$¢ interesujacych tresci na temat metody nauczania historii w szkole przy opactwie
$w. Wiktora. Mowa tu o Kronice, ktora pojawia si¢ w ponad dwudziestu r¢kopisach, najczesciej
pod tytutem De Tribus Maximis Circumstantiis Gestorum, id est personis, locis, temporibus®.
Dzieto to zawiera nie tylko wazne wskazoéwki dotyczace sztuki zapamigtywania, ale réwniez
przedstawia historie, jako fundament dla uprawiania biblijnej egzegezy?'. Hugon zawart w nim
mnoéstwo informacji utozonych w formie tablic chronologicznych oraz tabel, w ktdrych
paralelnie zestawit wydarzenia $wieckiej historii z wydarzeniami z historii Ko$ciota??. Warto
przytoczy¢ pierwsze zdanie tego dzieta, ktoére w kontekscie catosci, jednoznacznie odnosi si¢
do historii: ,,Fili, sapientia thesaurus est et cor tuum archa”?®, Warunkiem zdobycia skarbu
madros$ci, ktorym jest historia, Hugon okreslit porzadek, jaki powinien by¢ zachowany w
zdobywaniu wiedzy. W precyzyjnym i nieprzypadkowym tytule omawianego dzieta Wiktoryn
zawart kolejnos¢ i sposob studiowania historii, ale rowniez innych nauk. To kolejny dowdd na
to, ze wiktoryfski mysliciel ogromng wage przywigzywat do porzadku? i metody w swoim

programie nauczania. Zawarte w tytule dzieta trzy najwazniejsze okoliczno$ci majg pomoc w

18 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 215.

19 Por. Tamze, s. 215.

20 por. Green W.M., Hugo of St. Victor: De Tribus Maximis Circumstantiis Gestorum, [w:] Sp, 18/4 (1943), s. 484.
2L por. Zinn G.A., The Influence of Hugh of St. Victor's “Chronicon” on the ,, Abbreviationes Chronicorum” by
Ralph of Diceto, [w:] Sp, 52/1 (1977), s. 40.

22 Por. Piazzoni, A.M., La Bibbia in Ugo di San Vittore, art. cyt., s. 103.

2 Green W.M., Hugo of St. Victor, art. cyt., s. 488.

24 W Didascaliconie, gdy Hugon opisuje historie, wspomina o porzadku: ,,stawiam przed toba, uczniu, te dwie oto
sprawy: porzadek i metode. Jesli doglebnie si¢ z nimi zapoznasz, otworzg przed tobg tatwa droge ku nauce”, Hugon
ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 215; oraz ,najwlasciwiej jest kroczy¢ zgodnie z
porzadkiem”, tamze, s. 217.
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owocnej recepcji dziejow historii. Osoby, miejsca i czasy?® to fundamentalne elementy, z
ktorych utkana jest historia. Ich transparentno$¢ czyni przekaz historyczny rzetelnym i
zgodnym z prawdg.

Historia jest nie tylko dziedzing wiedzy, ale réwniez jedng z trzech metod wyjasniania
Pisma Swictego?®, dlatego Hugon celowo ja uwypuklit. Gléwnym zadaniem egzegezy
dostowne;j jest eksplikacja pozornych sprzecznosci tekstu poprzez wygtadzenie narracji i jej
sekwencji historycznej?’. Pierwszym i niezbednym etapem uprawiania egzegezy jest bowiem
spojrzenie na tekst biblijny pod katem historycznym. Bez podioza historycznego stawianie
gmachu biblijnej egzegezy bedzie wylacznie powierzchowne 1 nietransparentne. W
konsekwencji niemozliwe lub trudne bedzie dotarcie do madrosci i cnoty zawartych w tekstach
biblijnych.

W egzegetycznym dziele De scripturis wiktorynski mistrz wiele miejsca poswigcit
pierwszemu wymiarowi Pisma Swietego. W trzecim rozdziale wspomnianej pracy dokonat
zwigztej definicji historii, dotykajac jej pierwotnego i zasadniczego znaczenia. Podobnie, jak
przy opisie poszczegdlnych nauk, rowniez w przypadku historii wyszedt od jej etymologii.
Przypomniatl, ze termin ,historia”, pochodzacy z jezyka greckiego, oznacza ,widze i
opowiadam”?®, Ta zwiezta, sumaryczna definicja niesie w sobie wiele istotnych tresci.
Nawigzuje do starozytnej mentalnos$ci, w ktorej z wielkim pietyzmem odnoszono si¢ do
rzetelnego przekazu prawdy. W kulturze klasycznej, jak pisze Hugon, ,,nikomu nie byto
dozwolone opisywa¢ wydarzen, jesli sam nie byt ich naocznym $wiadkiem, aby falsz nie
mieszat sie z prawda”?°. Obawiano sig, ze pisanie historii przez kogo$, kto nie byt $wiadkiem
danego wydarzenia, przynosi negatywne skutki, poniewaz z wielkim impetem uderza w prawdg
historyczng. Ta wazna zasada wyraza szlachetng warto$¢ historii, ktorej istota polega na
wiarygodnym i merytorycznym utrwalaniu minionych zdarzen, niezaleznie od ich charakteru
czy konsekwencji. Celem historii ma by¢ prawdziwy przekaz pozbawiony jakichkolwiek
deficytow czy nalecialosci.

W dalszym wywodzie Hugon akcentuje szersze rozumienie historii, ktérej nie mozna

%5 Warto nadmieni¢, ze w dziele Didascalicon Hugon wéréd elementéw tworzacych historie wymienia rowniez
wydarzenia (negotia). Dopiero tak ugruntowana wiedza historyczna jest w stanie doprowadzi¢ cztowieka do
subtelnej alegorii, por. Tamze, s. 215.

% Sed nos historiam nunc in manibus habemus, quasi fundamentum omnis doctrinae primum in memoria
collocandum”, Green W. M, Hugo of St. Victor, art. cyt., s. 485.

27 Por. Salzmann A.B., A Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 76.

28 Historia dicitur a verbo graeco icopéw, historeo, quod est video et narro”, Hugon ze $éw. Wiktora, De scripturis
et scriptoribus sacris, PL 175, 12A, s. 73.

25 apud veteres nulli licebat scribere res gestas, nisi a se visas, ne falsitas admisceretur veritati”, Hugon ze $w.
Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, tamze, s. 73.
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zredukowa¢ wylacznie do przywolywania i opisywania przesztych zdarzen. Pod terminem
,historia” dostrzega rdwniez ,,znaczenie, ktore wynika w pierwszej kolejnosci ze znaczenia
stéw w odniesieniu do rzeczy”*°. Historia jest nie tylko narracjg o przeszto$ci, ale okresla takze
pierwsze znaczenie kazdej narracji zgodnie z wilasciwa natura stowa®l. W ten sposob
identyfikuje wymiar historyczny Pisma Swietego z jego sensem literalnym. Rozdziat piaty
dzieta De scripturis w catosci zostal poSwigcony tej kwestii. Passus ten ma charakter
merytorycznej polemiki Hugona z tymi, ktorzy wprost marginalizuja dostowny sens Biblii.
Wiktoryn stanowczo broni tezy, ze glgbsze zrozumienie tekstow natchnionych nie moze
wyklucza¢ sensu literalnego. Krytykuje nauczycieli alegorii, ktorzy zuchwale moéwia:
,.Czytamy Pismo Swiete, lecz nie czytamy litery. Nie dbamy o tekst, lecz uczymy alegorii”®.
Hugon wykazuje im ignorancj¢ i absurdalno$¢ w mysleniu. Akcentuje role warstwy literalnej
Biblii, ktora jest pierwszym i nieodzownym etapem jej poznawania. W odpowiedzi na ich
niedorzeczne argumenty odpowiada zwieztym, konstruktywnym pytaniem: ,Jesli bowiem
usunie sie tekst, czym jest Pismo Swiete?’®3. Hugon konsekwentnie broni sensu dostownego
tekstu, ktorego bagatelizowanie utrudnia badz zupelnie uniemozliwia odkrycie sensow
wyzszych®,

W dalszej refleksji Hugon jeszcze ,,glebiej wkreca Srube sensu literalnego” do umystow
ludzi, ktorzy nie widza w nim zadnej wartosci i potrzeby akcentowania go. Uzasadnia, ze
pominigcie lub pomniejszenie sensu dostownego Biblii uniemozliwia zrozumienie jego
moralnego przekazu: ,,Nieznajomos$¢ bowiem litery jest nieznajomos$cia tego, co ona oznacza i
co jest przez nig oznaczane. To bowiem, co jest oznaczane przez pierwsze, oznacza trzecie®.

Pierwsze, dostowne znaczenie zawarte jest bowiem w sensie historyczno-literalnym, a trzecie,

moralne w wymiarze tropologicznym. Hugon, jak wspominano kilkakrotnie, cenil sobie

30 ut dicatur historia sensus qui primo loco ex significatione verborum habetur ad res”, Hugon ze $w. Wiktora,
De scripturis et scriptoribus sacris, tamze, s. 73.

31 Por. Van Liere F., Omnia disce, art. cyt., s. 197.

32 Nos inquiunt, Scripturam legimus, sed non legimus litteram. Non curamus de littera; sed allegoriam”, Hugon
ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 13C, s. 75.

33 _Si enim littera tollitur, Scriptura quid est?”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, tamze,
S. 75.

3 W rozwinieciu tej polemiki Hugon wyjasnia réznice miedzy rozumieniem dostownym a alegorycznym na
przyktadzie ,,lwa”, ktory jest figurg Chrystusa. Tym samym uzasadnia, ze wymiar literalny nie tylko naturalnie
poprzedza wymiar alegoryczny, ale nadto pozwala wlasciwie go zrozumie¢. Wiktoryn dowodzi, ze kluczem do
zrozumienia alegorii jest sens dostowny. Lew, ktéry $pi z otwartymi oczami oznacza bowiem Chrystusa, ktory w
swoim cztowieczenstwie zasnat snem $mierci, ale dzigki boskiej naturze ciagle czuwat, co wyrazaja otwarte oczy.
Metafora lwa pokazuje logiczny porzadek: aby co$ stato sie figura, najpierw musi mie¢ swoje odzwierciedlenie w
rzeczywistosci, co ukazuje wymiar historyczno-literalny, por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus
sacris, PL 175, 13C-13D, s. 75.

% | Litteram autem ignorare est ignorare quid littera significet, et quid significetur a littera. Nam quod significatur
a primo, tertium significat”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 13D, s. 76.
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porzadek w mysleniu i dzialaniu. Potwierdzit to réwniez w kontek$cie harmonijnych relacji
migdzy sensami Pisma Swietego a wyrazit w zdaniu: , Nie wykonuj wiec skoku, aby$ nie runat
w przepas¢™®. Ta egzegetyczna, a zarazem praktyczna przestroga miata uwrazliwié
czytelnikow Biblii na studiowanie natchnionych tekstow z zachowaniem wtasciwego porzadku.
Dzigki niemu $wieta mowa skutecznie doprowadza czytajacego do odkrycia piekna, wzrostu
wiary oraz wyksztalcenia w sobie dobrych obyczajow?’.

Hugon zauwaza, ze wsrod studiujacych Pismo Swiete moze zrodzié si¢ pokusa
pomijania lub powierzchownego traktowania niektorych jego fragmentéw. Z tego wzgledu, aby
nadaé¢ Biblii wyjatkowe znaczenie utozsamia ja z Chrystusem, gdy pisze: ,,cale Pismo Swigte
jest jedna ksiega, a ta jedna ksiega jest Chrystus, poniewaz cate Pismo Swicte mowi o
Chrystusie i cate Pismo Swigte wypehia si¢ w Chrystusie” [ttum. D.W.]%. W zwiazku z tym
podkresla cierpliwo$¢ i rozsadek w poglebianiu tekstow biblijnych, a mysl te zawiera w
czytelnym obrazie zaczerpnigtym z Zycia codziennego: jak cien prowadzi nas do obiektu
rzucajgcego ten cien, tak mamy rozpoczyna¢ od nauki odczytywania litery, jesli pragniemy
dotrze¢ do prawdy, ktora ona oznacza®®.

W dalszej czesci Wiktoryn ponownie odpowiada na zarzuty swoich adwersarzy, ktorzy
konsekwentnie lekcewazg literalny sens Biblii. Wykazuje ich zaskakujace, btgdne rozumienie
litery. Hugon owszem przyznaje, ze istnieja w Biblii fragmenty*°, ktorych nie nalezy rozumieé
dostownie, lecz tylko figuratywnie. Nie zmienia to jednak faktu, ze w kazdym przypadku litera
niezmiennie zachowuje swoje znaczenie. Pod szata stowng ukryta jest zawsze pierwotna
intencja ludzkiego autora, chociazby nawet opisywane wydarzenie nigdy nie wydarzyto si¢ w
historii*!. Bez znajomosci litery i tego, co ona oznacza, niemozliwe bytoby aplikowanie alegorii
1 tropologii w tekstach biblijnych. Hugon konkluduje t¢ wazng mys$l w zdaniu: ,,A zatem w

kazdym wypadku litera co§ mowi i co$ oznacza”*2.

3 Noli ergo saltum facere, ne in praecipitium incidas”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris,
PL 175, 14A, s. 76; na kartach Didascaliconu kontynuuje ten watek, dodajac, ze szukanie w tekstach biblijnych
przestania moralnego z pominigciem litery przypomina cztowieka, ktory usituje skoczy¢ daleko i spada w
przepas¢, por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 217.

37 Por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, dz. cyt., s. 76.

3 Bt ille unus liber Christus est, quia omnis divina Scriptura de Christo loquitur et omnis Scriptura divina in
Christo impletur”, Hugon ze §w. Wiktora, De arca Noe morali, PL 176, 642D.

% Levy I.C., Introducing Medieval Biblical Interpretation. The Senses of Scripture in Premodern Exegesis,
Michigan 2018, s. 143.

40 Dla przyktadu podany jest fragment o ognistej rzece wyptywajacej spod tronu Bozego (por. Dn 7,10) oraz tekst
o skrzydlatych i krzyczacych zwierzetach (por. Ez 1).

41 Por. Salzmann A.B., A Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 76.

42 Sic igitur omnino aliquid dicitur et significatur a littera”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus
sacris, PL 175, 14C, ss. 76-77; W Didascaliconie, Hugon dla podkres$lenia wymiaru literalnego Biblii postuzyt si¢
przemyslang sentencja: ,.kto lekcewazy rzeczy najmniejsze, powoli sie cofa”. W ten sposob nie tylko zachecat do
glebokiego filtrowania litery Biblii, ale rowniez przestrzegat przed negatywnymi skutkami nieuporzadkowanego
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Hugon utozsamia wymiar literalny Pisma Swietego z tym, co cielesne. Nawiazuje w ten
sposob do nauczania §w. Pawla, ktory pisal, Zze zanim powstanie ciato duchowe zasiewa si¢
najpierw cialo zmystowe (por. 1 Kor 15,44). Wiktoryn rozwija Pawtowy, cielesny wymiar
Biblii, ktory jest niezbedny w zrozumieniu catosci swigtej mowy. Podkresla, ze ,,gdyby Boza
madro$¢ nie zostata poznana najpierw cielesnie, nigdy nie mogtaby oswieci¢ wierzcholtka

»3 W innym wypadku bowiem, czlowiek zostalby pozbawiony

przyémionego umyshu
zdolnosci duchowego i moralnego interpretowania tekstow biblijnych. Cielesny, czyli literalny
wymiar Biblii Hugon taczy z pokorg zakorzeniong w Stowie Bozym. Dla uchwycenia tej mysli
postuguje si¢ obrazem btota. Zauwaza bowiem niebezpieczenstwo, ze tak, jak depcze si¢
stopami bloto, tak istnieje ryzyko gardzenia litera Pisma Swietego, bo opowiada ona o
wydarzeniach jedynie w sposob cielesny i widzialny**. Przywolanie metafory blota dla
literalnego sensu Biblii nie bylo przypadkowe. Hugon wyjasnil swoj mys$lowy zamiar w
konkluzji: ,to wiasnie bloto, ktore zostalo zdeptane twoimi stopami, o$wieca oko
niewidomego, aby widziat**. To nawigzanie do biblijnego cudu uzdrowienia niewidomego od
urodzenia, ktorego dokonat Jezus. Natozyl mu na oczy btoto, a nastgpnie polecit obmy¢ si¢
sadzawce Siloam (por. J 9, 1-41). Hugon przytacza t¢ historig, aby podkresli¢ role litery Pisma
Swietego, ktéra czesto bywa lekcewazona i niedoceniana. Tymczasem bez ,blota sensu
literalnego”, zdaniem Hugona, wzrok cztowieka nie dostrzeze prawdy i cnoty zawartych w
tekstach natchnionych. Pominigcie litery przez nauczycieli alegorii 1 tropologii sprawi, ze nie
tylko sami beda przypomina¢ niewidomego z Ewangelii, ale tez innym nie otworza oczu na
intelektualne 1 moralne pigkno ukryte w Biblii.

Podsumowujac watek literalnego wymiaru Biblii, Hugon ponownie zachgca, aby w
trakcie jej studiowania, w pierwszej kolejno$ci czyta¢ ja w sposob cielesny*®, czyli dostowny.
Biblijny sens literalny, jak pouczal $§w. Ambrozy, wyrazony jest bowiem przez grupe
pokrewnych stow, z ktorych kazde posiada wlasny odcien semantyczny, niepozbawiajacy go
jednak biblijnej simplicitas®’. To wskazéwka, aby juz na pierwszym poziomie poznawania

swiete] mowy mie¢ swiadomos$¢ jej wyjatkowosci 1 wielowymiarowosci. Zachowanie takiego

odkrywania jej warstw znaczeniowych, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 215.

43 Et ipsa Dei sapientia, nisi prius corporaliter cognita fuisset, nunquam lippientis mentis acies ad illam
spiritualiter contemplandam illuminari potuisset”, Hugon ze §w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL
175, 14D, s. 77

4 Por. Tamze.

4 luto isto quod pedibus tuis conculcatur, caeci oculus ad videndum illuminatur”, PL 175, 15A, Hugon ze $w.
Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, s. 77.

46 Tamze.

47 Libera P., Zasadnicze aspekty metody hermeneutycznej sw. Ambrozego z Mediolanu, [w:] SSHT, 25/26 (1992-
93), s. 20.
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porzadku sprawi, ze dotarcie do duchowego i moralnego przestania Pisma Swigtego bedzie
przypomina¢ wydobycie stodyczy z plastra miodu, o czym szerzej wspomniano na poczatku
niniejszego paragrafu.

Dopelnieniem przytoczonych wyzej tresci niech bedzie plastyczny obraz Arki Noego,
zawarty w dziele De arca Noe mystica, ktory Hugon umiejetnie przyporzadkowal do
historyczno-literalnego sensu Pisma Swietego. Interesujaca jest geneza symbolu arki.
Asumptem dla obszernego wywodu poswieconego arce byly dwa pytania, jakie pewnego dnia
Hugon ustyszat od swoich uczniow*®. Brzmiaty one nastepujaco: gdzie lezy zrodto niezdolnosci
ludzkiego serca do pozostania w obecnosci swojego Stworcy oraz jakie sg srodki pomocne w
pokonaniu tej niezdolnosci*®. W odpowiedzi Wiktoryn zaznaczyt, ze cztowiek przez upadek
utracil w sobie obraz i podobienstwo Boga, wskutek czego sam wyalienowat si¢ od Stworcy.
Chcac powrdci¢ do stanu pierwotnej harmonii i szczg¢scia, musi poddaé si¢ procesowi
integralnej odnowy. W tym celu powinien zbudowa¢ w swojej duszy arke, aby Bog na nowo
moégt w niej zamieszkaé. Arka Noego stanowita podtoze dla pozostatych ark, ktére
odpowiednio nakreslaty obraz Hugonowych odpowiedzi na zadane przez uczniéw pytania.
Arka KoS$ciota miata wyjasni¢ zrodto niepokoju ludzkiego serca, a Arka Madrosci i Arka Matki
Faski miaty wskazaé¢ $rodki majace na celu przywrdcenie harmonii cztowieczemu sercu®.
Pierwowzorem symbolu arki byta biblijna Arka Noego (por. Rdz 6,5-8,18), ktéra niczym dom
data schronienie i ocalenie przed potopem®. Hugon $wiadomie postuguje si¢ obrazem Arki
Noego, poniewaz doskonale wyraza ona poczatek Bozego planu ocalenia ludzkosci 1 §wiata.
Tak, jak Arka Noego dala nadziej¢ 1 ratunek pograzonej w grzechu ludzkosci, tak litera Pisma
Swietego stanowi fundament, na ktérym, z poziomu historii, cztowiek moze sie wzniesé na
szczyty alegorii i tropologii®2. Hugon korzystajac z biblijnego obrazu arki, objawit swoj

nieprzecig¢tny kunszt myslowy. Czynigc Arke Noego prototypem, uczynit ja punktem wyjscia i

48 Warto dodaé, Zze harmonogram dnia w wiktorynskim opactwie miat swo6j porzadek. Oprocz modlitwy
wspolnotowej i wyktadow, przed nieszporami miala miejsce tzw. ,hora locutionis”. W czasie jej trwania, w
kruzgankach Opactwa gromadzili si¢ wokot mistrza mtodzi stuchacze, aby zadawa¢ mu nurtujgce ich pytania, por.
Stroppa S., «Quid vides?», art. cyt., s. 163; P. Sicard podaje szczegdtowy opis tych wiktorynskich, kruzgankowych
spotkan, ktore kanonicy regularni, za starozytnym monastycyzmem, okreslali mianem collatio. Tres¢ traktatu De
arca Noe to nic innego, jak odtworzone na pisSmie dyskusje migdzy Hugonem a jego uczniami pochodzace z 1125
lub 1126 roku. Wiktoryn zawart w tym dziele najwazniejsze tresci i konkluzje, ktore byty cenne ze wzgledu na
ich oryginalno$¢. Chial, aby jego uczniowie mogli wraca¢ do tematow, ktore poruszat z nimi w czasie collationes,
por. Sicard P., Hugonis de sancto Victore De Archa Noe; Libellus de formatione Arche, [w:] CC, 176, Turnhout
2001, s. 8.

49 Por. Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, Art and Thought in the Twelfth Century, New York
2014, s. 62.

%0 Por. Tamze, s. 65.

51 Por. Tamze, s. 84.

52 Por. Tamze, s. 85.
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odniesienia dla pozostalych ark. Stusznie narzucajaca si¢ analogia Arki Noego do historii i
litery Pisma Swictego staje si¢ dzigki temu uzasadniona i zrozumiata. Warto doda¢, ze historia
nie byta dla Hugona sekwencja incydentalnych zdarzen, lecz wyraznie ustrukturyzowanym
planem zbawienia swiata. Owe struktury powtarzaly si¢, a wzorce, z rosngca intensywnoscia,
nastepowaly po sobie w kolejnych wiekach. Boég zapoczatkowat historie wraz ze stworzeniem

$wiata, a Jego stowa w sensie dostownym, odnosity sie do realiéw historycznych®3,

Hugon ze $w. Wiktora przez wielu uwazany byl za mysliciela, ktory przywrdcit
wymiarowi historycznemu wilasciwe miejsce 1 znaczenie. Dobitnie bowiem uwypuklit narracje
historyczng Biblii, umieszczajac ja w dziejach historii $wiata. Jego zapatrzenie si¢ w historig
odrdzniato go chociazby od uczonych z Laon, ktdrzy, zamiast historii, uznali logike 1 rozum za
dominujace koncepty tworzace chrzescijanska doktryne®. Brytyjski mediewista R. Southern
nazwal Wiktoryna jednym z najbardziej oryginalnych myslicieli historycznych XII wieku, a G.
Zinn akcentujac jego historyczne myslenie, wskazal, ze teksty biblijne nalezy czyta¢ przede
wszystkim, jako ciggty historie®. Hugon byt przekonany, Ze historia zbawienia byla ciggiem
wydarzen, a Pismo Swiete podstawowym zrodlem naszej wiedzy o tych wydarzeniach.
Poznawanie minionych zdarzen za pomocg literalnego klucza nazwat fundamentem $wigtej
doktryny oraz zrédlem moralnosci®®.

Imponujacym bylo, ze gdy w wiekach $rednich egzegeci koncentrowali si¢ gtownie na
alegorycznym lub duchowym sensie Biblii, Hugon stawial na historyczng hermeneutyke. W
konsekwencji zachecil, aby dostrzega¢ niebagatelng korelacje miedzy historig a egzegeza®’.
Ktadac akcent na egzegeze dostowna, zainspirowat chrzescijanskich egzegetow do konsultacji
ze $wieckimi historykami w celu wyjasniania Biblii, wspolnego rozwigzywania sprzecznos$ci
chronologicznych oraz wyjasniania zawilych fragmentéw®®. Jego dzieto De scripturis jest
okreslane sercem Hugonowego kompendium historycznego rozumienia Biblii®®. Wiktoryn
zwrocit uwage egzegetow na fakty historyczne, ktore wprzegnigte w wydarzenia biblijne

zawsze stanowig punkt wyjscia 1 punkt odniesienia dla wszelkich rozwazan i interpretacji.

% Kulminacjg catej historii zbawienia sg najwazniejsze wydarzenia, czyli Wcielenie, Megka oraz

Zmartwychwstanie Chrystusa. Wigcej szczeg6tow o roli historii w wiekach $rednich, por. Smalley B., Historians
in the Middle Ages, London 1974, ss. 27-49.

5 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration. History and Scripture in the Theology of Hugh of St
Victor, [w:] Sat, 167, J. Goering, G. Silano (eds.), New York 2009, s. 208.

%5 Por. Van Liere F., Omnia disce, art. cyt., s. 192.

% Por. Salzmann A.B., A Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 75.

57 Por. Van Liere F., Omnia disce, art.cyt., s. 193.

%8 Por. Tamze, s. 204.

% Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, dz. cyt., s. 70.
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Ponadto fakt, ze nie kazdy fragment Pisma Swictego ma swoje odzwierciedlenie w minionych
dziejach absolutnie nie oslabia i nie umniejsza doniostosci wymiaru historycznego. Jego
ogromny potencjal zawiera si¢ bowiem w literze.

Hugon opisujac potrojne znaczenie tekstow biblijnych, thumaczyt, na czym polega ich
pierwsze, historyczne wyjasnienie. Stal na stanowisku, ze jego istotg jest ,rozwazanie
podstawowych stow w relacji do rzeczy, do ktérych sie odnosza”®°. Kontynuujac te mysl, dodat,
ze teksty biblijne wyr6zniaja si¢ od wszystkich pozostatych tym, ze w nich ,,najpierw stowa,
ktore s3 wypowiadane odnosza si¢ do pewnych rzeczy, a nast¢pnie te rzeczy podaje si¢ w

miejsce stow dla oznaczenia innych rzeczy”’%!

. Kwestie te podjat $w. Tomasz z Akwinu, ktory
chetnie kontynuowal hermeneutyczne tradycje wiktorynéw. Byl zwolennikiem harmonii
miedzy literalnym a duchowym sensem biblijnym®. Uwazal, ze lekcewazenie litery i zbyt
szybkie przechodzenie do spekulacji naraza teksty biblijne na ryzyko btedéw. Pokarm duchowy
dopiero wtedy zaspokoi glod cztowieka, gdy najpierw zostanie zmielony zebami®®. Dzieki tej

wlasciwosci w Pismie Swietym mozna odkrywac jego rozne warstwy znaczeniowe.

W uwaznym czytelniku dziet Hugona w sposob naturalny rodzi si¢ pytanie o miejsce
historii w obszernym 1 cato$ciowym podziale filozofii. Dla Hugona, wedlug Salzmanna,
historia pelni niemal ,,sakramentalng rol¢”, a Zinn dopowiada, ze staje si¢ ona ,,nowym
sposobem boskiej obecnosci”®. Skoro dyscyplina ta odgrywata tak istotne znaczenie w
egzegezie biblijnej, to dlaczego nie znalazto si¢ dla niej uprzywilejowane miejsce w ramach
czterech, rozleglych czesci filozofii? Odpowiedz na to pytanie nie padta bezposrednio z ust
Wiktoryna. Van Liere uwaza, ze historia odnoszac si¢ do ,,przesztych czynow” (rerum
gestarum), mogla by¢ traktowana jedynie jako gatunek, ktory wiernie utrwala minione
wydarzenia®. Hugon, podobnie jak Izydor z Sewilli, traktowat historie jako narracje odnoszaca
si¢ do rzeczywistosci, ktora realnie juz si¢ wydarzyta. Podobnie tez uznal histori¢ za czgs§¢
gramatyki®. Nawigzanie do historii w obrebie gramatyki, czyli w ramach nauk logicznych i
tym samym sztuk trivium, podnosi range historii, jako waznej i potrzebnej dyscypliny w

og6lnym systemie wiedzy i egzegezy Hugona. Ponadto potozenie akcentu na historyczny

60 consideratur prima verborum significatio ad res ipsas de quibus agitur”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis
et scriptoribus sacris, PL 175, 11D, s. 73.

61 quod in eo primum per verba quae recitantur, de rebus quibusdam agitur, quae rursum res vice verborum ad
significationem aliarum rerum proponuntur”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175,
12A,s. 73.

82 Por. Roszak P., Tomizm biblijny: metoda i perspektywy, [w:] BePT, 9/3 (2016), s. 123.

8 Por. Tamze, s. 124.

8 Salzmann A.B., 4 Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 70.

% Por. Van Liere F., Omnia disce, art. cyt., s. 194.

% Por. Tamze, s. 195.
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wymiar Biblii przez Hugona niejako ,,zabezpiecza przed zbyt latwym, stereotypowym
przeciwstawianiem rygorom wspotczesnej egzegezy wybujatosci sredniowiecznej interpretacji

alegorycznej”®’.

W konkluzji zamykajacej nieprzeci¢tne znaczenie wymiaru historycznego nalezy
wspomnie¢ o waznym wniosku, ktory narzuca si¢ po dokladnej lekturze dziet Hugona.
Mianowicie, nie ulega watpliwos$ci, ze sens historyczny tekstow biblijnych stanowi centrum
mysli Wiktoryna. Sposrod trzech warstw interpretacyjnych Biblii, historia w jego przekonaniu
pelni fundamentalng role. Stanowi bowiem nie tylko niezbedne podtoze dla sensow wyzszych,
ale nade wszystko gwarantuje koherentno$¢ i owocno$¢ egzegezy biblijnej. W konsekwencji
wyznacza droge, ktora biorac poczatek z litery, prowadzi cztowieka do odnowy w prawdzie i

W cnocie.

5.2. Sens alegoryczny

Po zreferowaniu roli historii, w niniejszym paragrafie zaprezentujemy Hugonowe
rozumienie alegorii i jej funkcj¢ w Biblii. Dyskurs ten dopetni wczesniejszy wywod, wskaze
sposob dotarcia do prawdy ukrytej w tekstach biblijnych oraz potozy fundament dla
tropologicznej interpretacji Pisma Swietego. Proby odkrywania ponadliteralnych warstw w
Biblii wynikaly, zdaniem M. Olszewskiego, z probleméw w zrozumieniu tekstu, czyli z tzw.
,»doswiadczenia hermeneutycznego™. Aporia ta jednak, jego zdaniem, pozytywnie przystuzyta
si¢ hermeneutyce biblijnej, gdyz wraz z powstawaniem interpretacji pozaliteralnych zaczgto
poddawaé refleksji teoretycznej samga istote i zasady takich interpretacji®®. Tym samym
zwrocono si¢ w strone filozofii, ktora podejmujac teoretyczne refleksje, ma doprowadzi¢ do
ostatecznych przyczyn wszystkiego, czyli do zrodia wszelkiej prawdy. W zwigzku z tym w
rozdziale niniejszym nastapi ogdlna eksplikacja alegorii oraz przyblizenie jej wewnetrznej
struktury, co ostatecznie pozwoli zrozumie¢ jej znaczenie dla Biblii oraz dla intelektualnej
restauracji cztowieka.

D. Wouters, badajaca zwigzki miedzy alegorig i egzegeza w $redniowieczu, postawita
trzy wazne pytania, ktore warto postawi¢ przed podjeciem refleksji o Hugonowej alegorii.

Autorka pyta, czy zintegrowany jezyk alegoryczny jest droga do prawdy, czy tez dziataniem

57 Buraczewski M., Egzegeza Sredniowieczna dla poczqtkujgcych, [w:] BePT, 14/3 (2021), ss. 323-324.
8 Por. Olszewski M., Teoria czterech senséw tekstu biblijnego w | kwestii Summy Teologii Tomasza z Akwinu,
[w:] Pr, X11-XIV (1995), s. 39.
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zaczepnym? Czy jezyk metaforyczny jest koniecznym wstepem, nieunikniong przeszkoda czy
czym$, co mozna odfiltrowa¢ z dyskursu filozoficznego? Wreszcie, czy troska o forme
filozoficzng pociaga za soba nowe zaangazowanie w forme alegoryczna?%. Podobne pytania
stawia M. Olszewski, ktéry zastanawia si¢ nad przyczyng zawitosci, a niekiedy wrecz
niedorzecznosci w tekstach biblijnych. Jego zdaniem alegoria w Biblii jest potrzebna z dwoch
powoddw™. Pierwszym jest ,jutomnoéé ludzkich umystow”, ktéra wyraza naturalng
ograniczono$¢ poznawczg. Drugi powod stosowania alegorii w §wigtej mowie wynika z
zatozenia, ze najglgbsze prawdy biblijne zostaly ukryte pod postacig przenosni, aby
zainteresowac czytelnika fragmentami pozornie niedorzecznymi i chroni¢ skarby biblijne przed
oczami niepowolanych. Ponadto uwazano, ze sam trud poswigcony filtrowaniu tekstow
natchnionych przyczynia sie do rozwoju duchowego cztowieka’. Te i inne pytania prowokuja
do odpowiedzi, ktore z kolei uzasadniaja nie tylko potrzebe, ale wrecz konieczno$¢ stosowania
alegorii w tekstach biblijnych.

Po scharakteryzowaniu wymiaru historycznego, ktéry w konceptualnym projekcie
Hugona jest no$nikiem wiedzy i stanowi literalng podwaling gmachu biblijnej egzegezy,
skoncentrujemy si¢ na kolejnym etapie owej budowli, ktorym jest alegoria. P6jdziemy za rada
Sw. Hieronima, ktory o przejsciu od historii do alegorii pisat: ,,narysowaliSmy cienkie linie
historii, teraz wezmy sie za alegorie”’?. Chociaz historia bardziej podaza za porzadkiem czasu,
a alegoria za porzadkiem poznania”, to w dalszej czesci zobaczymy, jak kategorie te majg ze
sobg wiele wspolnego w egzegezie Hugona.

Historia tekstu biblijnego, jak pisal §w. Ambrozy, zawsze stanowi punkt wyjscia dla
alegorii, poniewaz, zawierajgc w zarodku figury gramatyczne i retoryczne, w Sposob
metafizyczny weciela tres¢ w forme’. Na poczatku wiec krotko zdefiniujemy alegorie, a
nastepnie pokazemy jej zwiazki z egzegeza. Dalej spojrzymy na alegori¢ w tekstach Wiktoryna,
ktore w kolejnym kroku zostang wzbogacone cennymi interpretacjami znawcow jego mysli. W
ostatniej cze$ci tego paragrafu zaprezentujemy Arke Ko$ciota (Arke Wiedzy), ktéra jako
obrazowy suplement, domknie nasze dociekania po§wiecone alegorii.

Literatura poruszajaca problem alegorii jest do$¢ rozlegla i zr6znicowana. Wynika to z

faktu, ze juz od starozytno$ci alegoria petnita wazna rolg w filozoficznym spogladaniu na stowo

8 Wouters D., 4 Prophet’s Take on Allegory. The Dimensions of Allegorical Form in Hildegard of Bingen’s Vision
Books, Universiteit Gent 2019, s. 13.

0 Por. Olszewski M., Teoria czterech sensdw tekstu biblijnego, art. cyt., s. 39.

1 Por. Tamze, ss. 39-40.

2 De Lubac H., The Four Senses of Scripture, vol. 2, ME, transl. E.M. Macierowski, Edinburgh 2000, s. 83.

3 Berndt R., Exegesis in Quest of Progress, dz. cyt., s. 214.

4 Por. Libera P., Zasadnicze aspekty metody hermeneutycznej, art. cyt., s. 22.
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pisane. G. Reale stwierdzit, ze alegoria stuzyta greckiej filozofii, zwlaszcza pod koniec ery
poganskiej w poczatkach ery chrzescijanskiej. Alegoryczng interpretacje uwazano juz wtedy za
prawdziwg metode filozoficznego wyjasniania™. To wazne spostrzezenie, poniewaz
prawidtowo oddaje istotg alegorii, ktorej nie mozna redukowaé wytacznie do stylistycznej czy
estetycznej figury literackiej. Alegoria, poprzez figuratywny jezyk, z jednej strony bowiem
chroni prawdg, a z drugiej wskazuje metode jej odkrycia. Posiada zatem w sobie istotny
komponent filozofii.

Filon Aleksandryjski, uwazany za ,ojca alegorii”, rozwingl hermeneutyczng
interpretacje alegorii oraz uczynit jg filozoficzng metoda dotarcia do prawdy. Sadzit, ze
literalny przekaz Biblii rodzi czgsto ryzyko bledow i nieporozumien. Nie brakuje w nim
bowiem aporii, a nawet absurdéw, ktére przekraczaja nasze poznawcze mozliwosci. Wszelkie
niejasnoéci i pozorne bledy w Pismie Swictym, zdaniem Filona, sa znakami celowo
pozostawionymi przez Boga dla czlowieka, aby miejsca te interpretowat nie dostownie, lecz
alegorycznie. Dopiero w ten sposob, odpowiednio przygotowany cztowiek, odkryje i zrozumie
przekaz prawdy znajdujacy sie pod brzmieniem dostownym®.

Swiadomos$¢ ta towarzyszyta réwniez §redniowiecznym myslicielom, ktérzy za pomoca
narzedzia alegorii wyjasniali kluczowe zagadnienia wymykajace si¢ przekazowi literalnemu.
W swojej pracy odwotuje si¢ gtownie do dorobku M. Domaradzkiego, ktory alegori¢ uczynit
przedmiotem swoich naukowych badan. Chociaz autor ten koncentruje si¢ gtownie na
starozytno$ci, wiele tresci, jakie przedstawia, dobrze koresponduje z wazng dla Hugona
egzegeza alegoryczng. Dodam, Zze w mniejszym zakresie korzystam takze z opracowan o
alegorii innych autoréw.

Domaradzki wyjasniajac, jak rozumie¢ alegori¢, podkresla, ze z punktu widzenia
etymologii, termin alegoria (dAAnyopia) stanowi potaczenie dwoch wyrazow: allos (GArog),
czyli ,,inny” oraz agoreuein (&yopgvew), czyli ,,zabiera¢ gtos na agorze, przemawia¢ publicznie
na zgromadzeniu, méwi¢, oglasza¢”’’. Innymi stowy, alegoria oznacza mowié coé innego
anizeli to, co mowi si¢ otwarcie. Takie rozumienie alegorii mozna juz odnalez¢ na przetomie [
i 11 wieku naszej ery u Heraklita Alegorety, ktory definiowat jg jako ,,trop gltoszacy co$ jednego,

lecz oznaczajacy co$ innego od tego, co mowi”’®. Ta etymologiczna uwaga rzuca $wiatto na

5 Por. Reale G., Historia filozofii starozytnej, przet. E.1. Zielinski, t. 5, Lublin 2012, s. 21.

6 Por. Sottysiak M., Alegoria w tradycji hermeneutycznej. Gadamerowska rehabilitacja alegorii, [w:] LiE, 2
(2016), s. 80.

" Domaradzki M., Filozofia antyczna wobec problemu interpretacji. Rozwdj alegorezy od przedsokratykéw do
Arystotelesa, Poznan 2013, s. 28.

8 Tamze.
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odkrycie sensu alegorii, ktora z racji swojej figuratywnosci i zagadkowos$ci bywa czasem
niechetnie, a takze niepoprawnie interpretowana. Przyblizenie jej otwiera nowe horyzonty dla
wyobrazni i intelektu. Pozwala dotrze¢ do znaczen pierwotnie ukrytych w stowach, a nastgpnie
w rzeczach bedacych metafizycznymi no$nikami prawdy. Alegori¢ tworzy bowiem system
znakow, ktory koduje w sobie pewna tajemnice. W celu dotarcia do ukrytej w nich tresci, nalezy
rozszyfrowac te znaki. Jesli za§ nastgpi jakakolwiek zmiana znakow, to modyfikacji ulegnie
rowniez zakodowana w nich tre$é¢’®. Zabieg ten wynika z faktu, Ze niekiedy stajemy wobec
rzeczy, ktéra nie jawi si¢ nam bezposrednio, lecz mozemy jg pozna¢ dopiero za posrednictwem
alegorii. Ten hermeneutyczny problem staje si¢ rozwigzywalny dopiero woéwczas, gdy
odkodujemy zaszyfrowane tresci i w konsekwencji dotrzemy do ukrytej w nich prawdy®’.

Domaradzki, nawigzujac do zwigzkow miedzy literalng i alegoryczng egzegeza
Orygenesa, konstatuje, ze ,,egzegeza alegoryczna jest proba misternego wymanewrowania
miedzy Scylla fundamentalistycznie literalnej interpretacji Pisma 1 Charybda catkowitej jego
negacji”®. To interesujace stwierdzenie pokazuje, ze idealna fuzja miedzy litera i alegoria
prawdopodobnie nie istnieje albo jest trudna do udowodnienia. Niemniej alegoryczna
soczewka, niczym ztoty $rodek, bazujac na znaczeniu literalnym, nie tylko wylawia z niego
najwazniejsze tresci, ale rowniez, cho¢ nie zawsze expressis verbis, broni go przed licznymi
prébami egzegetycznej anihilacji.

Literatura poswigcona egzegezie alegorycznej, ktorej zasadniczym celem jest
interpretacja zorientowana na poszukiwanie ukrytego znaczenia przeno$nego, koncentrujacego
sic niekiedy wylacznie na sensie tropologicznym, nierzadko uniewaznia sens literalny®2.
Tymczasem, jak pisze van Liere, ,tresci historyczne sg tuping, a w jej wnetrzu znajduje si¢
ziarno [prawda], ktore karmi chrzescijan”®®. Hugon pozostaje w tych kwestiach ostrozny i
konsekwentny. Nie lekcewazy zadnego z sensow biblijnych, ale w kazdym z nich widzi
warto$¢. Co wigcej, jest przekonany, ze pelne i owocne zrozumienie $wigtej] mowy, ktora dla
cztowieka bywa trudna, ma dokonywac si¢ stopniowo, na wzor wspomnianych senséw, jakby
schodow. Kazdy z nich wnosi inng warto$¢, ale wszystkie razem tworzg egzegetyczny orez,
ktory usprawnia integralng odnowe ludzkiej kondycji, zwlaszcza w wymiarze intelektualnym i

moralnym. W zwiagzku z tym rola alegorii, jako ogniwa posredniego mig¢dzy historig i

S Por. Liszka P., Anagogia personalistyczna jako metoda teologiczna ujimujgca integralnie jednosé i wielosé, [W]
WPT, 15/1 (2007), . 114.

8 Por. Soltysiak M., Alegoria w tradycji hermeneutycznej, art. cyt., s. 78.

81 Domaradzki M., Miedzy alegoriq i typologiq. Uwagi o hermeneutyce Orygenesa, [W:] PR, 239/1 (2011), s. 19.
82 Tamze.

8 Van Liere F., A Introduction to the Medieval Bible, New York 2014, s. 120.
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tropologia, nabiera wyjatkowego znaczenia.

Zdaniem M. Domaradzkiego alegoria sytuuje si¢ na pograniczu dwoch odmiennych
tradycji. Pierwsza z nich jest okreslana mianem retorycznej, poniewaz alegoria jest w niej
traktowana jako problem stylistyczny oraz $rodek literackiej ekspresji®*. Druga otrzymata
miano hermeneutycznej, gdyz alegoria (Domaradzki nazywa ja alegorezg) jest w niej
rozwazana jako narzgdzie interpretacji. Ponadto alegoria ta wyraza technike wydobywania na
Swiatlo dzienne ukrytego w niej sensu. Co wazne, alegoria na gruncie hermeneutycznym
stanowi nie tylko problem stylistyczny, ale nade wszystko poznawczy®. To wiasnie ten
hermeneutyczny wymiar alegorii wylania si¢ po lekturze tekstow Hugona.

Warto dodaé, ze w wiekach $rednich obok hermeneutycznego znaczenia alegorii
zaczeto ponownie doceniac jej aspekt retoryczny. Alegoria zaczeta pelni¢ podwojng funkcje.
Po pierwsze, peknita rol¢ filozoficzno-teologiczna, bo wyjasniata jezykiem przeno$nym zawite
prawdy z dziedziny filozofii i teologii, ktore dla przeci¢tnego cztowicka byly poznawczo
nieosiggalne i nieuchwytne. Po drugie, w roli estetycznej, miata za zadanie nie tyle doprowadzié¢
do ukrytej prawdy, ile uczynic ja atrakcyjng i godng poszukiwan przez jak najwigksza rzeszg
ludzi®®. Te wazne aspekty alegorii wyakcentowal Hugon ze $§w. Wiktora. Postugujac sic
alegoryczng interpretacja Biblii, miat na celu doprowadzi¢ czytelnika do prawdy, ktéra nie
zawsze jawi si¢ wyraznie, ale czesto, jak 1iS¢, bezszelestnie skrywa si¢ w gaszczu liter 1 stow.
Pragnat rowniez wzbudzi¢ szerokie zainteresowanie prawda, ktéra ze swej natury, nawet jesli
cztowiek nie bedzie tego $wiadomy, bedzie zbliza¢ i upodabnia¢ go do Stworcy. Alegoria, w
programie Hugona, wyraza drugi sposob wyjasniania Pisma Swietego. W zdaniu otwierajacym
prolog De sacramentis zaznaczyl, ze dzieto to jest pomoca dla wszystkich, ktorzy majg by¢
wprowadzeni w drugi etap rozumienia, czyli w alegorie®”. Zdaniem R. Barona Hugon pragnat,
aby dzielo to stanowito pomocny wstep do poznawania $wietej mowy®e. Z kolei w
egzegetycznym dziele De scripturis Wiktoryn wskazuje, kiedy mamy do czynienia z warstwa
alegoryczna. W zwigztych stowach poucza, ze ,,alegoria wystepuje wtedy, gdy przez to, co
podaje si¢ jako oznaczane przez literg, oznacza si¢ co$ innego, co dokonato si¢ w przesztosci,

albo [dokonuje sig] w terazniejszosci, albo [dokona sie] w przysztosci”®. To alegoryczne

8 por. Domaradzki M., Filozofia antyczna wobec problemu interpretacji, dz. cyt., s. 20.

8 Por. Tamze.

8 Soltysiak M., Alegoria w tradycji hermeneutycznej, art. cyt., ss. 81-82.

87 hoc nunc ad secundam eruditionem (quae in allegoria est) introducendis praeparavi”, Deferrari R.J., Hugh of
Saint Victor On the Sacraments of the Christian Faith, Prologue, Massachusetts 1951, s. 2.

8 Por. De Lubac H., The Four Senses of Scripture, vol. 1, ME, transl. M. Sebanc, Edinburgh 1988, s. 17.

8 Est autem allegoria, cum per id quod ex littera significatum proponitur, aliud aliquid sive in praeterito sive in
praesenti sive in futuro factum significatur”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175,
12B, s. 73.
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spojrzenie, jak czesto bywa w tekstach Hugona, ma troisty charakter. W ten sposob stanowi
jakby ,,wiktorynski klucz” do ponadczasowego rozumienia prawdy kryjacej si¢ pod warstwa
stow. Z wypowiedzi Hugona nalezy wyciagnaé¢ przynajmniej dwa istotne wnioski. Pierwszy z
nich artykuluje zasadnicza rol¢ znaczenia literalnego, ktore zawsze jest wyjSciowym i
nieodzownym punktem oparcia dla alegorii. Drugi prowadzi do konkluzji, ze miedzy historig a
alegorig istnieje jaka$ niewidzialna, faczaca ni¢, ktora umozliwia dotarcie do prawdy ukrytej
pod literalng szata tekstow biblijnych. Alegoria, wprowadzajac na drugi stopien analizy tekstu,
niejako wznosi intelekt ludzki na wyzszy, metafizyczny poziom, ktory pozwala zdoby¢ juz nie
tylko wiedzg, jak w przypadku wymiaru historycznego, ale prowadzi do poznania prawdy.
Dodajmy w tym miejscu, ze gdy Wiktoryn mowi o prawdzie stéw i czyndw zapisanych na
kartach Biblii, nic ma na mysli prawdy historycznej rozumianej w waskim znaczeniu. Jego
zdaniem rozumie¢ stowa i czyny jako ,,prawdziwe” oznacza rozumie¢ sens, w jakim okreslajg
one boska Prawde®®. W celu dotarcia do tej Prawdy historia i alegoria wzajemnie sie potrzebuja
i uzupelniaja, tworzac jakby egzegetyczny tandem.

Za Izydorem z Sewilli Hugon definiuje alegori¢ ,,jako mowe innego, poniewaz co

innego mowi, a co innego to oznacza”

. Wskazuje w ten sposob na dwie, $cisle zlaczone ze
sobg warstwy tego samego tekstu, gdzie kazda z nich posiada odrebny i odmienny charakter
znaczeniowy. Wynika z tego, ze alegoria wymaga odpowiedniego przygotowania, aby w
literalnym znaczeniu tekstu zdota¢ zobaczy¢ jego druga, niewidzialng i celowo ukrytg ,,stodycz
prawdy”.

Wiktoryn w swoim dalszym wywodzie przybliza dychotomiczng strukturg alegorii.
Wyrdznia w niej alegoric prosta oraz anagogie®®. Jesli idzie o anagogie, rzecza warta
podkreslenia jest, ze Hugon dokonat w jej ramach waznego uporzadkowania. Do tej pory

bowiem anagogia byta postrzegana réznorodnie. Niekiedy traktowano ja autonomicznie, jako

czwarty sens®® Pisma Swietego. Innym razem byta umieszczana w ramach tropologii; kiedy

% Por. Van Zwieten J.W.M., The preparation to allegory: Hugh of St. Victor’s De sacramentis and his notes on
the Octateuch, [w:] NAVK, 68 (1988), s. 20.

%1 quasi alieniloquium, quia aliud dicitur et aliud significatur”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et
scriptoribus sacris, PL 175, 12B, s. 73.

92 simplicem allegoriam et anagogiam”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, tamze, s.
73.Wskazany podzial alegorii pojawia si¢ rOwniez w prologu Hugonowego dzieta Sententiae de divinitate, ktdrego
edycje krytyczng mozna odnalez¢ w dziele Trinity and Creation. A Selection of Works of Hugh, Richard and Adam
of St. Victor (B.T. Coolman, D.M. Coulter, eds.), Turnhout 2010, s. 118.

% Dodajmy, Zze wazng role w rozpowszechnieniu czterech senséw biblijnych, tj. literalnego, alegorycznego,
anagogicznego (eschatologicznego) i tropologicznego odegrat zyjacy na przetomie IV i V wieku Jan Kasjan, por.
Sottysiak M., Alegoria w tradycji hermeneutycznej, art. cyt., s. 81; W $redniowieczu wyrézniano wiele sensow
biblijnych. Zyjacy w IX wieku Angelomus z Luxeuil wyréznil az siedem senséw biblijnych: historyczny,
alegoryczny, mieszany, trynitarny, paraboliczny, adwentystyczny i moralny. Z kolei dwunastowieczny mysliciel
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indziej byta zupelnie pomijana. W nauczaniu Hugona anagogia przynalezy do alegorii, a jest
rozumiana jako ,,prowadzenie w goér¢ i ma miejsce wowczas, gdy przez rzeczywistosc¢
widzialng rzuca sie $wiatlo na to, co niewidzialne”®*. Juz sama etymologia greckiego terminu

» 9% naswietla istote

anago, ktore ttumaczy sie, jako ,,wyprowadzaé, prowadzi¢ z dotu do gory
rozumienia sensu anagogicznego. Prowadzenie badz spogladanie ku gorze intuicyjnie kojarzy
si¢ z Bogiem i jakby wyraza wol¢ wznoszenia si¢ z doczesno$ci ku wiecznosci, z tego, co
widzialne, ku temu, to niewidzialne. Taka jest wlasnie istota anagogii w zamysle Hugona, aby
wyrwac czlowieka zakorzenionego w sprawy tego §wiata oraz skierowac jego wolg 1 intelekt
na Stworce, ktory powinien by¢ celem wszystkich jego decyzji i dziatan.

Anagogia®®, na gruncie biblijnej egzegezy, stanowi rodzaj jej duchowego rozumienia.
Wskazuje cztowiekowi cel ostateczny oraz wyjasnia sposob dotarcia do niego. O ile alegoria
prowadzi do prawdy i wiary, tak anagogia ze swej natury wskazuje na najwazniejszy cel
ludzkich dazen, czyli Stworce®’. Stanowiac interpretacje finalng tekstow natchnionych, jest
zarazem znakiem tego, ,do czego zmierza w ostatecznym rozrachunku mikro i
makrokosmos”®.

Z kolei alegoria prosta (alegoria simplex), wedtug Wiktoryna, wystepuje wowczas, gdy
przez rzeczy widzialne oznacza si¢ inne widzialne rzeczy®. O ile anagogia koncentruje si¢ na
sprawach eschatologicznych, tak alegoria prosta odnosi si¢ raczej do odczytania ukrytych
tresci, ktorych nosnikiem sa zmystowe rzeczy i wydarzenia. W Piémie Swietym bowiem nie
tylko stowa, ale rowniez rzeczy posiadaja swoje znaczenie. Dzigki tej wlasciwosci Biblia
przewyzsza pozostate pisma pod wzgledem glebi 1 subtelno$ci zar6wno w swoim przedmiocie,
jak i w sposobie traktowania'®. Ta wazna kwestia, mimo ze pojawila sie juz w poprzednim
rozdziale dysertacji, w tym miejscu domaga si¢ pewnego doprecyzowania.

Hugon celowo uwypuklit znaczenie rzeczy®®, ktore uznat za donioslejsze od znaczenia

Joachim z Fiore wskazywat pig¢ senséw Pisma Swietego: historyczny, moralny, metafizyczny, kontemplacyjny,
mistyczny, por. Van Liere F., A Introduction, dz. cyt., s. 121.

% Anagogia, id est sursum ductio, cum per visibile invisibile factum declaratur”, Hugon ze $§w. Wiktora, De
scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 12B, s. 73.

% WSGPNT, R. Popowski (red.), Warszawa 1997, s. 33.

% Hugon podejmuje problematyke anagogii takze przy okazji Komentarza do Hierarchii Niebiarnskiej (Expositio
in Hierarchiam coelestem S. Dionysii Areopagitae) Areopagity, gdzie symbolom przypisuje funkcj¢ anagogiczna,
bo wznosza ludzki umyst do kontemplacji rzeczywistosci niebianskich, por. Németh C., The Victorines and the
Areopagite, [w:] L’ école de saint Victor de Paris, BV XXII, Brepols, Turnhout 2010, ss. 352-353.

% Por. Liszka P., Anagogia personalistyczna, art. cyt., s. 114.

% Libera P., Zasadnicze aspekty metody hermeneutycznej, art. cyt., s. 26.

% Por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, s. 73.

100 por. Deferrari R.J., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 5.

101 Odsylam w tym miejscu do rozdziatu czwartego dysertacji, gdzie w kontekécie opisu fizyki oraz wptywu
dyscyplin naukowych na egzegeze biblijna, rozwingtem problematyke rzeczy. W tym rozdziale zawartem
wylacznie informacje, ktore nie pojawily si¢ wezesnie;j.
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stow. Powod swojego stwierdzenia zawart w kilku waznych réznicach migdzy stowami a
rzeczami. Pierwsza dystynkcje miedzy nimi widzial w samej ich genezie. Zauwazyl, ze rzeczy
pochodza z natury, natomiast stowa sg rezultatem powszechnie przyjetego zwyczaju. Dalej,
stowa w postaci glosu (oraz stowa pisanego) uznat za werbalny wytwor cztowieka, ktory
najczesciej stuzy ludzkiej komunikacji. Rzeczy z kolei, w swojej naturze majg zapisang tresc,
ktéra nadat im Bog. Z tej racji Hugon nazywa rzeczy gltosem Boga przemawiajacego do
ludzit®?. Nastepnie zauwazyl, ze stowa wypowiedziane przez czlowieka gina, za$ rzeczy, z
natury nasigkniete wewnetrzng tre$cig nadang przez Stworce, trwajg. Wreszcie, Wiktoryn
okresla stowo jedynie efemerycznym zapisem zmystowych wrazen, natomiast rzecz nazywa

odbiciem boskiego umystul®

. W De scripturis dodat ponadto, ze ,,znaczenie rzeczy jest duzo
bardziej wielorakie niz znaczenie stow”%. Rzeczy bowiem przewyzszaja stowa w wielo$ci
znaczen. Hugon zauwaza, ze ,,rzecz pod wzgledem oznaczania innych rzeczy moze miec tyle
znaczen, ile widzialnych lub niewidzialnych wtasciwosci dzieli z innymi rzeczami”%,

Hugon widzi w rzeczach to, co inni minimalizujg lub zupelnie odrzucajg. Jest
przekonany, ze dzigki porzadkowi zaprowadzonemu w interpretacji Pisma Swictego dotarcie
do prawdy staje si¢ mozliwe. Z tej przyczyny wskazuje jakby ogniwa alegorii, ktére wyznaczaja
sekwencj¢ krokoéw skutecznie prowadzacych do zapisanej w tekstach biblijnych prawdy.
Dotarcie do niej dokonuje si¢ dzigki wspomnianym ogniwom, do ktérych kolejno zalicza glos,
pojecie, rzecz oraz rozum'%. Zaproponowany ciag nie tylko prowadzi do prawdy, ale rowniez
podkresla, Ze jest ona przedmiotem poznania intelektualnego. Wiktoryn nauczat, ze pilny
badacz tekstow biblijnych nigdy nie powinien lekcewazy¢ znaczen rzeczy, bo dzigki nim, za
,pomoca percepcji duchowej, wyjasnienie ich staje sie pehiejsze”?’. Z tego przekonania
Hugona wynika, ze alegoria wyrazana przez rzeczy pozwala dotrze¢ do sedna §wigte] mowy,
ktérej bogactwo jest tak ogromne, ze nie sposob zamknac ja jedynie w ptytkiej, stownej szacie.
Dlatego Wiktoryn usilnie zacheca i poucza, aby na teksty Pisma Swietego nigdy nie patrzeé

jednowymiarowo, ale z racji ich wyjatkowos$ci dostrzega¢ ztozone w nich poktady wiedzy,

prawdy 1 moralnosci. Proces ten, w zamysle Hugona, doskonale obrazujg poszczegolne sensy

102 por, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 195.

103 Por. Tamze.

104 Bst etiam longe multiplicior significatio rerum quam vocum”, Hugon ze $§w. Wiktora, De scripturis et
scriptoribus sacris, PL 175, 20D, s. 86.

105 | res autem quaelibet tam multiplex potest esse in significatione aliarum rerum, quot in se proprietates visibiles
aut invisibiles habet communes aliis rebus”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175,
21A, s. 86.

16 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czyta¢, dz. cyt., s. 195.

107 ita per significationem rerum earumdem intelligentia, quae spirituali notificatione percipiuntur, et manifestatio
perficitur”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 20D, s. 86.
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biblijne, ktére sg niczym egzegetyczna drabina, po ktorej upadly cztowiek wznosi si¢ na
wyzyny intelektualnej, duchowej i moralnej odnowy.

Hugon wyjasniajac alegorie®®, poshuzyt si¢ znanym fragmentem biblijnym dotyczacym
Hioba. Podkresla, ze celem tego zabiegu byto uswiadomienie czytelnikom Biblii, ze poprzez
rzeczy wyrazone sfowami oznacza si¢ inne rzeczy, a przez jedno zdarzenie — inne”'%. Zgodnie
z tym przekonaniem stawia za przyktad Hioba, ktérego imi¢ oznacza ,cierpigcy”. Postaé
cierpigcego Hioba (por. Hi 1-2), ktéry mimo bogobojnosci i ufnosci Bogu doswiadczyt w zyciu
ogromnego nieszczescia, Wiktoryn uczynit figurg Chrystusa. On bowiem, tak jak
starotestamentalny Hiob, bedac ,,wspoirowny Ojcu w bogactwie chwaly, zstapit w nasza nedze,
a unizywszy si¢, zasiadl na gnojowisku tego §wiata, dzielac z nami wszystkie nasze braki, z
wyjatkiem grzechu'®. Historyczna posta¢ Hioba, podobnie jak wiele innych w Starym
Testamencie, stanowig alegoryczne figury nowotestamentalnych postaci, a takze s3
zapowiedzig przysztych wydarzen w historii zbawienia. Sredniowieczni mysliciele uzywali
czesto okreslenia ,,cienie” dla wydarzen i postaci starotestamentalnych, ktore stanowily
prefiguracje wydarzen i postaci w Nowym Testamencie!!!,

Hugon, ktory cenit sobie porzadek i metodg, akcentuje alegorie i widzi ja w szerszej
perspektywie. Jest dla niego istotnym zwornikiem, ktory doskonale sprzega historie z
tropologia. Deprecjonowanie lub pobiezne traktowanie wymiaru alegorycznego uniemozliwia
wzniesienie spojnego gmachu egzegezy, poniewaz bez ,,$cian alegorii” osadzenie tropologii,
bedacej moralnym zwienczeniem calej budowli, nie bedzie miato punktu oparcia.

Przyktadem Hugonowej alegorii jest rOwniez jego etyczny wywdd na temat dobra 1 zla.
Wiktoryn, tradycyjnie postugujac si¢ triadami, wskazuje na istnienie jawnego zta, pozornego
dobra oraz prawdziwego dobral!2. Jawne zto przypisuje okresowi prawa naturalnego, pozorne

dobro okresowi prawa pisanego, za§ prawdziwe dobro okresowi prawa faski. Wreszcie,

108 Widaé¢ tu prawdopodobnie wptyw alegorii Orygenesa, ktéry uwazal, Ze osoby i wydarzenia ze Starego
Testamentu sg typami (figurami, zapowiedziami) oséb i wydarzenh Nowego Testamentu, por. Sottysiak M.,
Alegoria w tradycji hermeneutycznej, art. cyt., s. 81. Warto dodac, ze alegoria w ujeciu Orygenesa miata odcien
zdecydowanie apologetyczny. Pokazat to na przykladzie historii Abrahama. Dzigki alegorii mozliwe byto
potaczenie ze soba zupetnie odmiennych religii i kultur, tj. filozofii greckiej i Objawienia (s. 264). To jedynie
podkresla ogromny potencjat, jaki drzemie w interpretacji alegorycznej. Po wigcej informacji odsytam do artykutu
podejmujacego problematyke alegorii, por. T. Bednarek, Alegoryczna interpretacja historii Abrahama. Analiza
I, IVi V homilii o Ksiedze Rodzaju Orygenesa, [w:] BePT, 13/3 (2020), ss. 263-276.

109 per res a vocibus significatas, alias res significari consideremus et per factum aliud factum”, Hugon ze §w.
Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 12B, s. 74.

10 qui prius in divitiis gloriae Patris eidem coaequalis, condescendit nostrae miseriae, et sedit humiliatus in
sterquilinio huius mundi, omnibus nostris defectibus, praeter peccatum, communicans”, Hugon ze $w. Wiktora,
De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 12C, s. 74.

111 por, Van Liere F., A Introduction, dz. cyt., s. 119.

112 por, Harkins F. T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 250.
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powyzszym trzem rodzajom prawa przyporzadkowuje odpowiadajace im grupy ludzi, tj. pogan,
zydoéw 1 chrzescijan. Hugon nie ma tu jednak na mys$li wyznawcow konkretnych religii, ale
ogo6lnie ludzi, ktorzy zyja w zgodzie z rozumem, ale ponadto kazda z tych grup w swoim
postepowaniu kieruje si¢ innymi pobudkami. Poganie zyja wedtug pozadliwosci, zydzi zgodnie
z zewnetrznymi nakazami prawa, natomiast chrzescijanie zgodnie z natchnieniami Ducha

Bozego!®

. Wiktoryn dat w ten sposéb przyklad wielowymiarowej alegorii. Chcac pokazad
réznice mi¢dzy dobrem i ztem, postuzyt si¢ czytelnymi kategoriami, ktore staty si¢ zrozumialte
dla odbiorcow jego nauczania. Tym samym zaprezentowat mechanizm dziatania alegorii, w
ktorym jedne rzeczy moga oznaczac i rzeczywiscie oznaczajg inne.

Istotne tresci na temat alegorii, ktére warto przyblizy¢, Hugon zawarl w ksiedze VI
Didascaliconu. Juz na samym poczatku podkresla, ze odczyt alegoryczny wymaga rzetelnego
i uporzadkowanego podejscia. W celu zrozumienia sensu alegorycznego Wiktoryn zaleca
odpowiednie przygotowanie umystu, ktory bedzie zdolny do przenikliwosci w §ledzeniu oraz
rozwagi w osadzie'!*. Ponadto zglebianie alegorii jest dla niego rygorystycznym ¢wiczeniem,
wymagajacym trzezwej oceny odpowiednio dostosowanej do subtelnosci tekstu'®. Nie ukrywa,
ze zglebianie alegorii wymaga dojrzalych zdolnos$ci, poniewaz przypomina ona ,twardy
pokarm, nie do przetkniecia bez dodatkowego przezucia”'®, Wskazuje w ten sposob na pewien
intelektualno-krytyczny proces, ktory umozliwia dotarcie do prawdy zawartej w historii i
literze. Z przytoczonego pordwnania mozemy wyciagna¢ przynajmniej dwa wnioski. Pierwszy
mozna okresli¢ czasowym, poniewaz rozszyfrowanie alegorii wymaga spokojnego, wolnego
od pospiechu podejscia. Zbyt szybka i pobiezna refleksja nad alegorig nie pozwoli na poprawne
jej odczytanie. Drugi wniosek mozna nazwa¢ dynamicznym, gdyz wigze si¢ z intelektualnym
wysitkiem cztowieka. Przebicie si¢ przez nietatwg 1 niekiedy enigmatyczng warstwe alegorii
nierzadko wymaga gimnastyki umystowej. Wnioski te to zarazem dwa wazne przymioty, o
ktérych warto pamigta¢, bowiem zdaniem Hugona, czlowiek bywa czgsto zbyt lekkomys$lny w
wyciaganiu wnioskow!’. Z kolei takie krotkowzroczne podejscie powoduje, ze dotarcie do
prawdy ukrytej w sensie alegorycznym staje si¢ niemozliwe, ograniczone lub znieksztatcone.

W kolejnym kroku, w celu klarownego przedstawienia alegorii, Wiktoryn rozwija

zasygnalizowang wczesniej metafor¢ budowli. Wspomina o murarzu, ktdry precyzyjnie tworzy

113 por. Tamze, s. 250.

114 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 221.

115 por. Levy I.C., Introducing Medieval Biblical Interpretation, dz. cyt., s. 143,

116 Solidus est cibus iste et, nisi masticetur, transglutiri non potest”, Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon, czyli
co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 220-221.

17 por. Tamze, s. 221.
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warstwe alegorii na potozonym juz fundamencie (historii). Czyni to za pomocg wygtadzonych
kamieni, ktore idealnie do siebie przylegaja. Jesli natrafia na nierdbwne i1 niepasujace kamienie,
wowczas umiejetnie je wygladza, aby pasowaly do pozostalych. Gdy napotka kamienie
zupehie zdeformowane lub wybrakowane wéwczas nie wykorzystuje ich w swojej budowie!?8,
Hugon w ten sposoéb dowodzi, ze nie mozna na site wtlacza¢ do alegorii ,,kamieni”
egzegetycznych, ktore do niej nie pasuja'!®. Metafora ta po raz kolejny odzwierciedla
charakterystyczny styl mys$lenia Hugona, ktory jest wewnetrznie koherentny i uporzadkowany.
Nie ma w nim miejsca na to, co blahe 1 nieistotne. Wiktoryn w ten sposob uzasadnia, ze
wlasciwe odczytanie alegorii jest zalezne od spojnosci i doktadnosci pierwszego poziomu, czyli
historii. Ponadto uwaza, ze dopiero poprawnie skonstruowana alegoria ktadzie podwaliny dla
wzniesienia poziomu tropologicznego.

Hugon w dalszym wywodzie prezentuje zwiazki migdzy alegorig i historig w Pi$mie
Swietym. Najwyrazniej dostrzega, podobnie jak de Lubac, relacje miedzy historig, ktora moze
zaspokoi¢ niewielki apetyt dzieci, a alegoria, ktora nie tylko pobudza apetyt dojrzatego umystu,

120

ale takze go zaspokaja <. Hugon najpierw zauwaza, ze wymiar dostowny tekstow biblijnych

dopuszcza istnienie réznych sprzecznosci, niedorzeczno$ci czy nawet nieprawdopodobienstwa.

Z kolei sens alegoryczny moze zawiera¢ w sobie wiele rzeczy réznorodnych, ale musza by¢

1

one wolne od jakichkolwiek sprzeczno$ci'?l. Ten brak sprzecznosci wyraza ogromng

wrazliwo$¢ estetyczng Hugona na alegoryczny wymiar rzeczy, poniewaz kazda z nich posiada

co$ z boskiego ideatu'??

. Alegoria, wedtug Hugona, jest kategorig egzegetyczna, ktora pozwala
dostrzec tajemnice chrzescijanskiej wiary w znakach (literach) tworzacych narracj¢ tekstu
biblijnego. Dlatego historia petni funkcje nie tylko fundamentu alegorycznej interpretacji, ale

123

réwniez jej naczelng regute . Dzigki powyzszym cechom sensy te wzajemnie si¢ uzupetniajg.

Historia podtrzymuje budowle i znajduje si¢ pod nia, za$ alegoria nie tylko podtrzymuje
budowle, ale znajduje sie zaréwno pod nig, jak i w niej'?*. Wiktoryn okresla alegorie drugim
fundamentem, cho¢ naturalnie domaga si¢ ona najpierw fundamentu historii. Wznoszenie
budowli (alegorii) przypomina u Hugona formowanie kolejnych rzgdéw kamieni, gdzie kazdy
z nich osadzony jest na poprzednim. To historyczno-alegoryczne zazgbienie sprawia, ze ostatni

sens Swigtej mowy, czyli tropologiczny, zasadza si¢ na podwojnym fundamencie, ktéry dzigki

118 por. Tamze, s. 223.

119 por. Salzmann A.B., 4 Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 80.
120 De Lubac H., The Four Senses of Scripture, vol. 2, dz. cyt., s. 85.

121 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 223,

122 por. Bajor W., ,, Zbawcze piekno” w teorii estetycznej Wiktorynéw, [w:] RK, 3 (2012), s. 67.
123 por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 204.

124 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 223.
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temu jest nie tylko bardziej zdywersyfikowany, ale przede wszystkim trwalszy.

Relacja migdzy alegoria a historig jest tak bliska, Ze wymaga w tym miejscu
uszczegdtowienia. Hugon nie byt w tej kwestii odosobniony. Nie tylko bowiem Augustyn, ale
takze Hieronim, Ambrozy, Grzegorz Wielki, Izydor z Sewilli i wielu innych myslicieli uwazato,
ze warunkiem poprawnego odczytania Biblii jest umiejetne przejscie od historii do alegorii?®.
Jednak Wiktoryn ktadt zdecydowanie wigkszy nacisk na potrzebg zroéwnania historii z alegoriag
niz Augustyn. Tajemnice wiary (alegori¢) okreslit bowiem drugim fundamentem, ktory
wzniesiony jest na pierwszym (historii)*?®. Zachowanie tego porzadku jest wazne, poniewaz
niestabilny fundament historii lub jego brak nie pozwoli odkry¢ bogactwa alegorii, co w
konsekwencji uniemozliwi moralne przefiltrowanie tekstow biblijnych. Metafora

127" jakie zawarte sa

poszczegblnych warstw budowli wyraza tajemnice wiary tj. sakramenty
implicite w Pi$mie Swietym. Zdaniem Poirel’a, mistrz wiktorynski uzywa terminu
»sakramenty” dla okreslenia rzeczywistosci, osoby lub wydarzenia zawartych w Pi$mie
Swietym, ktore staja sie przedmiotem duchowej interpretacji'?®. Hugon charakteryzuije je, jako
osiem pigter alegorii, ktore w odpowiednim porzadku tworza, oparta na zasadzie implikacji,
sekwencj¢ najwazniejszych tajemnic Stworcy. Nalezy si¢ z nimi zapoznaé przed rozpoczgciem
wiasciwej lektury Biblii. Wiktoryn zalicza do nich nastgpujace tajemnice: Trojce, stworzenia
widzialne i niewidzialne, grzech i jego skutki, prawo naturalne, prawo pisane, Wcielenie, Nowy
Testament oraz Zmartwychwstanie'®®. Zdaniem Harkinsa s3 to podstawowe elementy
,Tusztowania” wiary, ktore maja prowadzi¢ czytelnika Pisma Swietego (ku Stworcy) i pomagaé

80 To osiem

mu w uporzadkowaniu wszystkiego, co zawiera sie w $wietej mowiel
najwazniejszych tajemnic, ktore w zamysle Hugona objawiaja cata divinitas'®!. Kazde z tych
osmiu pieter tworzacych gmach alegorii ma swoje podstawy w historii. Fundamentalna rola
historii dla alegorii jest cechg wiktorynskiej szkoty. To dzigki historii konstrukcja alegoryczna
moze stopniowo wznosi¢ si¢, dzigki racjonalnemu opracowaniu dostownego sensu Pisma

Swietego*®. Ponadto poszczegolne pietra alegorii kresla szkielet duchowej budowli, i ktore

niczym roézne drogi prowadzg cztowieka do odnowy moralnej, a finalnie wskazuja mu kierunek

125 por, Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 197.

126 Grzegorz Wielki akcentowat gtownie historie, a Augustyn skupiat sie na regule wiary, ktora kierowala lektura
duchowa. Hugon z kolei byt przedstawiany jako ten, ktory scala oba te fundamenty, por. Tamze, s. 203.

1270 roli sakramentoéw w Hugonowym dziele odnowy czlowieka pisalem w drugim paragrafie trzeciego rozdziatu
niniejszej pracy.

128 Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 221.

129 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czyta¢, dz. cyt., ss. 223, 225.

130 por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 200.

131 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czyta¢, dz. cyt., s. 225.

132 por. Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, Brepols, Turnhout 1991, s. 22.
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powrotu do Stworcy. Podstawowa struktura dzieta De sacramentis jest zgodna z oSmioma
uporzadkowanymi pietrami (rzedami) kamieni, ktore Wiktoryn zawarl w Didascaliconie'®,
Warto w tym miejscu dodaé, ze liczba osiem w odniesieniu do boskich tajemnic nie byla
przypadkowa. Hugon w dziele De scripturis kazdej liczbie przypisal odrebne, mistyczne
znaczenie. O interesujacej nas liczbie osiem wyrazit si¢ nastepujaco: ,,0semka po siddemce
oznacza wieczno$¢ po zmiennosci”34. To kolejny dowod na to, ze Hugonowy projekt moralnej
odnowy czlowieka nie byt serig przypadkowych i luznych pomystéw, ale doktadnie
przemys$lang i wzorcowo opracowang wizjg przywrocenia w czlowieku zatartego obrazu i
podobienstwa Stworcy.

W kolejnych zdaniach Didascaliconu wiktorynski mysliciel akcentuje role prawdy w
efektywnym uprawianiu egzegezy biblijnej. Stusznie zauwaza, ze jesli kto$ nie doszedl do

poznania prawdy w konsekwencji bedzie popetiat bledy™*®

. Mowiac inaczej, brak umiejetnego
odkrywania sensu alegorycznego Biblii, ktory jest no$nikiem prawdy, bedzie skutkowal nie
tylko ograniczonym polem interpretacji $wigtej mowy, ale spowoduje moralng i intelektualng
dysharmoni¢ w ludzkim umysle. Dopiero dotarcie do prawdy, dzigki odszyfrowaniu alegorii,
umozliwia nadanie tekstom biblijnym ich wiasciwego, moralnego znaczenia. Dodatkowo
poznanie prawdy wyposaza ludzki intelekt w zdolno$¢ racjonalnego odrdézniania pomiedzy
tym, co jest zgodne z wiara, a tym, co jest z nig sprzeczne®,

W konkluzji dotyczacej alegorii Hugon przestrzega, aby w odczytywaniu tekstow
biblijnych nie opieraé sie wytacznie na whasnych przypuszczeniach®®’. Pierwszym, niezbednym
warunkiem dla odkrycia przestania biblijnego jest zdobycie wiedzy. Dokonuje si¢ to dzigki
uwaznemu, historyczno-literalnemu spojrzeniu na tekst. Drugim warunkiem jest rzetelne
wypracowanie w sobie podwalin niezachwianej prawdy, ktéra bedzie duchowym fundamentem

dla catej budowli!®®

. Ma to si¢ dokona¢ poprzez alegoryczne odczytanie tekstow biblijnych.
Hugon zaleca, aby czerpa¢ z madrosci i doswiadczenia uczonych, ktérzy w swoim zyciu
poznali i przemierzyli droge prowadzaca do wiedzy i prawdy®°. Jednak nawet pragnienie
zdobywania wiedzy i prawdy, cho¢ z natury szlachetne, moze si¢ okaza¢ niewystarczajace, jesli

zabraknie cztowiekowi pokory. Hugon przestrzega nas przed m¢tnym zatozeniem, ze tylko

133 Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 206.

134 Octonarius ultra septenarium, aeternitatem post mutabilitatem”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et
scriptoribus sacris, PL 175, 22C, s. 88.

135 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czyta¢, dz. cyt., s. 227.

136 por. Tamze.

137 Por. Tamze.

138 Por. Tamze.

139 Por. Tamze.
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dzicki czytaniu tekstow biblijnych wejdziemy na droge prawdy**’. Dopiero lektura Biblii,
wzbogacona o madro$¢ pochodzacg z innych nauk, zwlaszcza sztuk wyzwolonych, pozwoli
dotrze¢ do prawdy czgsto zakodowanej w jezyku alegorycznym. To wszystko sklada si¢ na
pickno Pisma Swictego, ktore mozna, za Hugonem, sprowadzi¢ do pigckna duchowego,
zmystowego 1 czysto poetyckiego. Duchowe pigkno objawia si¢ w harmonii, zmystowe w
artyzmie literackiej kompozycji, natomiast pigkno czysto poetyckie w geniuszu ekspresji
stowa, ktory wydobywa na zewnatrz piekno kryjace si¢ we wnetrzu $wietej mowy*4.

W kontekscie pickna Wiktoryn obficie korzystat z dziedzictwa Areopagity. Uwazal, ze
wszelka kontemplacja powinna zaczyna¢ si¢ od badania pigkna, ktore jest wyrazem boskiej
madrosci. Pickno bowiem jest schierarchizowane, a rzecza najpickniejszg ze wszystkich jest
poznanie, ktére objawia cztowiekowi niewdzialng madro$¢. Z kolei sam cztowiek stanowi dla
Hugona pierwszy i najwazniejszy obraz niestworzonej (boskiej) madroscil®2.

Podsumowaniem, a zarazem zwienczeniem powyzszych tre$ci niech b¢dzie obraz Arki
Kosciota, ktora Wiktoryn po mistrzowsku powigzal z alegoryczng interpretacja Biblii. Ze
wzgledu na zbyt obszerny opis Arki Ko$ciota ograniczymy si¢ jedynie do przywotania kilku
fragmentow, ktore pokaza sposdb uprawiania alegorii przez Hugona. W pierwszej czgsci
zaprezentujemy probke alegorii prostej, ktéra Hugon utozsamil z historig zbawienia. Jej
obrazem bedzie Arka Kosciota. W drugiej ukazemy Arke Madrosci (Wiedzy), ktora Wiktoryn
powigzat z anagogia 1 wznoszeniem Bozej budowli.

Dzigki ukazaniu alegorii jako Arki Kosciota Hugon zostal zaliczony w poczet
najwazniejszych mistrzow alegorii XII wieku, tuz obok Bernarda z Clairvaux*®. Na Kkartach
dzieta De arca Noe mystica Hugon, zgodnie ze swoim dychotomicznym podziatem alegorii,
wyrdznia widzialng Arke Kosciota, ktoéra odpowiada alegorii prostej, oraz niewidzialng Arke
Madrosci, ktorg identyfikuje z anagogia®**. Pokazuje zwigzek miedzy makrokosmiczng Arka
Kosciota a mikrokosmiczng Arka Madrosci (Wiedzy), co z kolei stato si¢ rdzeniem dzieta De
arca Noe morali. Mimo ze Hugonowa Arka Madrosci'®® okazala sie bardziej nowatorska i

popularna, to jednak wiecej uwagi Wiktoryn poswigcit Arce Kosciota na kartach De arca Noe

140 por. De Lubac H., The four Senses of Scripture, vol. 1, dz. cyt., s. 24.

141 por. Bajor W., ,, Zbawcze piekno”, art. cyt., s. 68.

142 por. Németh C., The Victorines and the Areopagite, [w:] L école de saint Victor de Paris, BV XXII, Brepols,
Turnhout 2010, ss. 346-347.

143 Por. Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 86.

144 Por. Tamze.

145 Dzieki historycznemu i alegorycznemu spojrzeniu, Arka Madrosci budowana jest od wewnatrz. Pézniej, dzieki
spojrzeniu tropologicznemu, gmach egzegezy zostanie przyozdobiony pigkng kolorystyka, por. Harkins F.T.,
Reading and the Work of Restoration, dz. cyt. s. 291.
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mystical#®. Alegoryczny sens tej Arki zakodowany jest w jej wymiarach, czyli dhigosci,
szerokosci 1 wysokos$ci. Dtlugo$¢ Arki wynosi trzysta tokci, a liczba ta jest iloczynem liczby sto
(liczba petni, liczba owiec Dobrego Pasterza) i liczby trzy (liczba Os6b Tréjcy). Szerokosé Arki
wynosi pigédziesiat tokci, a liczba ta odnosi si¢ do przebaczenia. W judaistycznym prawie co
piecdziesigt lat uwalniano niewolnikow, a zabrana ziemia byla zwracana pierwotnemu
wiascicielowi (Kpt 25). Wreszcie, Arka wznosita si¢ na trzydziesci tokci wysokosci, a liczba ta
stanowita iloczyn liczby dziesie¢ (Dekalog) i liczby trzy (Trojca)**’. Hugon poszedt w
interpretacji alegorycznej dalej niz Orygenes i Augustyn. Patrzyl na Arke Kosciota w
kontekscie catej historii zbawienia. Na tej podstawie dlugos$¢ rozumiat jako czas Arki Kosciota,
ktéry sktada si¢ z trzech okresow: prawa naturalnego, prawa pisanego i prawa taski. To tym
samym fundament catej Arki. Jej szerokos$¢ rozumial jako ogot wyznawcow, ktorego glowa jest
Chrystus. Z kolei wysoko$¢ wigzal z Pismem Swietym, gdzie zawarte sg wszystkie rzeczy,

ktore Chrystus uczynit lub jeszcze uczyni dla Koéciota*®

. Hugon dzieli ludzkos¢ na trzy grupy,
a nastgpnie odnosi je do Arki. Pierwsza grupe stanowia niewierzacy, ktorzy sa poza Kosciotem,
i dlatego tong w wodach potopu. Druga grupa ludzi co prawda jest w Kosciele, ale jest bardziej
przywigzana do rzeczy tego Swiata. Trzecig grupe stanowig ludzie, ktorzy rzeczywiscie sg w
Kosciele 1 gardza dobrami $wiata. Ludzie ci sa zawsze chronieni od niebezpieczenstw
potopu'®®. Konkretne wymiary Arki oraz ich interpretacje $wiadcza nie tylko o przejrzystosci
myslowej] Hugona, ale przede wszystkim odstaniajg zasadnicza cze$¢ jego egzegetycznej
metodologii. Cho¢ na wielu ptaszczyznach mozna z nim polemizowac, to nie sposob podwazy¢
jego erudycje i przemyslang, dopracowang w najdrobniejszym szczegéle, wizje integralnej
restauracji cztowieka. W Hugonowych opisach nic nie jest zbedne, ale wszystko ma swoje
konkretne miejsce 1 funkcj¢ do spetnienia. Dzigki temu wytania si¢ przed nami catosciowy
projekt myslowy Hugona, poswiecony od poczatku do konca upadtemu cztowiekowi, w ktorym
Stworca pragnie odnowi¢ swoj obraz i swoje podobienstwo.

Rozwazania na temat Arki Madrosci (Wiedzy), wedtug uczniow Hugona, stanowity
najbardziej oryginalne i1 interesujace wyklady, jakich stuchali w szkole przy opactwie $w.
Wiktora. Hugon omawiajac t¢ Arke, odpowiedzial na pytania swoich uczniéw, ktore, jak
wspomniano wezesniej, dotyczyly zrodia niepokoju ludzkiego serca i srodkow do odnowy tego

stanu. Przyczyne tego niepokoju Wiktoryn widzial w pierwszym grzechu Adama, ktorego

146 Por, Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 124.
147 Por. Tamze.

148 por. Tamze, ss. 125-126.

149 por. Tamze, ss. 128-129.
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skutki w postaci $lepej niewiedzy i1 pozadliwosci ciala rozlaty si¢ na catag ludzkosc¢. W
konsekwencji ludzkie serce, przez nieuporzadkowane pragnienia, zaczelo szukac ratunku w
dobrach tego $swiata. Cztowiek doswiadcza odtad rozdarcia migdzy mitosciag do Stworcy a
mito$cig do $wiata. WyjSciem z tej patowej sytuacji jest wzniesieniec w swoim sercu Arki dla
Stworcy. Jej geneza zawiera si¢ w ksiedze Przystow (Prz 9,1), gdzie czytamy, ze ,,Madros¢
zbudowata sobie dom”**°,

Hugon méwi nie tylko o mitosci cztowieka do Boga, ale wskazuje jak ten proces si¢
odbywa. Zauwaza, ze nie mozna kochac kogos, kogo si¢ nie zna. Z tego wniosek, ze aby kocha¢
Boga, nalezy Go najpierw pozna¢. Nawigzuje w tym konteks$cie do analogii zaczerpnigtej z
relacji miedzyludzkich. Tak, jak warunkiem poznania drugiej osoby bylo odwiedzenie jej w
domu, tak w celu poznania przez cztowieka Boga nalezato nawiedzi¢ Dom Bozy. Hugon
rozwijajac ten watek, dopowiada, ze Bog mieszka w trzech domach: w $wiecie (jego istnienie

jest §ladem Stworcy), w Kosciele i w sercu (duszy) cztowieka®®!

. Koncentruje si¢ na dwdch
ostatnich domach i zauwaza, ze Stworca zamieszkuje ludzkie serce na dwa sposoby: przez
poznanie (cognitio) oraz przez mito$¢ (amor). Kazdy, kto poznaje Boga, czyni to z mitoscia, i
nikt nie moze kocha¢ Boga, nie poznajac Go. Wiedza konstytuuje budowle wiary przez
poznawanie, natomiast mito$é niczym ozdobny kolor upigksza jej strukture poprzez cnoty®2,
Uwaza réowniez, ze Kosciot 1 dusza (serce) wlasciwie stanowia jedno miejsce zamieszkania
Boga (mansio). Hugon wyraznie oddziela powyzsze dwa sposoby zamieszkiwania Boga w
czlowieku. Wiedza wznosi bowiem w czlowieku budowle wiary przez poznanie, natomiast
mito$¢ ozdabia te budowle cnotamil®. Tak wiec domowi, ktorym jest Kosciol, odpowiada
wiara, natomiast domowi duszy odpowiada mito$¢.

W dalszej czesci Wiktoryn utozsamia Arke Madrosci z poznaniem, a czwartg Arke

154

Matki Laski z mitoscig i cnota™*. Arka Wiedzy jest Arka, ktorg Madro$¢ codziennie buduje w

naszych sercach poprzez nieustanng medytacje Stowa Bozego. Istnieje w ludzkim poznaniu i

umysle. Jest budowana przez wiedze lub mys1**®

. Hugon, podobnie jak wcze$niej, interpretuje
poszczegbdlne wymiary Arki Kos$ciota. Dlugo$¢ oznacza cztowieka, ktory kontempluje wielkie
dzieta Boze uczynione w czasie, szeroko$¢ oznacza cztowieka, ktory rozwaza sposob Zycia

innych ludzi, a wysoko$¢ odnosi si¢ do cztowieka, ktory zdobedzie wiedze (scientiam) o Pismie

150 por. Tamze, ss. 222-223.

151 Por. Tamze, ss. 223-224.

152 Por. Zembrzuski M., ,, O mitosci! Céz moge o tobie powiedzie¢?” Hugona ze $w. Wiktora pochwata mitosci,
[w:] STV, 1 (2017), s. 163.

153 Por. Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 224.

154 Por. Tamze, s. 225.

155 por. Tamze, s. 226.
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Swietym?%.

Wielokrotne odniesienie Hugona do podstawowych wymiarow $wiata widzialnego
swiadczy o tym, ze cztowiek byt dla niego ,,mikrokosmosem”. Oznacza to, ze w cztowieku
widzial liczne analogie do widzialnego $wiata. Ponadto, jak wielu $redniowiecznych

157 uwazat, ze w cztowieku zawiera si¢ per figuram to wszystko, co jest na $wiecie.

myslicieli
Z kolei podobienstwo cztowieka do §wiata miatlo uzasadniaé jego ,.krolewska role w §wiecie
oraz jego funkcje reprezentanta §wiata wobec Stworcy” 8. To cztowiek w antropologii Hugona
jest bytem ,,posrodku” pomiedzy rzeczywistoscig, ktora ma mu stuzy¢ (swiat stworzony), a ta,
wobec ktdrej on powinien przyjaé¢ postawe stuzby (Bog)™°. Jedynie bowiem czlowiek moze
by¢ okreslany weztem i1 zwornikiem $wiata, bo taczy w sobie pierwiastek materialny i
duchowy!®®. M. Rainini mierzy sie z czesto stawianym pytaniem, czy czltowiek zostat
stworzony w miejsce upadlych aniotéw czy raczej Stworca cheiat go powota¢ do istnienia dla
niego samego. Powotujac si¢ na teksty Hugona jednoznacznie sklania si¢ ku drugiej wers;ji.
Caly $wiat widzialny zostat bowiem stworzony dla cztowieka. Stworca powotal §wiat do
istnienia, a nastepnie uczynit cztowieka jego zarzadca, by panowal nad wszystkim. Skoro
bowiem Bog stworzyl wszystko z mysla o cztowieku, to cztowiek jest przyczyng wszystkich
rzeczy'®l. Wiktoryn przywraca biblijne, pierwotne rozumienie cztowieka, a redniowiecznej
antropologii nadaje nowa warto$¢. W swojej doktrynie czyni cztowieka kamieniem wegielnym
widzialnego stworzenia, powotanego do istnienia dla siebie, aby dzigki sferze rozumnej 1
duchowej mogt osiggnagé utracong komunie ze swoim Stworca'®?. Ten wyraznie

antropologiczny akcent potwierdza wyjatkowa role cztowieka w mys$lowym projekcie Hugona.

156 por. Tamze, s. 233.

157 Wéréd  zwolennikéw  koncepcji  czlowieka, jako ,,mikrokosmosu” mozna wymieni¢ mySlicieli
wcezesnosredniowiecznych oraz zyjacych w dwunastym wieku, m. in. : Izydora z Sewilli, Jana Szkota Eriugene,
Hildegarde¢ z Bingen, Alana z Lille oraz wiktorynow, zwtaszcza Hugona i Gotfryda. Przeciwnikami tej koncepcji
byli arystotelicy oraz platonicy chrzescijanscy. Arystotelicy chrzeScijanscy uwazali, ze doskonata, boska
substancja nieba — eter nie moze wystepowaé w ciatach sfery podksiezycowej, a wiec takze w ciele ludzkim.
Platonicy nie tylko sprzeciwiali si¢ analogiom i obrazom czerpanym ze $wiata, ale uwazali, Zze w interpretacji
tekstow biblijnych powinno si¢ unika¢ wyktadni alegorycznej i moralnej, por. Kurdziatek M., Sredniowieczne
doktryny o cztowieku jako obrazie swiata, [w:] RF, 19/1 (1971), ss. 6; 14-15.

1% Tamze, ss. 15-16.

19por. Swiezawski S., Homo platonicus w wiekach Srednich (Jan Szkot Eriugena. Alcher z Clairvaux, Wilhelm z
Conches i Hugon ze $w. Wiktora jako przedstawiciele platonskiej koncepcji cztowieka), [w:] RF 2/3 (1949-
1950), s. 281.

160 Tamze.

161 Rainini wyjaéniajac kwestie stworzenia cztowieka dla niego samego nawigzuje m. in. do Hugonowego De
sacramentis (PL 176, 205B-205C), por. Rainini M., Causa omnium homo. Ugo di San Vittore e la nuova
antropologia: fra monaci e canonici sulle due rive del Reno, [w:] Omnium expetendorum prima est sapientia.
Studies on Victorine Thought and Influence, D. Poirel, M. J. Janecki (eds.), in collaboration with W. Bajor, M.
Buraczewski, BV XXIX, Turnhout 2021, s. 73.

162 Rainini wyjasniajac kwestie stworzenia czlowieka dla niego samego nawigzuje do Hugonowego De
sacramentis (PL 176, 205BC), por. Tamze, s. 91.
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Istota ludzka jest bowiem jedynym bytem, ktory taczy w sobie zaréwno pierwiastek boski
(niewidzialny), jak i ziemski (widzialny). Dzigki temu zajmuje uprzywilejowang pozycj¢ nie
tylko w catym wszech$§wiecie, ale takze w filozofii Hugona. Z powyzszej refleksji wynika, ze
Hugon wskazuje interesujgcg droge do prawdy. Nie jest ona tatwa i przejrzysta, lecz pelna
tajemnic i zawitosci. Wszystko za sprawg alegorii, ktora niczym egzegetyczny kokon szczelnie
chroni prawde przed tymi, ktorzy na skréty i bez nalezytego przygotowania chcieliby ja
osiggnac. Przebicie si¢ umystu przez alegoryczng warstwe tekstow biblijnych, cho¢ okupione
intelektualnym wysitkiem, dostarcza stodyczy prawdy, a ta juz bezposrednio prowadzi

cztowieka do poznania i przyjecia utraconej przez grzech cnoty.

5.3. Sens tropologiczny

Wszystko, co do tej pory powiedzieliémy na temat egzegezy, stanowi propedeutyczng
podwaling dla dostrzezenia i odczytania warstwy tropologii. To najwyzszy i zarazem finalny
poziom egzegezy, do ktérego dotarcie w programie Hugona, wymaga najpierw potozenia
podwadjnego fundamentu, czyli wiedzy (historia) i prawdy (alegoria). W pierwszej kolejnosci
wyjasnimy podstawowe znaczenie tropologii, a nastepnie wskazemy ja w Hugonowych
tekstach. Uzupelnieniem tych tresci beda dostepne opracowania wiktorynskich znawcow, ktore
rzucy szersze Swiatlo na niestety wcigz pozostajace w cieniu pelne dziedzictwo naukowe
Hugona. Zgodnie z przyjeta w tym rozdziale metodologig, niniejsze dociekania zostang
dopetione opisem Arki Matki Laski, ktora w projekcie wiktoryna zostata przyporzadkowana
tropologicznemu wymiarowi Pisma Swietego.

O ile terminy ,historia” 1 ,,alegoria” pojawiajace si¢ czesto w jezyku potocznym i

naukowym z reguly bywaja zrozumiate, tak termin , tropologia”®®

, zwlaszcza na poczatku,
moze rodzi¢ w umysle pewien poznawczy dysonans. Nie rozwodzac si¢ jednak dluzej nad
etymologia tego stowa, przejdZzmy do jego rozumienia i aplikowania w kontekscie
odczytywania Biblii. Wielokrotnie bowiem w niniejszej dysertacji pojawia si¢ przymiotnik
»tropologiczny”, ktory jest jednym z trzech (u Hugona) lub czterech (np. u Orygenesa, $w.
Augustyna, §w. Tomasza) podstawowych sensow biblijnych. Kazdy autor, postugujac si¢

okresleniem ,.tropologia/tropologiczny”, zwtaszcza w kontek$cie biblijnym, mial na mysli

163 Termin ten pochodzi od greckiego pomoc i 0znacza: sposéb postepowania, usposobienie. Stownik grecko -
polski Nowego Testamentu wyjasniajgc to stowo odsyta do Hbr 13,5: ,,Postepowanie wasze niech bedzie wolne od

chciwosci na pienigdze”. Kontekst uzycia tego terminu jednoznacznie wskazuje na jego moralny wydzwigk,
WSGPNW, Popowski R. (red.), Warszawa 1995, s. 611.

138



0golng ,,moralno$¢” lub nazywat cos$ lub kogo$ terminem ,,moralny”.

Traktowanie ,,tropologii” jako synonimu ,,moralno$ci” zostato przyjete przez badaczy,
zwlaszcza mediewistow, eksplorujacych teksty natchnione i powszechnie wprowadzone do
obiegu w naukowej nomenklaturze. M. Olszewski podkresla, ze ze wzgledu na zrdznicowane
kierunki poszukiwan hermeneutycznych, niezbedne sg pewne podgrupy znaczen. Dlatego
oprocz sensu literalnego wymienia sens duchowy. Jednym z jego rodzajéw jest ,,sens
tropologiczny” utozsamiany z moralnym, poniewaz ,kaze nam przeksztatca¢ szczegdtowe

prawa Starego Testamentu w normy o charakterze uniwersalnym”!%4,

Bardziej ,,po
wiktorynsku” tropologi¢ rozumiat S. Wielgus, ktory, analizujac moralng wyktadni¢ Hugona,
okreslit ja po prostu ,,umitowaniem cnoty”'®°, Z kolei J. Sulowski we wprowadzeniu do De
doctrina christiana $§w. Augustyna podkresla, ze nalezy patrze¢ na teksty biblijne
wieloaspektowo. Egzegeta chrzescijanski, co powtarza za Doktorem Laski, powinien dazy¢ do
dwoch zasadniczych celéow. Po pierwsze, zmierza¢ do odkrycia w Pismie Swietym
podstawowych regut wiary. Po drugie, powinien wylowi¢ z niego zasady moralnos$ci, ktore
stanowia boska recepte na prowadzenie §wigtego zycial®®. To tylko wybrane przyktady, ktore
potwierdzaja powszechne rozumienie ,.tropologii” jako ,,moralnosci”. Wyjasnienie to niech
stanowi przydatng introdukcj¢ do zrozumienia interesujagcego nas sensu tropologicznego w
zamysle Hugona ze §w. Wiktora.

Dla Wiktoryna, tropologia nie jest gal¢zig nauki dotyczaca czytania (disciplina legendi),
ale raczej rodzajem moralnego treningu (disciplina vivendi), ktory nalezy podjaé¢!®’. Tropologia
tekstow biblijnych pojawia si¢ najczesciej tam, gdzie Hugon calo$ciowo patrzy na Pismo
Swiete, wymieniajac obok niej takze historie i alegori¢. Zgodzi¢ sie jednak trzeba ze
stanowiskiem Harkinsa, ze w calym dorobku tekstowym Hugona zawiera si¢ niewiele
teoretycznego lub praktycznego ujecia tropologii, jakiego oczekiwalby wspotczesny
czytelnik!®®, Niemniej, ze wzgledu na zawarty w temacie niniejszej dysertacji problem,
przeanalizowano 1 wyakcentowano teksty, w ktorych pojawia si¢ tropologia jako gtéwny punkt
zainteresowania. Cho¢ nauka moralna wystepuje u Wiktoryna zazwyczaj razem z
poznawaniem, to, jak zobaczymy pozniej, wida¢ u niego wyrazne przechylenie w strong
moralno$ci. Przyklad tej poznawczo-moralnej syntezy widzimy juz w pierwszej ksiedze

Didascaliconu, gdzie Hugon konstatuje, ze ,,pelni¢ natury ludzkiej osiaga si¢ dzigki wiedzy i

164 Olszewski M., Teoria czterech sensdw tekstu hiblijnego, art. cyt., s. 40.

165 Wielgus S., Badania nad Biblig, dz. cyt., s. 97.

166 por, Sulowski J., Wstep, Swiety Augustyn. De doctrina christiana, Warszawa 1989, s. xviii.
167 Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 276.

168 por. Tamze, s. 254.
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cnocie”'®. Sa one, zdaniem wiktoryna, fundamentalnymi celami, ku ktérym rozumna dusza
kieruje wszystkie swoje dzialania. Wiedza ma ja doprowadzi¢ do poznania natury rzeczy,
natomiast cnota do zdobytego juz zasobu wiedzy ma dodaé to, co w przysztosci bedzie
ksztattowaé ,,moralng surowo$é¢”*’®, Koncepcja ta stanowi niezbedne ogniwo w ogdlnym
programie naprawczym Hugona i1 uzasadnia treSci zawarte w poprzednich rozdzialach
dysertacji. Dzieki ich przyblizeniu, w tym rozdziale, mozliwe jest wznoszenie poszczegdlnych
pigter gmachu biblijnej egzegezy, ktére w Hugonowej wizji stanowig kolejne stopnie odnowy
cztowicka. Osiggniecie jego moralnej odnowy (zycia cnotliwego) stanowi serce nauczania
Hugona oraz zasadniczy cel niniejszej pracy, dlatego w tym rozdziale przyjrzymy si¢ jej
doktadnie;j.

Rozpocznijmy od traktatu De Arca Noe Morali, w ktorym Hugon zawarl istotg
moralnosci: ,,moralnie za$ postgpuje kazdy, kto stara si¢ odtaczy¢ od mitosci do [rzeczy] tego
Swiata 1 dazy do cnot, a wspolpracujac z taska Bozg stara si¢ wznosi¢ w swoim wnetrzu gmach
cnét” [thum. D.W.]*"L. Definicja ta pokazuje wertykalny dualizm w czlowieku, ktory moze
przybiera¢ odmienne postawy. Pierwsza z nich jest zwracanie umystu i woli w stron¢ rzeczy
doczesnych, ktére z natury sa materialne i przemijajace. Czlowiek koncentruje si¢ wylacznie
na dobrach tego $wiata, a w konsekwencji odwraca si¢ od Stworcy. Drugg postawg jest
swiadome dazenie do warto$ci etycznych, ktére reprezentujg cnoty. Hugon dodaje jednak, ze
osiggniecie cnotliwego zycia przekracza zdolno$ci ludzkiej natury. Podkresla zatem, ze dla
moralnego wzrostu cztowieka niezbgdna jest taska, dzigki ktérej wzniesie w swoim wnetrzu
gmach cnoét. Postugujac si¢ jezykiem Wiktoryna, moralny gmach wyrazajacy zycie cnotliwe
cztowieka to arka, ktorg cztowiek po upadku buduje w swoim sercu, aby Stwdrca na nowo
zechcial w niej zamieszka¢. To zarazem finalny etap moralnej restauracji cztowieka, ktory
czyni jego zycie pieknym i szcze§liwym, bo umozliwia mu przejscie od esse do pulchrum et
beatum esse.

Kolejnym waznym tekstem dla naszych tropologicznych dociekan jest pigta ksiega
Didascaliconu, gdzie Hugon wymienia owoce lektury Pisma Swictego. Pierwszym jest

ksztalttowanie ludzkiego umyshi wiedza, a drugim ozdabianie go moralnoscia'’2. Owoce te,

169 Integritas vero naturae humanae duobus perficitur, scientia et virtute”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon,

czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 76-77.

170 | gravitas moralis”, tamze, ss. 72-73.

171 Moraliter autem, quisquis se ab huius mundi delectatione separare et virtutibus operam dare contendit,
cooperante gratia Dei edificare debet intus edificium virtutum”, Hugon ze $w. Wiktora, De Arca Noe Morali, PL
176, 634C.

172 Geminus est divinae lectionis fructus, quia mentem vel scientia erudit, vel moribus ornat”, Hugon ze $w.
Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 202-203.
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zdaniem Salzmanna, odzwierciedlajg wewnatrztrynitarne relacje Osob Boskich: tak, jak Ojciec
i1 Syn rodza Ducha, tak sensy historyczny i alegoryczny rodza tropologie. Wiedza ma shuzy¢
cnocie, a kontemplujac czyny Stworcy, mamy je rowniez nasladowaé w $swiecie, w ktorym
zyjemy'”. Tematyke te Hugon porusza takze w dziele De scripturis gdzie dodaje, ze wiedza i
dobro sg ,,zrédlem przyjemnosci i tego, co dobrze jest nasladowaé”'’*. Wreszcie role Pisma
Swietego w ksztattowaniu moralnosci podkresla Hugon w De institutione novitiorum, ktére jest
przyktadem ,,pedagogicznego traktatu bedacego poradnikiem mnisiej oglady oraz wyktadem
zakonnego savoi-vivre’u dla nowicjuszy”'’®. W dziele tym stanowczo kresli priorytety, jakie
powinny przyswieca¢ mtodym studentom oraz wskazuje ich kolejnos¢: ,,wy zatem, bracia,
ktorzy weszliscie juz do szkoty karnosci, w Boskiej lekturze winniscie szuka¢ najpierw raczej
tego, co pokierowaloby wasze obyczaje ku cnocie, niz tego, co tak wyostrzytoby wasz umyst,
iz moglby sie on zajmowa¢ subtelnosciamil’®. Powrét do Stworcy Hugon utozsamia z
prawdziwym szczg$ciem. Osiagnigcie tego szczgscia jest mozliwe jedynie dzigki cnocie, ktora
z kolei domaga si¢ dyscypliny'’’. Wiktoryn zauwaza w tym traktacie, ze dopiero w $wietej
mowie cztowiek moze odnalezé wskazowki prowadzace do cnoty. Swicte teksty nie tylko majg
zwroci¢ czlowieka w strong Stworcy, ale rowniez zachgci¢ do pogardy doczesnosci, gotowosci
na ataki ztego ducha oraz do podsycania dobrych pragnien, a gaszenia ztych. Pomoca ku temu
jest zachowywanie karnosci, pokora oraz cierpliwo$¢ w znoszeniu przeciwnosci, ktore razem

uzdolnia cztowieka do czynienia dobra, a unikania ztal’®

. Z tych Hugonowej mys$li mozemy
wyciggnag¢ przynajmniej dwa wnioski. Pierwszy dotyczy relacji miedzy poznawaniem a
moralno$cig. Oto6z przywykliSmy sadzi¢, ze poznawanie najczgsciej wigze si¢ z umystem, zas
moralno$¢ z wolg. Owocem poznania jest prawda, a moralnosci dobro. To jakby dwie, na pozor
autonomiczne rzeczywistosci wypelniajgce wewnetrzng przestrzen cziowieka. Tymczasem
Wiktoryn w swoim teoretycznym projekcie celowo taczy poznawanie z moralnoscia, wiedze z

cnota, prawde z dobrem. Z jego nauczania wynika, ze umyst potrzebuje na rowni tych dwoch

elementéw, aby czlowiek odzyskal utracong harmoni¢ duszy. Na skutek bowiem grzechu,

173 por. Salzmann A.B., 4 Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 82.

174 Docet quod scire delectat, et quod imitari expediat”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus
sacris, PL 175, 20C, s. 86.

175 Libowski L., Kajdany, wiezienie, uzda, jarzmo, peta. Hugona ze $w. Wiktora rozumienie karnosci, czyli wyktad
zawartosci drugiej czesci jego traktatu De institutione novitiorum (rozdziaty X-XXI), [w:] Wybrane aspekty
formacji chrzescijanskiej, D. Kietb, M. Poweska (red.), Rzeszow 2022, s. 128.

176 | Vos autem fratres, qui scholam disciplinae iam intrastis, in lectione divina prius debetis quaerere quod mores
vestros ad virtutem instruat, quam quod sensum acuat ad subtilitatem”, Libowski L., Hugona ze sw. Wiktora De
institutione novitiorum — wstep, przektad, komentarz, Lublin 2022, s. 68.

177 por. Spijker I., Hugh of Saint Victor ’s Virtue: Ambivalence and Gratuity, [w:] Virtue and Ethics in the Twelfth
Century, I.P. Bejczy, R.G. Newhauser (eds.), Leiden-Boston 2005, s. 75.

178 Por. Libowski L., Hugona ze sw. Wiktora De institutione novitiorum, dz. cyt., ss. 68-69.
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zarowno wiedza, jak i cnota zostaly catkowicie lub cze$ciowo utracone. Drugi wniosek
nazwijmy metafizycznym, bo by¢ moze w tym poznawczo-moralnym splocie nalezy dostrzec
pickno, ktore na gruncie klasycznej metafizyki bywa okre$lane ,,synteza prawdy i dobra”’®,
By¢ moze powyzsze wnioski stanowig Hugonowy ,klucz”, ktorym otworzymy ,,drzwi”
ludzkiego upadku, ktore skutecznie ,,wywazyty” w nas obraz prawdy i dobra, a w konsekwencji
pozbawity nas podobienstwa do Stwoércy. Ich ponowne odzyskanie wyznacza gtowny kierunek
ludzkiej odnowy, ktéremu cztowiek powinien po§wieci¢ wszelkie mozliwe $rodki i starania.

W dalszym kroku Wiktoryn prezentuje cickawe zestawienie. Poréwnuje miedzy sobg
,bycie sprawiedliwym” 1 ,,bycie madrym”. I chociaz sam twierdzi, ze ,,zadnej z tych rzeczy nie

180 wyraznie sklania sie ku

nalezy odrzucaé, gdyz obie sg potrzebne i przynosza chlubg
pierwszej z nich. Uwaza bowiem, ze wiele osob studiujacych Pismo Swigte bardziej
koncentruje si¢ na zdobyciu wiedzy biblijnej zamiast cnoty*8l. Tymczasem z jego ogdlnej wizji
jasno wynika, ze wiedza (historia i1 alegoria) jest stopniem niezbednym, ale jednak
poprzedzajacym cnote (tropologia). W procesie integralnej restauracji cztowieka, poszukiwanie
samej wiedzy jest niewystarczajace. Wiedza jest jedynie stopniem, na ktory trzeba wejs¢, aby
doswiadczy¢ moralnego smaku Biblii. Zwré¢my uwage na jeszcze jedna, wazng kwestig. Otdz
doktadna analiza Didascaliconu moze wywota¢ w tym miejscu pewien rozdzwigk. Dlaczego
Wiktoryn w omawianym passusie potozyt wiekszy akcent na zycie w sprawiedliwosci, a nie w
madrosci? Przeciez w pierwszym zdaniu wspomnianego dziela pisze, ze to madros¢ jest
najwazniejsza rzecza, do ktérej nalezy dazy¢'®2. Na szczescie nie mamy powodow, aby zarzucié
Hugonowi niekonsekwencj¢ czy nielogiczno$¢ w nauczaniu. Wystarczy bowiem doczyta¢ do
konca owo pierwsze zdanie, aby przekonac si¢ o erudycji 1 konsekwencji Wiktoryna. Zdanie to
wyraza bliska, wrgcz intymna relacje¢ miedzy madrosciag a moralnos$cig. Madros¢ stanowi
bowiem forme doskonalego dobra'®®. Z tego interesujacego zabiegu myslowego Hugona
wynika, ze migdzy madro$cia a moralno$cia istnieje przezroczysta granica, ktdra z jednej strony
gwarantuje im autonomiczno$¢, z drugiej zas umozliwia wzajemne ich przenikanie si¢. To
zatem kolejny dowdd na to, ze restauracja ludzkiej kondycji powinna opieraé si¢ na
intelektualno-moralnym fundamencie, ktory odzwierciedlaja sensy biblijne. Wiktoryn nie tylko

zachecat do pracy nad wyeliminowaniem ludzkich utomnosci spowodowanych upadkiem. Nie

17 To metafizyczne ujecie pigkna przez A.B. Stepnia, por. Jaroszynski P., Piekno, w: PEF, A. Maryniarczyk (red.),
t. 8, Lublin 2007, s. 201.

180 Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 203.

181 Tamze.

182 Omnium expetendorum, prima est sapientia”, Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz.
cyt., ss. 66-67.

183 I...] sapientia, in qua perfecti boni forma consistit”, tamze.
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ograniczyt si¢ rowniez jedynie do wskazania kierunku drogi prowadzacej do moralnej odnowy.
Jako wytrwany pedagog i mysliciel zaprezentowal recepte na uzdrowienie ludzkiej moralnosci,
ktora dostrzegat w tropologicznym odczytywaniu Pisma Swigtego. Przyjrzyjmy si¢ temu nieco
doktadnie;.

Chociaz teksty biblijne wskazujg czlowiekowi powrotng droge do Boga, to ich
tematyka, ze wzgledu na ich wielo$¢, bywa zréznicowana. Hugon jest §wiadomy, ze Biblia
dotyka w zasadzie wszystkich problemow §wiata i cztowieka, dlatego w Didascaliconie udziela
wskazowki, ktore ksiegi nalezy czytac, aby dotrze¢ do ,,wiedzy o cnotach i przyktadnym
zyciu”'®. Nie wymienia konkretnych nazw ksiag, ale podaje trzy wilasciwosci, ktore je
charakteryzujg i ktorych warto w nich szukaé. Pierwszg z nich jest odnajdywanie i czytanie
takich ksiag, ktore wprost zachecaja do pogardy doczesnego $wiatal®®. To wazny wymiar
filozofii Hugona, ktory wypltywa z jego przekonania, Zze zbytnie zakorzenienie si¢ w
przemijajacy $wiat, odwraca cztowieka od tego, co nieprzemijajace, zwlaszcza od Stworcy.

186 Cztowiek

Druga cecha pojawia si¢ w ksiggach, ktore rozpalajg mitos¢ duszy do jej Stworcy
bedzie zdolny do mitosci wobec Boga, jezeli najpierw usunie w sobie wszelkie przeszkody, a
szczegoOlnie mitos¢ do $wiata. Dopiero wtedy, gdy dusza (serce) cztowieka uwolni si¢ od
cigzaru trosk doczesnych bedzie zdolna cala sobg do czystej i nieskrepowanej mitosci
wzgledem Stworcy. Ostatnia cecha ksigg polega na uwrazliwianiu czlowieka na istnienie
dwoch drog: dobrej, na ktérej zdobywa sie cnoty, oraz ztej, ktora jest $ciezka grzechu®®’.
Postacig biblijna, ktora doskonale taczy te trzy cechy jest bogobojny Hiob. Pomimo przykrych
doswiadczen nie ucieka w dobra doczesnego $wiata ani nie przestaje kocha¢ Boga. Pozostaje
wierny na drodze cnoty, co zostaje mu obficie wynagrodzone przez Stworce. Hugon, co
wykazano przy opisie alegorii, wskazat Hioba jako symbol cierpigcego Chrystusa, ktory przyjat
ludzka nedze i unizyt sig, zasiadajac na ,,gnojowisku” tego swiata. W kontekscie tropologii,
ktora jest figurg ,,jakiegokolwiek sprawiedliwego lub jakiejkolwiek pokutujacej duszy, ktora w
swojej pami¢ci odmalowuje sterte gnoju [sktadajaca si¢] ze wszystkich popelionych przez nig
grzechow”!®8, Hiob, zdaniem Hugona, daje nam przyktad godny nasladowania. Czlowiek

powinien nie tylko powtarza¢ jego stowa, ktorymi wielbi Stworce pomimo doznanych

trudnosci. Hugon przede wszystkim zachgca, aby nasladowaé czyny Hioba. To w nich

184 virtutum notitiam et formam vivendi”, tamze, ss. 204-205.

185 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, tamze, s. 205.

186 Por. Tamze.

187 Por. Tamze.

188 Tob quemlibet iustum vel animam poenitentem potest significare, quae componit in memoria sua sterquilinium
ex omnibus peccatis quae fecit”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 12C, s. 74.
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najbardziej wyraza si¢ jego bogobojno$¢, madros¢ i sprawiedliwos¢. Hugon w ten sposéb
poucza, ze czlowiek pragnacy postepu moralnego jest zaproszony do kroczenia droga cnoty,
ktéra wyznaczona tekstami §wigtej mowy, zaprowadzi go do Stworcy, zroédta moralnosci.
Przytoczone cechy tekstow biblijnych oraz przyktad Hioba pomagajg pilnemu czytelnikowi
wydoby¢ z nich moralng esencje, ktora z pewnoscig przetozy si¢ na podejmowanie stusznych

decyzji i prawy sposéb postepowania.

Kolejna wskazdwka Wiktoryna dotyczy sposobu zdobywania wiedzy o cnotach.
Dokonuje si¢ ono w sposob dwojaki, mianowicie, ,,przez przyktad i przez nauke”'®. Mowiac
o ,,przyktadzie”, Hugon miat na mysli szlachetne i godne nasladowania czyny ludzi $wigtych,
ktorzy w swoim zyciu podazali droga cnoty, a ich madro$¢ polaczona z moralnym zyciem
zaowocowala $wietoscig. Pod pojgciem ,,nauki” rozumiat stowa, jakie wypowiadali owi §wigci
ludzie, a do ktérych warto ciagle wracaé i wciela¢ je w zycie!®. W tym miejscu Wiktoryn
wymienia posta¢ $w. Grzegorza, ktérego nauczanie i przyktad zycia najwyrazniej pozostawity
trwaty §lad w jego umysle i sercu. Potwierdzit to zreszta wymownymi stowami: ,,pisma $w.
Grzegorza [...] drozsze [stodsze] mi s3 bowiem nad inne”®!. Hugon nie tylko podaje teorie
zdobywania wiedzy o cnotach, ale osobiscie wdraza ja w zycie, gdy czerpie z przyktadu i
nauczania §w. Grzegorza. Cieszyl si¢ nieposzlakowang opinig swoich studentéw, ktérzy cenili
nie tylko jego rzetelng wiedzg, ale rowniez jego moralng postawe godng nasladowania. Jeden z
jego uczniow, Wawrzyniec z Westminsteru, jak podaje Rorem, pozostawit cenne $wiadectwo
na temat swojego wiktorynskiego mistrza: ,,moralna doskonato$¢ zycia zdobi jego [Hugona]
nauczanie, a SwigtoS¢ tego nauczyciela oswietla jego wygladzong doktryn¢ pigknem
obyczajow”1%. To wazna lekcja dla kazdego czlowieka, zeby nie zatrzymywaé si¢ na etapie
teoretycznych refleksji, ale aplikowa¢ je w codziennym zyciu. W kolejnych zdaniach Hugon
zaleca, aby cztowiek zgtebiajacy boska lekture nie skupiat si¢ zbytnio nad jej stylem i kunsztem
literackim, ale cala uwage skierowal na ukryte w niej ,,pickno prawdy”!%. Polozenie bowiem
niewtasciwych akcentow na teksty biblijne grozi tym, ze czlowiek sw@j intelektualny potencjat
poswieci temu, co drugorzedne. Tak si¢ dzieje wtedy, idgc za tokiem myslenia Hugona, gdy

absorbujemy umyst ,proznym pragnieniem wiedzy”'®. To z kolei sprawia, ze tracimy

189 exemplo et doctrina”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 204-205.

190 por, Tamze, s. 205.

1911...] beatissimi Gregorii scripta [...] quae mihi prae caeteris dulcia”, Hugon ze éw. Wiktora, Didascalicon, czyli
co i jak czytaé, tamze, ss. 204-205.

192 Rorem P., Hugh of saint Victor, Oxford 2009, s. 48.

193 | veritatis pulchritudo”, Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 204-205.

194 inani desiderio scientiae”, tamze, ss. 204-205.
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wlasciwy kurs, bo bardziej koncentrujemy si¢ na zmudnym wyjasnianiu zawitosci tekstu, niz
na jego przestaniu moralnym. To wreszcie powoduje, ze lektura biblijna bardziej przyczynia
si¢ do angazowania umystu, anizeli do budowania cnoty. Hugon podkresla, ze poswigcanie
czasu 1 wysitku jedynie na zdobywanie i poszerzanie wiedzy biblijnej niestety skutkuje
moralnym ubdstwem, bo odwraca cztowieka od dobrych uczynkow!®. Skutek ten Hugon
dookreslit rekomendacja, pokazujaca optymalne podejscie cztowieka do czytania Biblii. Dla
filozofa — chrzescijanina, bo tak nazywa czytelnika Swigtej mowy, lektura nie moze by¢ celem
samym w sobie. Takie podejscie bedzie bowiem dewaluowac¢ wartos$¢ tekstow biblijnych oraz
stawia¢ je na roéwni z pismami $wieckimi. Tymczasem czytanie Biblii ma zachecac i podsycac

pragnienie czynienia dobral®

. Czytanie tekstu biblijnego nie moze by¢ celem samym w sobie,
lecz ma stanowic pierwszy etap, dzigki ktéremu uczen powinien wznies¢ si¢ ku Stworcy. Jezeli
nastgpnie ubogaci lektur¢ medytacja 1 modlitwa, wowczas bedzie zdolny do moralnego
zrozumienia (przezywania) tego, co przeczytal. Dopiero moralne zinterpretowanie $wigtej
mowy doprowadzi cztowieka do kontemplacjil®’. Koficzac ten watek, Hugon przywotuje
zastyszang histori¢ pewnego cnotliwego cztowieka, ktory tak intensywnie oddal sig
zdobywaniu wiedzy biblijnej, ze caly swdj czas i potencjat intelektualny poswigcatl wylacznie
wyjasnianiu zawito§ci w mistycznych tekstach prorokow. Wysitek ten przerost jego
mozliwosci, przez co zaczal zaniedbywac swoje podstawowe obowiazki. Na szczescie, dzieki
boskiemu o$wieceniu, zmienit swoje podejscie 1 powrocit do prostych, zrozumiatych tekstow.
Dopiero wtedy odzyskat utracony w sercu pok6j'®®. Hugon przytoczyt te historie celowo, aby
zacheci¢ bardziej do nauki cnét niz do czysto teoretycznego filtrowania literatury®. Z jednej
strony chcial przestrzec swoich uczniéw przed niepoprawnym obcowaniem ze §wietg lektura,
ktore wyraza si¢ w zbyt drobiazgowym koncentrowaniu si¢ jedynie na aporiach zawartych w
tekscie. Z drugiej strony pragnal wyostrzy¢ umysty swoich stluchaczy na poszukiwanie w
Swigte] mowie, czesto zakodowanej, nauki moralnej. Mozna wyciagna¢ z tego wniosek, ze
sama lektura Biblii jest niezbedna, ale w rzeczywistosci stanowi jedynie antycypacje dotarcia
do jej moralnej zawartosci. Dopiero bowiem wycisniecie cnoty z tekstu Pisma Swictego,
podobnie jak wyci$nigcie miodu z plastra, przyniesie cztowiekowi moralng stodycz i przywroci
w nim harmonig¢ serca i umyshu. Powyzszy wywod Hugon domyka waznym dopowiedzeniem.

Niektorzy bowiem moga odnies¢ mylne wrazenie, ze Wiktoryn krytykuje pilno$¢ swoich

195 por. Tamze, s. 205.

19 pPor. Tamze.

197 Por. Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 255.

198 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., ss. 205; 207.
19 | in disciplina non litteraturae, sed virtutum”, tamze, ss. 206-207.
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ucznidéw w zdobywaniu wiedzy. Tymczasem on chce wskaza¢ zdrowe proporcje migdzy wiedzg
a cnotg oraz zasadno$¢ kazdej z nich. Stara si¢ udowodnié, ze wiedza i cnota nie wykluczaja
si¢, ale wzajemnie si¢ uzupetniajg i potrzebuja. Jezeli bowiem nauce nie bedzie przy§wiecac
pragnienie czynienia dobra, to jej warto$é nie przyniesie zadnego pozytku cztowiekowi?®.

Pod koniec wywodu poswigconego nauce i moralnosci, Hugon udziela cennej rady
uczonym, ktdrzy pragng by¢ nauczycielami innych. Uzmystawia im, Ze najlepsza nauka, jaka
mozna ubogaci¢ drugiego cztowieka jest wlasne §wiadectwo, czyli ,nieskazitelne zycie i
$wieto$¢ postepowania”?%l. Mysl ta Wiktoryn zamyka wazna konkluzja, ktora warto w tym
miejscu przywotaé: , lepiej postapisz uciekajac przed $wiatem, niz za nim goniac”?%2. W ten
sposob po raz kolejny dowiddl, ze moralna odnowa cztowieka moze dokonaé si¢ tylko i
wylacznie z zachowaniem dystansu do $wiata. Cztowiek tylko wtedy zachowa w sercu i umysle
niezmacona harmonig, gdy nie ulegnie przemijajacym dobrom doczesnosci. Ucieczka od $wiata
umozliwi cztowiekowi powrdt na drogg cnoty, ktora na nowo zblizy i upodobni go do Stworcy.
Kwestie te Wiktoryn zawart w dziele De institutione novitiorum. Jak zauwaza Rorem, dzieto to

posiada triadyczng strukture.

Hugon wyznaczyl w nim droge do Boga, ktora sklada si¢ z wiedzy, dyscypliny i dobra.
Uczyl, ze przez wiedze¢ dochodzi si¢ do dyscypliny, przez dyscypling do dobroci, a przez dobro¢
do szczescia?®. Jednak elementy te rozumiat inaczej niz w Didascaliconie. Droga do Stworcy
prowadzi ,,przez wiedz¢ ku karnosci, przez karno$¢ ku dobroci, i przez dobro¢ ku
szczesliwosci”?®. Wiedza dostarczata ogdlnych instrukcji, jak postepowaé, jak shusznie

rozrézniaé oraz czym jest wlasciwe i zacne zycie?®.

Dyscyplina wskazywata sposob
zachowywania si¢ przy stole, wytyczne odnosnie do ubioru, gestow i mowy. Wspominajac o
dobroci (cnocie) usilnie zachecat swoich shuchaczy, aby na modlitwie prosili o nig Stworce?%®.
Miata by¢ dla nich nagroda od Stworcy, jak mozna si¢ domysla¢, za czynione wysiltki i starania,

ktére wynikaly z podejmowanej ascezy?’.

200 por. Tamze, s. 2009.

201 innocentia vitae et sanctitas conversationis”, tamze, ss. 208-209.

202 Melius fugiendo mundum doces quam sequendo”, tamze, s. 205.

203 por, Rorem P., Hugh ofSaint Victor, dz. cyt., s. 46.

204 | per scientiam itur ad disciplinam, per disciplinam itur ad bonitatem, per bonitatem itur ad beatitudinem”; warto
doda¢, ze rozdziaty I-1X De institutione novitiorum podejmujg zagadnienia na temat cnotliwego zycia wskazujac
jego pig¢ zrodet: rozum, nauka, przyktad $wictych, rozwazanie Pisma Swictego i badanie wlasnego sumienia,
Libowski L.., Hugona ze $w. Wiktora De institutione novitiorum, dz. cyt., ss. 51-52.

205 por. Libowski L., Kajdany, wiezienie, uzda, jarzmo, peta, art. cyt., s. 131.

206 por, Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 46.

27 por. Libowski L., Kajdany, wiezienie, uzda, jarzmo, peta, art. cyt., s. 131.
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Zapoznajac si¢ z dzietem De institutione novitiorum, wyczuwa si¢ stanowczy akcent
Hugona na zycie moralne swoich braci wiktorynow, ale i wplyw na obyczajowos¢ p6zniejszych
czytelnikéw tego dzieta. Hugon ma $§wiadomos$¢, ze przyblizenie konkretnych wskazowek
moralnych swoim sluchaczom przyczyni si¢ nie tylko do wzmocnienia wspolnoty, ale
zaowocuje ich cnotliwym postepowaniem. Juz w prologu nakreslit przed swoimi uczniami
droge, na ktorg za pomoca umystu i woli, powinni wejs¢, aby powrdci¢ do Stworcy. On z kolei,
bedac ostatecznym celem dazen czlowieka, stanowi dla niego prawdziwg i wieczng
szczesliwo$é?®. Wiktoryn zaznaczyl, ze do szczesliwoscei ,,nie mozna dotrze¢ inaczej, jak tylko
przez cnote, a prawdziwej cnoty nie zdobywa si¢ inaczej, jak tylko woéwczas, kiedy bardzo
pilnie baczy si¢ na karno$é w cnocie”?%®. Dopiero bowiem ¢wiczenie sie w karno$ci doprowadzi
cztowieka do cnoty, a z kolei cnota do szczgsliwosci. Jezeli cztowiek posiadzie doskonatosé

210 Warto w tym miejscu przywotaé dwie

cnoty, to w nagrod¢ odziedziczy wieczne szczescie
definicje karnosci Hugona. Zgodnie z pierwsza, karno$¢ (disciplina) posiada dwa wymiary,
czyli wewnetrzny i zewnetrzny. Wewnetrzny dotyczy wysokich kwalifikacji moralnych
cztowieka i przejawia si¢ w dobrym i uczciwym postgpowaniu. Wymiar zewngtrzny odnosi si¢
do funkcjonowania cztowicka w okreslonej spotecznosci i polega nie tylko na dobrym
postegpowaniu. Cztowiek karny, zdaniem Hugona, nie tylko na wszelkie sposoby unika
popelniania zta, ale troszczy si¢ o to, aby czynigc dobro, okazywal si¢ we wszystkich
okolicznosciach zycia nienagannym?'!. Ponadto uwazal, ze dobro nie tylko powinno wyraza¢
si¢ w spelnianiu dobrych czyndéw, a unikaniu ztych, lecz musi by¢ widoczne we wlasciwym
zarzadzaniu swoim ciatem?'?. Stad druga definicja karnosci jest konsekwencja pierwsze;.
Dotyczy ruchu wszystkich czlonkow ciala oraz ich utozenia w kazdej czynnosci 1 w kazdym
dziataniu?'®. To spojne spojrzenie na dyscypline zewnetrzng i wewnetrzng w zyciu moralnym
czlowieka dobrze podsumowat Harkins, cytujac Jaegera. Podzielal jego poglad, ze chociaz

zbiér wiktorynskich norm postepowania znany jako Liber ordinis Sancti Victoris Parisiensis

dla ludzi wspotczesnych moze wydawac si¢ trywialny, to dla wiktorynéw 1 ich stluchaczy

28 Cytujgc dzieto De institutione novitiorum, korzystam z przekladu bedacego pracg magisterska [aktualnie w
trakcie wydania] ks. L. Libowskiego (KUL), por. Libowski L., Hugona ze sw. Wiktora De institutione, dz. Cyt., SS.
49-50.

209 nemo venire potest, nisi per virtutem, et virtus non alio modo veraciter apprehenditur, nisi disciplina virtutis
non negligenter custodiatur”, tamze.

210 por. Tamze, s. 50.

2 Por. Libowski L., Kajdany, wiezienie, uzda, jarzmo, peta, art. cyt., s. 132.

212 por. Jaeger C. S., The Envy of Angels: Cathedral Schools and Social Ideals in Medieval Europe, 950-1200,
Philadelphia 1994, ss. 256-257.

213 Por. Libowski L., Kajdany, wiezienie, uzda, jarzmo, peta, art. cyt., s. 133.
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stanowit wazny punkt odniesienia. Reprezentowat bowiem porzadek zewnetrznej dyscypliny,

ktory byt nieodzowny do osiagniecia cnotliwego zycia i szczescia?l4,

Z analizy mysli Hugona wynika, ze jezeli czlowiek na zewnatrz zachowa porzadek,
wowczas w jego wnetrzu zagosci harmonia. Jezeli za$ na zewnatrz bedzie postepowal w sposob
chaotyczny, to i jego wngtrze pozbawione bedzie tadu. Karno$¢ jest nieodzowna w
ksztaltowaniu cnoty, poniewaz krepuje ciato, ujarzmia cielesne, grzeszne poruszenia i
pragnienia, a dzicki temu prowadzi czlowieka do pewnej stabilnosci?®. W ten sposob
przygotowuje podatny grunt dla cnoty. Ze wzgledu na t¢ wazng role w moralnosci, Hugon
nazywa karno$¢ ,.kajdanami pozadliwosci”, ,,wigzieniem ztych pragnien”, ,,uzda rozpasania”,
jarzmem pychy” i ,,petami gniewu” 2. To wszystko potwierdza wczesniejszy wniosek, ze w
celu zdobycia cnoty niezbgdna jest Scista dyscyplina, przejawiajaca si¢ w moralnej surowosci.
Ponadto Hugon wskazuje, ze droga cnoty wymaga trudow i1 poswigcen. Lekcewazenie karnosci
w postgpowaniu zaowocuje nie tylko zej$ciem z drogi cnoty, ale jednoczes$nie wejsciem na

droge pozbawiong jakichkolwiek $ladow moralnos$ci.

W ostatniej ksigdze Didascaliconu Hugon ponownie wraca do tropologii i podkresla, ze
,.bardziej odnosi si¢ do niej znaczenie rzeczy niz stow”?'’. Zdaniem Harkinsa Hugon zajmujac
si¢ bardziej rzeczami niz stowami, tropologie rozumie jako ,,egzegeze figuratywna?*8, W ten
sposob nie tylko nawigzuje do alegorii?!® i potwierdza ich bliski zwigzek, ale traktuje tropologie
jako moralny glos Stworcy zapisany w rzeczach. Jego zdaniem rzeczy zdecydowanie bardziej
przewyzszaja stowa, poniewaz ich znaczenie pochodzi z natury oraz sg odbiciem boskiego
umyshu. Dzigki temu wyjasnieniu, zrozumiate staje si¢ kolejne zdanie Hugona, w ktorym taczy
tropologie z naturalng sprawiedliwoscia (naturalis iustitia)??°. Cnota ta stanowi podstawowy
punkt odniesienia dla cztowieka. To z boskiej sprawiedliwosci naturalnej bierze bowiem
poczatek ludzka sprawiedliwo$¢ stanowiona (positiva iustitia), czyli normy naszego
postepowania??!, Hugon w ten sposob uczy, ze kazda cnota ma swoj poczatek w Stworcy.

Cztowiek bedzie stawat si¢ cnotliwy, jesli poznawanie i zdobywanie cn6t bedzie go prowadzi¢

214 por, Harkins F. T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 282,

215 Por. Libowski L., Kajdany, wiezienie, uzda, jarzmo, peta, dz. cyt., s. 133.

216 Tamze, s. 132.

217 magis rerum quam vocum significatio pertinere videtur”, Hugon ze $éw. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak
czytaé, dz. cyt., ss. 228-229.

218 Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 258.

219 W drugim paragrafie niniejszego rozdzialu zaprezentowano Hugonowe rozumienie rzeczy w kontekscie
alegorii.

220 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 229.

221 Por. Tamze.
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do ich moralnego zrodia, czyli do Boga. Ksztattowanie moralnych postaw, ktére przejawia si¢
w pielggnowaniu cndt, bedzie nietransparentne lub nawet niemozliwe, jezeli cztowiek oderwie
je od Stworcy.

Wiktoryn stynacy z kompleksowego patrzenia na rzeczywisto$¢ podkreslat, ze dopiero
wtedy cztowiek pozna, co powinien czyni¢, gdy najpierw odda si¢ zarliwej kontemplacji
czynéw Stworcy. Cala bowiem natura poucza cztowieka i przypomina mu Boga®?. Z tej racji
Hugon zachgcat do refleks;ji nie tylko nad $wiatem widzialnym i jego stworzeniami, ale rowniez
nad Pismem Swictym i szeroko rozumiang moralnoscia. Uwazal, ze gdy przedmiotem
medytacji sg stworzenia lub Biblia, wowczas cztowiek obcuje z boskim Umystem, ktory jest
tego przyczyna. Jesli natomiast rozwaza postgpowania moralne, to w konsekwencji dowiaduje
si¢, w jaki sposob wiedza o tym, co prawdziwe moze zosta¢ przeksztalcona w praktyke
dobra®®,

Wedlug Hugona czlowiek zostal stworzony, aby kontemplowatl Boga. Widzac Go,
bedziemy go kochaé, kochajac Go, bedziemy do Niego przynalezeé, wreszcie, przylegajac,
posigdziemy zycie wieczne. Jedynym i prawdziwym dobrem ludzkosci, wedtug Hugona, jest
pelne 1 doskonate poznanie naszego Stworcy. Przyczyng choroby cztowieka jest grzech, ktory
odwraca od Stworcy, a zwraca ku $wiatu. Lekarstwem na odnowienie relacji ze Stworca jest

mito$é¢ do Boga??*

. Wiktoryn podjal celowo temat mitosci, bo zdawat sobie sprawe z tego, ze
w wyniku upadku cnota ta zostata powaznie naruszona, a jej restauracja jest jednym z etapow
~przywracania formy” (re-formatio), czyli powrotu czlowieka do Boga??®. Poprzez
konkretyzacje 1 przezywanie mitosci dzigki $wietej lekturze, cztowiek nie tylko czynnie
partycypuje w powszechnej historii zbawienia, ale przede wszystkim zbliza si¢ ku wilasnej,

integralnej odnowie??®

. Warto zatem blizej przyjrze¢ si¢ cnocie mito§ci w nauczaniu Hugona.
Cnota mito$ci zajmuje uprzywilejowane miejsce w hierarchii cnét Hugona. Wiktoryn, w
prologu do traktatu De laude charitatis, charakteryzuje cnote mitosci, ktora taczy w sobie
przeciwnosci: ,,wszystko dzieje si¢ z mitosci, mito§¢ posyta, mitos¢ przyjmuje, mitosc
rozdziela, mito$¢ rownowazy” [thum. D.W.]??’. Traktat ten przedstawia mito$¢ jako

dwukierunkowa, wspanialg i1 szczegsliwa droge, ktora prowadzi czlowieka w gore, do Boga, a

222 por. Tamze, s. 229.

223 por, Healy P.J., The Mysticism of the School of Saint Victor, [w:] CH, 1/4 (1932), s. 217.

224 por, Levy I.C., Introducing Medieval Biblical Interpretation, dz. cyt., s. 149,

25 Hugon podejmuje problematyke mitosci w kilku traktatach, wérdd ktorych warto wymieni¢: De laude
charitatis, De substantia dilectionis, De amore sponsi ad sponsam czy Quod amor Dei sit vita cordis, por.
Zembrzuski M., ,, O mitosci! Céz moge o tobie powiedzie¢? ”, art. cyt., s. 161.

22 por, Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 296.

227 totum ex dilectione fit, dilectio mittit, dilectio suscipit, dilectio est quod tribuitur, dilectio quod
recompensatur”, Hugon ze $§w. Wiktora, De laude charitatis, PL 176, 971A.
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Boga sprowadza na dot, do cztowieka??®. Hugon akcentuje zwlaszcza zejscie Stworcy do
czlowieka 1 mitos¢ tg nazywa via humilitatis. Jej wielko$¢ polega na tym, ze Bog w swojej
pokorze zstapit na ziemig, aby uporzadkowac i odnowic to, co cztowiek zniszczyt przez upadek.
W sposob szczegdlny zejscie Boga na ziemi¢ miato przywroci¢ umilowanie Boga przez
cztowieka??®. W tym samym dziele Hugon zamieszcza stowa o mitosci, ktore wyrazaja z jednej
strony jego szacunek dla jej doglebnej nieuchwytnosci, z drugiej za§ pokore wzgledem jej
rozpigtosci: ,tak wielu jest juz piewcow mitosci, ze jesli ja miatbym co$ dopowiedzieé, to
wydawaloby sie to blizsze bardziej nieprzyzwoitosci niz poboznosci” [thum. D.W.]?%°. Hugon
jawi sie tu jako wytrawny mysliciel, nie tylko szanujgcy intelektualne i duchowe dziedzictwo
swoich poprzednikow, ktorzy wiele wysitkow poswigcili cnocie mitosci, ale sam daje do
Zrozumienia, ze jego nauczanie na temat milosci jest jedynie niewielkim dodatkiem do juz

wypracowanej wizji mitosci.

Range mitosci Hugon akcentuje takze w innych dzietach, ktorych fragmenty warto w
tym miejscu przywotaé. W traktacie De fructibus carnis et spiritus Wiktoryn podaje zwigzla
definicj¢ mitosci, ktora taczy w sobie dwa najwazniejsze wymiary wzajemnych relacji: ,,mitos¢
jest poruszeniem umystu, a pobozna (bogobojna) mitos¢ do Boga i blizniego rozciagga si¢ w
sposob namietny (intymny) i uporzadkowany” [thum. D.W.]?®1, W dziele Soliloquium de arrha
animae, majagcym forme dialogu czlowieka ze swoja dusza, przedstawia mito$¢ jako zycie
duszy 1 zasadg jej istnienia: ,,powiedz mi prosz¢, duszo moja, czym jest to, co kochasz ponad
wszystko? Wiem, ze Zycie jest twoja mitoscig 1 wiem, ze bez mito$ci nie mozesz istnie¢” [ttum.
D.W.]%2. Mito$¢ jawi sie w tym dialogu jako fundament, bez ktérego egzystencja duszy staje
si¢ niemozliwa. W De scripturis odrzuca tradycyjng, poganska etyke jako wadliwg. Powodem
tego jest traktowanie cnoty bez jej korzenia, czyli mitosci?®. W traktacie tym, postugujac sic
obrazem ludzkiego ciata, Wiktoryn uczynit mito$¢ najwazniejsza jego czescia, czyli glowa. To
ona, jako centralna cnota, odgrywa najwazniejszg role¢ w zdobywaniu innych cnét. Hugon

wprost uzaleznia istnienie innych cnot w cztowieku od cnoty mitosci: ,,czlony cndt nie moga

228 por, Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 264.

229 por. Tamze, s. 265.

230 | Tam multos jam laudatores charitas habuisse cognoscitur, ut si quid ego in laudem eius dicere coepero,
praesumptio fortassis magis quam devotio videatur”, Hugon ze $w. Wiktora, De laude charitatis, PL 176, 971B.
231 Charitas est mentis affectus, et pius amor ad Deum et proximum ferventer et ordinate porrectus”, Hugon ze
$w. Wiktora, De fructibus carnis et spiritus, PL 176, 1004D.

232 Dic mihi, quaeso, anima mea, quid est quod super omnia diligis? Ego scio, quod vita tua dilectio est et scio
quod sine dilectione esse non potes”, Hugon ze $w. Wiktora, Soliloquium de arrha animae, PL 176, 951C.

233 por, Spijker 1., Hugh of Saint Victor’s Virtue, art. cyt., s. 77.
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7y¢ bez ciala Bozej mitosci”?3*. Jezeli cztowiek nie uksztaltuje w sobie cnoty milosci, nie bedzie
w stanie odkrywac¢ i zdobywac pozostatych cnot. Wszelkie moralne wysitki okazg si¢ daremne,
jezeli zabraknie czlowiekowi cnoty mitosci. Hugon, chociaz dostrzega wewngtrzny zwigzek
pomiedzy mitoscig, a innymi cnotami, to jest przekonany, ze to mitos¢ jest fundamentem i
poczatkiem kazdej cnoty. Cnota milosci stanowi Spiritus movens cnét, co Hugon oddaje w
stowach: ,,cztonki ciala nie mogg zy¢, jesli nie zostang ozywione przez gtowe”?*®. To obraz
organicznej koncepcji cnoty Hugona, w ktorej kazda jego cze$¢ pelni inng, wazng funkcje. Jesli
bowiem poszczegodlne elementy ciata beda sobie nawzajem uzurpowac wtasne funkcje, nastapi

wewnetrzna dysharmonia i zaburzenie wewnetrznego porzadku?3,

M. Zembrzuski zauwaza, ze w doktrynie Hugona milo$¢ przewyzsza wiedze i
rozumienie. Zestawia obok siebie dwoch gigantow sredniowiecza, czyli Hugona ze sw. Wiktora
i $w. Tomasza z Akwinu. Analizujac ich mysli, konstatuje, ze Wiktoryn stawia mito$¢ ponad
poznaniem, bo ,,wiecej” si¢ kocha niz rozumie, a mito$¢ dociera do tego, wobec czego poznanie
jest w pewien sposob ,.na zewnatrz”?¥’. Co wiecej, Akwinata nie tylko uwazat Hugona za
wybitnego zakonnika, ale podzielat jego przekonanie na temat mitosci, co by¢ moze niektorzy
odbieraja jako naruszenie jego intelektualistycznego profilu. Sw. Tomasz jednak dodat, ze jesli
przedmiotem mitosci jest Bog, to mito§¢ ta musi przewyzsza¢ poznanie. Co wiecej, ,,dzieki
mitosci kochajacy zostaje udoskonalony przez przedmiot kochany w o wiele wigkszym stopniu
niz to czyni poznanie, w cztowieku poznajacym”?%, Hugon w sposéb zamierzony taczy w
swoim nauczaniu potrzeb¢ poznania i potrzebe kochania, bo w jego przekonaniu, istotnie
oddziatuja na mtodziefczy proces odkrywania tozsamosci jego uczniow?®. W ich mtodych
umysltach pojawiajg si¢ pytania, takie jak, kim jestem oraz co powinienem kochac. Refleksja
Hugona poswigcona mitosci stanowi dla nas oryginalne $wiadectwo pigknego i dojrzatego
humanizmu chrze$cijanskiego?®. Humanizm ten zostat przez Wiktoryna niejako zasilony

etyka, ktora z jednej strony przejawiata si¢ w picknie obyczajow i harmonii migdzy $wiatem

234 | sed membra virtutum viva esse non possunt sine corpore charitatis Dei”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis
et scriptoribus sacris, PL 175, 10A, s. 71.

235 Nec possunt vivere membra corporis nisi sensificentur a capite”, tamze.

23 por, Jaeger C.S., The Envy of Angels, dz. cyt., s. 261.

237 Zembrzuski M., ,, O mitosci! Céz moge o tobie powiedzie¢?”, art. cyt., s. 159.

238 Tamze, s. 160.

239 Por, Mercury P., L’amour selon Hugues de Saint-Victor: la nature comme voie vers le salut, [w:] Omnium
expetendorum prima est sapientia. Studies on Victorine Thought and Influence, D. Poirel, M. J. Janecki (eds.) in
collaboration with W. Bajor, M. Buraczewski, BV XXIX, Turnhout 2021, s. 129.

240 Por. Tamze.
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wewnetrznym a zewnetrzng postawa czlowieka. Z drugiej za$, sprzyjajacym kontekstem

rozkwitu etyki potozyt Hugon mocny akcent na czlowieczenstwo i dobro¢?L,

W traktacie De virtute orandi Hugon sporo miecjsca poswiecit modlitwie, ktora ma
zaowocowa¢ miloscig. Jego zdaniem prawdziwa modlitwa, aby nie byla jalowa, musi
prowadzi¢ cztowieka do pielegnowania cnoét, zwtaszcza wiary, nadziei i mitosci oraz cnét zycia
chrzescijanskiego. Zadaniem duszy jest walka ze zmystowymi namig¢tno$ciami, a jej
zwycigstwo bedzie mozliwe dzigki sile intelektu. Dopiero gdy dusza przyzwyczai si¢ do zycia

cnotliwego, bedzie gotowa na kontemplacje boskiej mitosci?*?.

W traktacie tym Hugon zawarl réwniez interesujacerelacje migdzy modlitwg i
mitoscig?*, poniewaz nie tylko wyjasniat Pismo Swiete i opisywat poszczegdlne rodzaje
modlitwy, ale uwrazliwial swoich uczniéw na mito$¢ wzgledem Stworcy. Wiktoryn w dziele
tym doskonale taczy zewnetrzng postawe modlitewng z wewnetrzna, zarliwg mitoscia do Boga,
ktéra wykracza poza zwykte stowa. To jednak dzigki fundamentowi zlozonemu ze stéw,
cztowiek staje sie zdolny do mitowania Stworcy?*. Staje sie to mozliwe dzieki zbudowaniu w

swoim wnetrzu czwartej arki, mianowicie Arki Matki Laski.

Obraz tajemniczej Arki Matki Laski w zamysle Hugona odpowiada sensowi
tropologicznemu, bo jest zwigzana z nabywaniem cnét, zwlaszcza mitoéci®®. Arka Matki
Laski, podobnie jak Arka Madrosci jest niewidzialna. Jest Arka, ktéra buduje w nas ,,z ciata
wielu cndt jedng”, czyli mitos¢. Jest budowana poprzez bardzo specyficzny rodzaj zachowania.
Ozdabia Arke Madroéci (dom wiary) cnotami, zwlaszcza mitoscia®®®. Arka Matki Laski nie
tylko uzupelia Arke Madroéci, ale staje sie jej naturalng kontynuacja®*’. Jej celem
zasadniczym jest wybudowanie we wnetrzu czlowieka gmachu wiary, nadziei i mitoéci®*®, co
cztowiekowi ma uzmystawia¢ kolejno, W co powinien wierzy¢, na co mie¢ nadziej¢ oraz jak
postepowaé?*®. Hugon, podobnie jak wczesniej, podaje wymiary tej arki, ktére wyrazaja

glebsza tres¢ niz tylko fizyczne wielkosci: ,,dtugo$¢ powinna wynosi¢ trzysta tokci w wierze w

241 por, Jaeger C.S., The Envy of Angels, dz. cyt., s. 267.

242 por, Healy P. J., The Mysticism of the School of Saint Victor, art. cyt., ss. 217-218.

243 Hugon ze $w. Wiktora, De virtute orandi, PL 176, 977A.

24 por, Rorem P., Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 121.

245 por, Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 261.

246 por. Tamze, s. 226.

247 por. Tamze, s. 259.

248 Hugon w innym swoim dziele po$wigca tym trzem cnotom osobny wywdd. Podkres$la natomiast, ze cnoty te
rodza si¢ z pokory [,,virtutum fundamentum est humilitas”], Hugon ze $w. Wiktora, De fructibus carnis et spiritus,
PL 176, 997D-998C.

249 por, Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 262.
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Trojce Swigta, szeroko$é pieédziesiat tokci w mitosci, wysoko$¢ trzydziesci tokci w nadziei,
ktéra jest w Chrystusie, aby byta dtuga [arka] w dobrych uczynkach, szeroka w mitosci i
wysoka w pragnieniu, aby serce zamieszkato wyzej, gdzie Chrystus siedzi po prawicy Boga”
[thum. D.W.]?*°. W kontekscie opisu Arki Matki Laski na uwage zastuguja rowniez jej cztery
rogi, ktore symbolizujg czterech ewangelistow oraz poszczegdlne etapy powrotu cztowieka do
Stworcy. Pierwszym z nich jest ,,Lew — chtéd wschodu”, aby powstrzymywat wywyzszajacych
si¢ bojaznig. Drugim jest ,,Orzet — chtdd zachodu”, aby o§wiecal niewidomych. Trzecim rogiem
jest ,,Wot — zar zachodu, aby u$miercal ciato, a czwartym ,,Cztowiek — Zzar wschodu”, aby

przywolywat rodzaj ludzki do miejsca, z ktérego pierwotnie przybyt?:.

Trudno jednoznacznie wskaza¢ genez¢ nazwy Arki Matki Laski. O ile bowiem termin
»taska” pojawia si¢ czesto w Hugonowych tekstach, jako synonim ,,odnowienia ludzko$ci” oraz
,,pomoc Boga w zdobywaniu cnot”, o tyle zroédto terminu ,,Matka Laska” odnajdujemy tylkow
dziele De vanitate mundi®®2. Hugon wyjasnia w nim istote ,,Matki Laski”, ktéra mozna odda¢
stowami ,,w domu Bozym posiadamy zewngtrzne rozkosze [przyjemnosci] oprécz tych
szczegoOlnych pokarmoéw, ktorymi matka taska nas wewnetrznie obficie karmi 1 przywraca nam
zdrowie” [thum. D.W.]?3. Definicja ta wskazuje, Ze najcenniejsze dobra, jakimi mozemy
nasyca¢ nasze wnetrza, sa skutkiem dziatania w nas taski. Wynika z tego, ze taska nie tylko
zaspokaja duchowe potrzeby ludzkiego serca 1 umystu, ale sprawia, ze funkcjonuja one
adekwatnie do swojej natury. Dzigki $wiattu faski, rozpoznanie i wybor prawdy oraz cnoty staja
si¢ mozliwe. Laska bowiem transcenduje to, co dla czltowieka, dzialajacego jedynie na

podstawie naturalnych zdolnosci poznawania 1 mitowania, staje si¢ niedostepne.

Zdobyta wiedzg¢ moralna gorliwo$¢ czlowieka umocniona taska przeksztalci w
konkretne dziatanie i nabycie cnoty?®*. Hugon, gdy postuguje sie terminem ,,cnota” w traktacie
De Arca Noe Morali, ma na mysli jej definicj¢ zawarta w De sacramentis: ,,cnota jest pewna
zdrowotnoscig 1 cato$cig duszy rozumnej, ktorej zepsucie [choroba] nazywane jest wadg” [thum.

D.W.]*5. To bardzo wazne spostrzezenie, pokazuje bowiem zamyst Hugona odnosnie do

20 | longitudo in fide Trinitas trecentos cubitos habeat, in latitudine charitatis quinquaginta, in altitudine spei quae

in Christus est triginta, ut sit in bona operatione longus, in dilectione amplus, in desiderio altus, ut cor suum habeat
ubi Christus est in dextera Dei sedens”, Hugon ze $w. Wiktora, De Arca Noe Morali, PL 176, 634CD.

51 por, Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 289.

252 por. Tamze, s. 259.

23 Has delicias in domo Dei extrinsecus habemus, exceptis illis singularibus epulis, quibus mater gratia nos
intrinsecus quotidie saginat et reficit”, Hugon ze $w. Wiktora, De vanitate mundi, PL 176, 719D.

24 Por. Salzmann A.B., A Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 53.

25 Virtus enim quasi quaedam sanitas est et integritas animae rationalis, cuius corruptio vitium vocatur”, Hugon
ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 526D.
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przywrdcenia (odnowy) duszy ludzkiej jej pierwotnego stanu sprzed upadku?®,

Co cickawe i oryginalne, Hugon definiujac podstawowe cnoty, wychodzi ponad ich
biblijne, Pawlowe rozumienie. Cnot¢ wiary rozumie jako ,,rodzaj pewnosci umystu co do
rzeczy nieobecnych, umiejscowionych ponad opinia, ale ponizej wiedzy” [thum. D.W.]?'.
Wiara pehni kluczowa role w odnowie ludzkiej natury. Po upadku cztowiek na nowo szuka
Stwércy, ktérego juz nie widzi poprzez fizyczny akt widzenia, ale jedynie przez wiare?®.

Hugon wskazuje rowniez cnot¢ mitosci, jako istotng cze$¢ pierwotnej natury czlowieka,
a zarazem sile przewodnia w odnowie i powrocie czlowieka do Stworcy. Przypisuje jej
fundamentalng, naczelng rolg, poniewaz kieruje pozostatymi cnotami. Traktuje jg nie tylko jako
droge powrotng do Stworcy, ale takze jako ostateczny cel i narzedzie duchowej odnowy. Cnota
mito$ci pomaga upadtemu czlowiekowi zachowaé dystans wobec doczesnych dobr $wiata®®®,
Wiktoryn uwazal, ze jedynie zamiary oparte na milo$ci moga by¢ uznane za cnotliwe oraz
zastuguja na uznanie®®°.

Pismo $wiete przywraca w cztowieku boski pierwiastek, poniewaz przywraca w nim
obraz Stworcy przez zachete do poznawania i mitowania Go?!. Ponadto, §wigta mowa przez
swoje treSci poucza cztowieka o prawdziwej dobroci oraz objawia mu Stworce, ktory jest
,.dobrocia bez nieprawosci i szczesciem bez utrapienia”??. Biblia stanowi jakby instrukcje
swigtosci. Cztowiek, ktory szuka w niej wiedzy o cnotach i prawdziwym sposobie zycia
powinien czyta¢ swiete ksiegi, bo one zachgcajg do pogardy doczesnego $wiata, a przez to
rozpalajg dusze mitoscig do Stworcy?®.

Interesujace tresci zawart Hugon w jednej ze swoich homilii. Pokazat w niej zwiazki,
jakie zachodzg miedzy poszczegdlnymi etapami rozwoju duszy. Najpierw dusza poszukuje
$wiatta do medytacji, co symbolizuje ptomien i dym. Nastepnie, gdy juz dojdzie do poznania
prawdy, pojawia si¢ w niej plomien bez dymu. W ostatnim kroku, gdy dusza dzigki mito$ci

zdobedzie prawde, konczy poszukiwania, bo nie ma juz nic bardziej godnego szukania. Dusza

2% por, Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 274.

27 | Fidem esse certitudinem quamdam animi de rebus absentibus, supra opinionem et infra scientiam constituam”,
Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, PL 176, 330C.

258 por, Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, dz. cyt., s. 279.

29 por. Tamze, ss. 281-282.

260 por, Bejczy I.P., The Problem of Natural Virtue, [w:] Virtue and Ethics in the Twelfth Century, 1.P. Bejczy,
R.G. Newhauser (eds.), Leiden-Boston 2005, ss. 137-138.

261 Por. Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, s. 71.

261 Por, Van Liere F., A Introduction, dz. cyt., s. 119.

%2 bonitas sine malitia, felicitas sine miseria”, Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL
175, 11A, s. 71.

263 por, Levy I. C., Introducing Medieval Biblical Interpretation, dz. cyt., s. 142.
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zatem spoczywa w mitosci i prawdzie, co wyraza sam ogien (zar) bez dymu i ptomienia®®*. To
ostateczny cel ludzkiej duszy. Dotarcie cztowieka do prawdy i mitosci to jak zdobycie lekarstwa
na intelektualng i moralng chorobe cztowieka, ktéra rozpoczeta si¢ w momencie upadku. To tez
sposob przywrdcenia w cztowieku jego pierwotnej godnosci, ktorej istotg byto podobienstwo
do Stworcy. Poznanie prawdy i umitowanie mitosci (cnoty) to najwazniejsze elementy w catym
procesie restauracji upadlego czlowieka. Kto do nich dotrze, ten do$§wiadczy integralne;

odnowy.

W zwiazku z faktem, ze niniejszy rozdzial stanowil punkt doj$cia wszystkich
wczesniejszych dociekan, dokonajmy w tym miejscu jego podsumowania. Nie bedzie ono
powtdrzeniem treSci zawartych w poprzednich paragrafach, ale proba wyartykutowania
najwazniejszych wnioskow, do jakich prowadzi nas egzegeza biblijna w zamys$le Hugona ze

sw. Wiktora.

Wiktorynski mistrz, na polu $redniowiecznej egzegezy, dokonat waznych i tworczych
odkry¢. W zakonnej wspoélnocie nigdy nie petnit najwazniejszych funkcji, jednak na gruncie
naukowym opracowat oryginalny styl i metod¢ nauczania. Dostarczyt swoim studentom oraz
kolejnym pokoleniom nowego, wiclowarstwowego spojrzenia na teksty biblijne. Uwaza si¢, ze
w dziedzinie egzegezy jako pierwszy dokonat umiejetnej syntezy bogactwa dawnej tradycji z
postepem, jaki dokonat si¢ na kanwie sztuk wyzwolonych. Zabieg ten bezsprzecznie przyczynit
sic do odnowy w lekturze Pisma Swietego®®®, a w konsekwencji do intelektualnej i moralnej

restauracji upadtego cztowieka.

Wiktorynski mysliciel znal warto§¢ wszystkich dostgpnych dyscyplin naukowych i z
wielkim zaangazowaniem wprzggal je w swoj system nauczania. Miat sSwiadomos¢, jak wazne
jest odpowiednie przygotowanie do studium biblijnego. Dlatego taczac w sobie duchowos¢
Bernarda z racjonalizmem Anzelma z Canterbury, nakreslit egzegetom podwdjne podejscie do
tekstow biblijnych, to jest naukowe i moralne. Pierwsze byto mozliwe dzigki gruntownemu
studiowaniu podstawowych nauk, zwtaszcza sztuk wyzwolonych. Drugie miato by¢ rezultatem
uporzadkowanego zycia moralnego?®®. Synteza nauki i duchowosci, wedtug Hugona, miata
zaowocowa¢ moralnym uporzadkowaniem czlowieka. Miato ono polega¢ na Scistej

kompatybilnosci migdzy ludzkim wnetrzem, a jego zewngtrzng postawa. Moralne zachowanie

264 Por. Hugon ze $w. Wiktora, In Salomonis Ecclesiasten, Homilia, 1, PL 175, 115D n.
265 por. Piazzoni, A.M., La Bibbia in Ugo di San Vittore, art. cyt., s. 93.
266 por, Wielgus S., Badania nad Biblig, dz. cyt., s. 93.
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przejawiajace si¢ w cnotliwym zyciu miato by¢ rezultatem intelektualnej formacji, ktéra speinia

swoja role tylko wtedy, gdy jest ksztattowana z zachowaniem dyscypliny?®’.

Hugon zaprezentowat swoim uczniom podwojng, rownolegta strukture, wskazujaca na
synchronizacj¢ dyscyplin naukowych ze stopniami biblijnej egzegezy. Zgodnie z nig logicznym
sztukom trivium przypisatl histori¢. Sztukom teoretycznym, czyli quadrivium wraz z fizyka,
alegorie. Wreszcie sztuki praktyczne odnidst do tropologii. W ten sposob dokonal syntezy
trzech wymiaréw Pisma Swictego z trzema gateziami $wieckiej filozofii. Zabieg ten byt celowy
1 przemys$lany. Hugon w ten sposéb nie tylko zachecit do pilnego studiowania, ale pokazat role
nauki, ktora ma warto$¢ sama w sobie, a takze odgrywa wazng role w procesie integralnej
odnowy cztowieka wyznaczonej w kolejnych stopniach biblijnej egzegezy?®®. Podobnie jak inni
scholastyczni egzegeci, Hugon dazyt do zintegrowania wiedzy biblijnej ze sztukami

%9, Nie sposob nie

wyzwolonymi i dialektycznego stylu prowadzenia swoich wyktadow?
zauwazy¢, ze Hugonowy projekt odnowy, w zakresie zarowno edukacji, jak i formacji, ma
charakter wybitnie holistyczny. Wiktoryn umiejetnie potaczyt bowiem w swoim programie
takie kwestie, jak, nauka, duchowo$¢, egzegeza, estetyka, etyka i kontemplacja, ktéra w jego
zamysle i w zamysle innych wiktorynéw byta nie tylko dyscypling czy rodzajem modlitwy, ale

sposobem na zycie?’°.

Historia, alegoria oraz tropologia to nie tylko podstawowe kategorie egzegezy biblijnej.
Stanowig co$ wigcej, niz jedynie mniej lub bardziej wyrafinowane poziomy lektury Pisma
Swietego. Wedlug Hugona, sa to odrebne i prawdziwe dyscypliny, $cisle skoordynowane ze
sobg, przy czym kazda z nich postuguje si¢ wltasnymi metodami i zasadami niezbednymi w
budowaniu gmachu biblijnej egzegezy?’*. Harkins, kontynuujac my$l S. Chase, zapisal, ze
najwazniejszym aspektem egzegezy wiktorynskiej jest gteboka relacja migdzy poszczegdlnymi
jej poziomami, jaki§ zadziwiajacy splot, ktory wiaze wszystkie sensy biblijne?’2. Hugon
dostrzegat zwigzek migdzy poszczegdlnymi etapami odnowy cztowieka. Zwigzek ten mozna
opisa¢ jako nastgpujaca po sobie wspoétzaleznos¢. Oznacza to, ze kazdy kolejny etap (W

egzegezie) zalezy od poprzedniego i na nim si¢ opiera. Etap ostatni dopelnia i nadaje znaczenie

267 por. Van Liere F., Following in the Footsteps of Hugh: Exegesis at Saint Victor, 1142-1242, [w:] A Companion
to the Abbey of Saint Victor in Paris, H. Feiss, J. Mousseau (eds.), Leiden-Boston 2017, s. 224.

268 por, Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 162.

269 Por, Salzmann A.B., A Trinitarian Introduction to Hugh of'St Victor’s Exegesis, dz. cyt., s. 57.

270 por, Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 255.

271por. Piazzoni, A.M., La Bibbia in Ugo di San Vittore, art. cyt., ss. 109-110; Podobne zdanie wyraza P. Sicard,
traktujac trzy stopnie egzegezy Hugona jako autonomiczne dyscypliny, posiadajace odmienne cele, por. P. Sicard,
Hugues de Saint-Victor et son école, dz. cyt., s. 20.

272 por, Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration, dz. cyt., s. 160.
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wezesniejszym etapom. Zrodtem takiego poréwnania byta, przytoczona w kontekscie wymiaru

historycznego metafora ,,budowli”, zaczerpnieta od Grzegorza Wielkiego?”3.

Warto na koniec przytoczy¢ stynny, sredniowieczny dystych Augustyna z Dacji (zm.
1285), ktory akcentuje komplementarna role poszczegdlnych senséw biblijnych: ,,Littera gesta
docet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogia”?’*. Zgodnie z nim sens
literalny Biblii uczy o faktach, alegoria wskazuje, w co nalezy wierzy¢, sens moralny okresla,
co nalezy czyni¢, natomiast anagogia, do czego nalezy dazy¢. W integralnym zrozumieniu
swietej mowy wspomniane sensy nalezy mie¢ zawsze na uwadze. Pominigcie ktoregos z nich
narazi cztowieka nie tylko na niewiedze, ale co gorsza, na duchowe lub moralne zubozenie.
Warto w tym miejscu nawigza¢ do M. Olszewskiego, ktory przyblizyt praktyczne zastosowanie
sensow biblijnych, przywotujac stowa Hrabana Maura. Ten uczony czasow karolinskich
postuzyt sie przyktadem ,,Jerozolimy”, ktéra ,,wedlug historii oznacza miasto Zydéw, wedhug
alegorii Koscidét Chrystusowy, zgodnie z anagogia oznacza panstwo Boze, a zgodnie z
tropologia dusze czlowieka”?”®. Chociaz anagogic rozumial jako odrebny, czwarty sens
biblijny, a nie jak Hugon, jako cze$¢ alegorii, to podanym przyktadem poczwornej interpretacji

W sposob zrozumiaty pokazat mechanizm jej funkcjonowania.

Z ogolnej mysli Hugona wynika, ze nie kazdy tekst biblijny posiada jednoczes$nie trzy
wspomniane sensy. Jego zdaniem, o ile wielu tekstom biblijnym mozna przypisac trzy sensy,
to ,,dostrzezenie ich wszedzie jest albo trudne, albo niemozliwe”?’®. Bywaja bowiem fragmenty,
ktore nalezy rozumie¢ wytacznie duchowo. Sa rowniez takie, ktére posiadaja jedynie sens
moralny. Wreszcie nie brakuje tekstow, ktorych interpretacja ogranicza si¢ tylko do wymiaru
historycznego?’’. Uwaga ta w zaden sposéb nie dyskwalifikuje zadnego ze wspomnianych
sensow biblijnych. Brak w niektorych tekstach jednoczesnej obecnosci trzech wspomnianych

wymiarOw nie pozbawia zadnego z nich wartosci 1 znaczenia.

Zakonczmy nasze dociekania opinig P. Sicarda, ktory uwaza, ze cecha
charakterystyczng Hugona bylo to, ze jego myslenie nie znalo przerw, ale polegato na ciggtym

poglebianiu i retuszowaniu jego ekspresji?’®. Niech ta mysl stanowi konkluzje dla tresci

273 por. Tamze, s. 187.

274 Bardski K., Patrystyczna egzegeza alegoryczna. Uzycie czy naduzycie tekstu biblijnego?, [w:] VP, 23/44-45
(2003), s. 51. Cytat ten zostat rowniez zawarty w KKK (115-119).

275 Olszewski M., Teoria czterech sensow tekstu biblijnego, art. cyt., ss. 42-43.

276 | si in multis congrue assignari possit; ubique tamen observare, aut difficile est, aut impossibile”, Hugon ze $w.
Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 12C, s. 74.

277 Por. Tamze, ss. 74-75; a takze w dziele Didascalicon, czyli co i jak czytaé, dz. cyt., s. 103.

278 por, Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, dz. cyt., s. 23.
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zawartych w niniejszej dysertacji. Intelektualny geniusz Hugona ze $w. Wiktora jest spojng i
logiczng sekwencja cennych przemyslen, a zarazem sugestii nie tylko dla jego

dwunastowiecznych ucznidéw, ale rowniez dla wspodtczesnego cztowieka.
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ZAKONCZENIE

Niniejsza dysertacja powstata wlasciwie z dwoch powoddéw. Pierwszym z nich byta
potrzeba ogoélnego przyblizenia dwunastowiecznej, podparyskiej szkoly wiktorynskiej.
Okazuje si¢ bowiem, ze wiktoryni dziatajacy w Opactwie sw. Wiktora, mimo ozywionych w
ostatnich latach badan mediewistycznych, niestety w dalszym ciggu stanowig dosy¢ szczelnie
strzezong tajemnice. Tymczasem duchowe, intelektualne i moralne dziedzictwo, jakie wspolnie
wypracowali jest tak zdywersyfikowane i obfite, ze pomijanie lub deprecjonowanie go w
studiach nad $redniowieczem powinno by¢ uznane za przejaw naukowej apatii, a nawet
filozoficznej degradacji. Drugim i zarazem zasadniczym powodem napisania niniejszej pracy
bylo przyblizenie osoby Hugona ze $§w. Wiktora, ktéry chcac wyznaczy¢ upadtemu
cztlowiekowi droge integralnej odnowy, opracowat program naprawczy bedacy spdjng synteza
filozofii 1 egzegezy biblijnej. Zdawal sobie sprawe, ze zdezorganizowana ludzka natura,
poprzez proces lektury najpierw w sztukach wyzwolonych, a nastepnie w Pismie Swietym, jest
w stanie przywroci¢ cztowiekowi utracong harmoni¢ i podobienistwo do Stworcy, czyli
szczescie. Ponadto jego nauczanie oraz oryginalny wktad, jaki wnidst w Sredniowieczny system
wiedzy, stawiaja go jednoznacznie na wiktorynskim podium.

We wstepie oraz w pieciu rozdzialach, réznigcych si¢ miedzy sobag treScig i
obszerno$cia, starano si¢ opisa¢ 1 rozwinaé problem zarysowany w temacie dysertacji.
Koncentrowat si¢ on wokoét nieszczesliwego, bo dotknigtego skutkami grzechu pierworodnego
cztowieka, ktory od momentu upadku utracit w sobie obraz i podobienstwo Stworcy. Ponadto
pozbawit si¢ zdolno$ci racjonalnego mitowania 1 poznawania Boga. Ten egzystencjalny dramat
cztowieka rozegrat si¢ glownie na dwoch plaszezyznach: intelektualnej i moralnej.
Konsekwencja grzechu cztowieka w sferze intelektualnej stala sie nie tylko utrata ostrosci
rozumienia prawdy, ale nawet niemozno$¢ jej ponownego poznawania. Z kolei na polu
moralnym cztowiek zatracit wyrazisto§¢ dobra, co spowodowato w nim rozmycie pojgcia
cnoty. To intelektualno-moralne pgknigcie natury ludzkiej sprawito, ze egzystencja czlowieka
zostala zredukowana do poziomu zwyktego, jatowego esse. Stan ten charakteryzowat si¢ nie
tylko zatarciem w cztowieku prawdy i cnoty, ale rowniez oddaleniem si¢ od Stwoércy. W
zwiazku z tym Hugon, bazujac na wczesniejszych doktrynach i modyfikujac je, zaproponowat
wlasne rozwigzanie majace na celu integralng restauracj¢ upadlej kondycji czlowieka. Jej
efektem miato by¢ odzyskanie utraconego szczgscia, czyli powrdt do poziomu beatum esse.

Dysertacja w sposdb zamierzony przybrata charakter arborystyczny, aby pokaza¢, ze wraz z
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kazdym kolejnym rozdzialem, w sposob promienisty, rozszerza si¢ i niejako pecznieje. Dwa
pierwsze rozdzialy dostarczyly historycznego tta, ktére od rozdziatu trzeciego, stopniowo i
rosngco, zapetnialo si¢, aby finalnie doprowadzi¢ czytelnika do najwazniejszych konkluz;ji.
»Wstep” byt probg ogolnej, dosy¢ szerokiej introdukcji do podjetego w pracy problemu oraz
zdeterminowania go. Najpierw zwrocono uwage na nieprawdziwie i krzywdzace opinie, ktore
wynikaja z czystej ignorancji, a ktore do dzisiaj traktuja sredniowiecze jako epok¢ ciemna,
zacofang i1 bezwarto§ciowa. W kolejnym kroku zarysowano ogélny obraz wiekéw $rednich ze
szczegbdlnym naciskiem na filozofie¢ moralnosci XII wieku. Po naswietleniu kontekstu etyczno-
historycznego wspomniano o egzystencjalnym dramacie cztowieka, ktory ciagle nosi w sobie
skutki grzechu i poszukuje drogi wyjscia z patowej sytuacji, w ktorej si¢ znalazt. Recepte na
odnowe ludzkiej kondycji po grzechu dostarcza Hugon §wiadomy tego, ze czlowiek nie jest w
stanie sam sobie pomoc i potrzebuje wsparcia z zewnatrz. Rozdzial pierwszy zaprezentowat
opactwo §w. Wiktora pod Paryzem, begdace osrodkiem religijno-intelektualnym i kuznig
przysztych wiktorynéw. Jego zalozyciel, Wilhelm z Champeaux nadat mu filozoficznych,
duchowych i egzegetycznych ksztattow, co stalo si¢ trescig pierwszego paragrafu. W drugim
skupiono si¢ na religijno-intelektualnej formacji osrodka z uwzglednieniem inspiracji
Augustynskich. W rozdziale drugim, w dwdch czesciach, przyblizono osobe Hugona ze $w.
Wiktora. Przywotano trzy rozne koncepcje dotyczace pochodzenia Wiktoryna. Opowiedziano
si¢ za koncepcja saksonska, ze wzgledu na autoryzacj¢ samego Hugona i jego wspotbraci,
potwierdzajacych jego saksonskie korzenie. W drugim kroku opisano epizod paryski Hugona,
od jego przybycia do opactwa az po dzien $mierci. Od rozdziatu trzeciego prezentowano wizj¢
rzeczywistosci Hugona, ktory wyrdznit w niej dwie czesci: dzieto stworzenia (opus conditionis)
oraz dzieto odnowy (opus restaurationis). To zarazem dwa najwazniejsze etapy historii,
wyrazajace stan czlowieka przed upadkiem i po nim. Cezur¢ migdzy nimi stanowi grzech
pierworodny, ktory spowodowat w cztowieku wiele komplikacji w wymiarze duchowym,
intelektualnym 1 moralnym. Przywrocenie utraconej harmonii Hugon dostrzegat w
filozoficznym programie naprawczym, ktory ze wzgledu na swojg wieloaspektowo$¢ mogh
naprawi¢ skutki grzechu i rozpocza¢ w cztowieku proces integralnej restauracji. Kwestie te
staty si¢ tre$cig rozdzialu czwartego. Ponadto w rozdziale tym Wiktoryn wyakcentowat artes
liberales, ktore okreslit niezbednymi narzedziami filozoficznymi w konstruktywnym
uprawianiu egzegezy biblijnej. Studiowanie sztuk wyzwolonych uznal za pierwszy etap
ponownego przywracania porzadku w naturze upadlego cztowieka. Sztuki trivium miaty pomoc
mu w zrozumieniu tekstu biblijnego, natomiast sztuki quadrivium stanowily narzgdzie w

odnalezieniu sensu ukrytego w rzeczach, o ktérych traktowaly slowa. Rozdziat piaty
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poswiecony zostal egzegezie biblijnej, ktéra u Hugona stanowita troisty paradygmat
wyznaczajacy restauracje czlowieka. Wyartykutowanie trzech senséw Pisma Swictego stato sie
tozsame z trzema stopniami odnowy cztowieka, ktora dotyczyta wiedzy, prawdy i cnoty. Ta
synergia poziomow egzegezy 1 stopni odnowy wyznaczyta upadlemu cziowiekowi nowa,
optymistyczng perspektywe powrotu do Stworcy. Hugon ze $w. Wiktora wykazal, ze
prawidlowe odczytywanie tekstow biblijnych na réznych poziomach znaczen powinno by¢
poprzedzone rzetelnym i wnikliwym studium nauk $wieckich, wérod ktorych uprzywilejowane
miejsce wyznaczyt sztukom wyzwolonym. Z tej racji wiele uwagi poswigcil szczegotowe;j
analizie poszczegolnych nauk, ktore cztowiek otrzymat od Stworcy jako pomocne instrumenty
stuzace owocnemu czytaniu i interpretowaniu Biblii bedacej encheiridionem zawierajacym
srodki powrotu do Stwoércy. Wiktoryn wskazat w ten sposob kierunek odnowy czlowieka.
Pierwszym krokiem bylo polozenie filozoficznej podwaliny poprzez studium nauk
teoretycznych, praktycznych, mechanicznych i logicznych z akcentem na artes liberales.
Wiedza z tych dziedzin miata na nowo utorowaé¢ droge powrotng do Stworcy. Wiktoryn
pokazal, ze egzegeta chrzescijanski, chociaz nie zawsze $wiadomie, czerpie z bogactwa
dyscyplin §wieckich, eksplorujac teksty natchnione. W ten sposdb uzmystowil, ze pominigcie
osiggni¢¢ nauk, zwlaszcza sztuk wyzwolonych, pozbawia cztowieka narz¢dzi poznawczych i
egzegetycznych. W konsekwencji utrudnia lub zupetie uniemozliwia kompleksowe i doglebne
studium Biblii, poniewaz zamyka cztowieka na to, co najwazniejsze: odkrycie, ze jest obrazem
1 podobizng Stworcy, ktory objawia si¢ mu w ksiedze Pisma i w ksiedze Natury. To ostatecznie
oddala cztowieka od zrodta Prawdy i Dobra, czyli stanowi przeszkode w intelektualno-moralnej

restauracji jego ostabionej natury.

Cecha Hugonowej metodologii, ktdra czesto pojawiala si¢ w jego dzietach, byt akcent
na porzadek i metode. Z jednej strony byt to ,,wiktorynski klucz” dotarcia do wiedzy, prawdy 1
cnoty. Z drugiej, cecha ta wskazywata na Stworce, ktory jest zrédtem wszelkiego porzadku i
metody. Wiktoryn byt doskonatym metodologiem swoich czasow, poniewaz w sposOb
merytoryczny i uporzadkowany przekazywal uczniom nie tylko wiedze, ale réwniez
metodyczne instrukcje odnosnie do studium indywidualnego. Z tego powodu przyciagat do
opactwa wielu uczniow, ktorzy pragneli ksztalci¢ si¢ pod okiem wiktorynskiego mistrza.

Wiktorynski uczony pozostawil obszerne repozytorium sredniowiecznej mysli i rzucit
Swiatlo na wiele waznych zagadnien i problemow, ktére kontynuowali jego nastgpcy. Po
mistrzowsku potaczyt szeroko rozumiang filozofi¢ z teologia, a zwtaszcza z egzegeza biblijna.

Dowiodl, ze dyscypliny te wzajemnie si¢ potrzebuja i uzupeiniaja. Doktadna analiza jego
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tekstow pokazata, ze rozmaite dyscypliny filozoficzne przenikaty jego myslenie 1 dzieta, ktére
pozostawil. Wystarczy wspomnie¢ chociazby metafizyke, ktéra uwidocznila si¢ w jego
wywodzie na temat rzeczy, lub epistemologi¢, ktora znalazta swoje odbicie w jego koncepcji
»trojga oczu”. Ponadto wiele uwagi poswiecit etyce, ktérg rozwijat przy okazji opisu cnét, czy
wreszcie antropologii, w ktdrej nie tylko podjat problem upadtego cztowieka, ale ukazat go
jako mikrokosmos, bo dostrzegal w nim analogie ze $wiatem oraz podkreslat jego wyjatkowy
status ontyczny wsrod wszystkich bytow stworzonych. To holistyczne podejscie, taczace w
sobie wiedz¢ z réznych dziedzin, potwierdzito, ze Hugon odznaczal si¢ nieprzecigtnym
intelektem i oryginalnym spojrzeniem na cztowieka. W swoich dzietach pokazal, jak upadty
cztowiek moze odzyskaé utracong godno$¢ i przywrocic w sobie obraz i podobienstwo

Stworcy.

W konkluzji warto wyszczegolni¢ Hugonowe novum, ktore ze wzgledu na swoja
oryginalno$¢ zashuguje na osobne wyeksponowanie. Wiktoryn nie tylko przyczynit si¢ do
waloryzacji nauki w $redniowieczu, ale pokazal jej znaczenie wzgledem lektury biblijne;.
Nasycil Pismo Swiete filozofia, dzigki czemu stato si¢ ono bardziej czytelne i zrozumiate dla
cztowieka. Na podkreslenie zastuguje fakt, ze Hugon jako pierwszy dokonal umiej¢tnej syntezy
bogactwa dawnej tradycji z nowym podejsciem, jakie rozwingto si¢ na kanwie sztuk
wyzwolonych. Co ciekawe, Wiktoryn odwazniej niz $w. Augustyn, przyswajal sztuki swieckie
(np. astronomi¢), wprzegajac je do doktryny chrzescijanskiej. Widziat w nich raczej olbrzymi
potencjal, anizeli zagrozenie. Wyakcentowal nowy charakter cnoty, ktora bardziej niz
sprawnos$¢ (habitus) byta rozumiana na sposoéb dynamiczny, jako poruszenie i doznanie
(affectus). Opracowal spojny system klasyfikacji wiedzy, w ktorym zawarl najwazniejsze
dyscypliny naukowe. Dzieki temu dokonat nie tylko racjonalizacji, ale rowniez renowacji nauk
w dwunastowiecznej Europie. Wprowadzit oryginalny podzial geometrii, wyrdzniajac w jej
obrebie planimetrig, altimetri¢ 1 kosmometri¢. Jako pierwszy na Zachodzie podzielit geometri¢
na teoretyczng i praktyczng. Chociaz czerpat z dziedzictwa Augustyna i Boecjusza, to jednak
nie powielal bezwolnie ich osiagni¢¢, ale umiejetnie je modyfikowat i rozwijal. Istotnym
wktadem w rozwoj nauki byto dowarto$ciowanie nauk mechanicznych, ktore wtaczyt w zakres
filozofii obok nauk teoretycznych, praktycznych 1 logicznych. Bronit takze gramatyki, ktorej
nie traktowal, jak wiekszos$¢, jedynie jako narzedzia 1 uzupetnienia nauk, ale jako istotng czes¢
filozofii w ramach nauk logicznych. Retoryce nadat nowa jako$¢, uznajac, ze jest czyms wigcej
niz sztuka perswazji, jak chciat Stagiryta. Dostrzegal jej wazng role¢ w przekazie doktryny

chrzescijanskiej. Chociaz nie byt tworcg poszczegolnych senséw biblijnych, to jednak nadal im
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unikatowych wilasciwosci. Ktadtl ogromny nacisk na znaczenie sensu literalnego Biblii, ktory
przez wielu byt pomijany i lekcewazony. Uporzadkowal wreszcie status anagogii, ktora do tej
pory zmieniata swojg pozycj¢ w ramach roéznych klasyfikacji nauk. Hugon umiescit jg w
ramach alegorii, obok tzw. alegorii prostej. W kazdej dyscyplinie, ktérg starannie okreslit i
scharakteryzowat, dostrzegat ukrytg madro$¢ Stworcy. Szkota, ktorej przewodzit wyrdzniata
si¢ tym, ze stawiala na integralng edukacje, a nie skupiata si¢ wylacznie na jednej dziedzinie
wiedzy, jak bywato to w innych, $redniowiecznych osrodkach intelektualnych. To z pewnoscia
efekt najbardziej znanego motta, ktore przyswiecato Hugonowi, aby uczy¢ si¢ wszystkiego, bo

nic nie jest zbedne, a waska wiedza nie daje przyjemnosci.

Hugon na nowo rozpalit pochodni¢ nauki, ktéra jeszcze bardziej rozswietlita
dziedzictwo wiekéw $rednich. W zwigzku z tym wyraza si¢ nadzieje, ze ta intelektualno-
moralna, wiktorynska pochodnia, bedaca owocem rzetelnej pracy i nauki, przyczyni si¢ do
obalenia, niestety nadal panujgcego, mitu o metnym i skostniatym sredniowieczu.

Warto wszczepi¢ si¢ w wiktorynskie drzewo madrosci i czerpa¢ z niego duchowe,
intelektualne i moralne soki. Kazdy, kto na jakimkolwiek poziomie i w jakimkolwiek wymiarze
studiuje wiktorynow staje sie¢ nowym, wiktorynskim pedem. Niech ta dysertacja, ktora w
zestawieniu z catym dorobkiem wiktorynow stanowi jedynie krotkie resume, bedzie zacheta do

studiowania tworczej mysli wiktorynskiej, gigantycznej 1 réznorodnej w swojej tresci.

163



Bibliografia

1. Teksty zrodlowe

Hugon ze $w., Wiktora, Sententiae de divinitate, PL 176, 43A-174D = Evans C.P.,
Sentences on divinity, [w:] Trinity and Creation. A selection of Works of Hugh, Richard and
Adam of St Victor, B.T. Coolman and D.M. Coulter (eds.), Turnhout 2010, ss. 105-177.

Hugon ze $w. Wiktora, Adnotationes elucidatoriae in Pentateuchon, PL 175, 29A-86D.
Hugon ze $w. Wiktora, De amore sponsi ad sponsam, PL 176, 987B-994A.

Hugon ze $w. Wiktora, De Arca Noe morali, PL 176, 619A-680D = Sicard P., Hugonis de
sancto Victore De Archa Noe; Libellus de formatione Arche, [w:] CC, 176, Turnhout 2001;
Hugon ze Swigtego Wiktora, O arce Noego — ksiega 111, ttam. Z. Koczarski, [w:] Mgdros¢
wiktorynow. Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora, red. W. Bajor, M.J. Janecki, D.
Poirel, Kety 2022 [w druku].

Hugon ze $w. Wiktora, De Arca Noe mystica, PL 176, 681A-702D.
Hugon ze $w. Wiktora, De fructibus carnis et spiritus, PL 176, 997B-1006C.

Hugon ze $w. Wiktora, De institutione novitiorum, PL 176, 925A-952B = Hugon ze
Swietego Wiktora, O wychowaniu nowicjuszy, thum. i kom. £. Libowski, wprow. W. Bajor,

L. Libowski, wst. L. Jocqué, Tyniec 2023 (Zrodta Monastyczne) [w recenzji].
Hugon ze $w. Wiktora, De laude charitatis, PL 176, 971A-976D.

Hugon ze $w. Wiktora, De meditatione, PL 176, 993B-998A = Hugon ze Swictego Wiktora,
O medytacji, tum. M. Buraczewski, L. Libowski, P. Wilk, [w:] Mgdros¢ wiktorynow.
Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora, red. W. Bajor, M.J. Janecki, D. Poirel, Kety 2022
[w druku].

Hugon ze $w. Wiktora, De Sacramentis christiane fidei, PL 176, 183A-618B = Deferrari
R.J., Hugh of Saint Victor On the Sacraments of the Christian Faith, Massachusetts 1951;
przektady fragmentow: E. Libowski, Spojrzenie Hugona ze Swietego Wiktora na proceder

symonii. Dziesigta czes¢ drugiej ksiegi ,,De sacramentis christianae fidei” — wstep,

przektad, komentarz, [w:] WPT, (2022) 2, s. 191-212 [w druku]; L. Libowski, ,, Ipsa

164



quodammode ecclesia primum baptizatur”. Hugona ze Swietego Wiktora spojrzenie na
rzeczywistos¢ sakramentu poswigcenia kosciola: piqta czes¢ drugiej ksiegi jego ,,De
sacramentis christianae fidei”, [w:] LS, (2023) [w recenzji]; L. Libowski, ,, Altius semper
ad sacra tractanda . Hugona ze Swietego Wiktora spojrzenie na rzeczywistos¢ sakramentu
Swiecen koscielnych: trzecia czes¢ drugiej ksiegi jego ,, De sacramentis christianae fidei”,

[w:] RS, (2023) [w recenzji].

Hugon ze $w. Wiktora, De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 10A-28D = Wierdak
D., De scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze sw. Wiktora. Wprowadzenie i przektad,

[w:] BePT, 15/2 (2022), ss. 67-93, [bez rozdziatu XVIII uznawanego za nie-Hugonowy].

Hugon ze $w. Wiktora, De substantia dilectionis, PL 176, 15A-18B = Hugon ze Swietego
Wiktora, O substancji mitosci, thum. M. Buraczewski, L. Libowski, P. Wilk, [w:] Mgdros¢
wiktorynow. Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora, red. W. Bajor, M.J. Janecki, D.
Poirel, Kety 2022 [w druku].

Hugon ze $w. Wiktora, De Tribus Maximis Circumstantiis Gestorum, id est personis, locis,
personibus (Chronicon) = Green W. M., Hugo of St. Victor: De Tribus Maximis
Circumstantiis Gestorum, [w:] Sp, 18/4 (1943), ss. 484-493.

Hugon ze $w. Wiktora, De vanitate mundi, PL 176, 703A-740C =Giraud C., L école de
Saint — Victor, I'humanisme et la «Renaissance du XII° siecle» : autor du livre | du De
vanitate rerum mundanarum d’Hugues de Saint-Victor, [w:] Omnium expetendorum prima
est sapientia. Studies on Victorine Thought and Influence, D. Poirel, M. J. Janecki and W.
Bajor, M. Buraczewski, BV XXIX, Turnhout 2021, ss. 95-113.

Hugon ze $w. Wiktora, De Verbo Dei, PL 177, 295A-315C = Chojnacka P., Janecki M.J,
De Verbo Dei Hugona ze sw. Wiktora. Wprowadzenie i przekiad, [w:] BePT, 12 (2019),
Torun, ss. 305-330; Buraczewski M., Libowski L., Wilk P., Hugona ze sw. Wiktora traktat
De Verbo Dei. Przektad, [w:] STHSO, 40/1 (2020), ss. 261-281.

Hugon ze $w. Wiktora, De Verbo Incarnato, PL 177, 315D-324A.

Hugon ze $w. Wiktora, De virtute orandi, PL 176, 977A-988A = Hugon ze Swigtego
Wiktora, O mocy modlitwy, ttum. P. Chojnacka, [w:] Mgdros¢ wiktorynéw. Kultura
intelektualna szkoly sw. Wiktora, red. W. Bajor, M.J. Janecki, D. Poirel, Kety 2022 [w
druku].

165



Hugon ze $w. Wiktora, Eruditionis didascalicae libri septem, PL 176, 741A-838D =
Buttimer C.H., Hugo de Sancto Victore, Didascalicon de Studio Legendi, A Critical Text,
Catholic University of America, Washington 1939; Didascalicon, czyli co i jak czytaé, tham.

P. Pludra-Zuk, wstep J. Soszynski, koment. P. Pludra-Zuk, J. Soszynski, Warszawa 2017.

Hugon ze §w. Wiktora, Expositio in Hierarchiam coelestem S. Dionysii Areopagitae, PL
175, 923B-1154C = D. Poirel, Hugonis de Sancto Victore opera, t. 111, CC 178, Turnhout
2015.

Hugon ze $w. Wiktora, In Salomonis Ecclesiasten, Homilia, 1, PL 175, 115D-134B =
Janecki M.J., ,,Adamie, gdzie jestes?” Dialogiczna egzegeza Hugona ze sw. Wiktora we

fragmencie jego Super Ecclesiasten, [w:] BePT, 15/2 (2022), ss. 21-40.
Hugon ze $w. Wiktora, Osberti epistola de morte Hugonis, PL 175, 159B-164C.

Hugon ze $w. Wiktora, Quod amor Dei sit vita cordis, PL 176, 563D-565A = Hugon ze
Swietego Wiktora, O tym, co prawdziwie nalezy kochaé, ttum. M. Buraczewski, L.
Libowski, P. Wilk, [w:] Mqgdros¢ wiktorynow. Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora,
red. W. Bajor, M.J. Janecki, D. Poirel, Kety 2022 [w druku].

Hugon ze $w. Wiktora, Soliloquium de arrha animae, PL 176, 951C-970D = Hugon ze
Swietego Wiktora, Solilokwium o posagu duszy, thum. M.J. Janecki, [w:] Mgdrosé
wiktorynow. Kultura intelektualna szkoty sw. Wiktora, red. W. Bajor, M.J. Janecki, D.
Poirel, Kety 2022 [w druku].

Hugon ze $w. Wiktora, Summa sententiarum, PL 176, 43A-174D.

2. Literatura przedmiotu

Albertson D., Achard of st. Victor (d. 1171) and the Eclipse of the Arithmetic Model of the
Trinity, [w:] Tr, 67 (2012), ss. 101-144.

Bajor W., ,, Zbawcze pi¢kno” w teorii estetycznej Wiktorynow, [w:] RK, 3 (2012), t. 3, ss.
67-81.

Baron R., Rapports entre saint Augustin et Hugues de Saint-Victor. Trois opuscules de
Hugues de Saint-Victor, [w:] REAeP, 5/(4)/1959, ss. 391-429.

166



Benjamins J., William of Champeaux (c. 1070-1121), the Glosulae on Priscian and the

Notae Dunelmenses, [w:] Historiographia Linguistica, ss. 306-330.

Berndt R., Exegesis in Quest of Progress: A Study of Hugh of Saint Victor’s “Cronica and
Notule Super Pentateucum et Librum Regum”, [w:] A Companion to the Abbey of Saint
Victor in Paris, Feiss H. and Mousseau J. (eds.), Leiden/Boston 2018. ss. 187-222.

Bodemer B., Rebelais and the Abbey of Saint — Victor Revisited, [w:] IC, 47/1 (2012), ss.
4-17.

Cahn W., An Illluminated Manuscript of Writings by Hugh of St. Victor, [w:] From
Knowledge to Beatitude. St. Victor, Twelfth Century Scholars and Beyond, E.A. Matter and
L. Smith (eds.), Notre Dame, Indiana, ss. 46-67.

Cieslik S., Hugues de Saint Victor et la philosophie du Xlle siecle, 2013,
http://lwww.jbnoe.fr/Hugues-de-Saint-Victor-et-la, [dostep:12.02.2021].

Cizewski W., Reading the World as Scripture: Hugh of St Victor’s De Tribus diebus, [W:]
FI, 9 (1987), ss. 65-88.

Clark W.W., The Twelfth Century Church of St. Victor in Paris. A New Proposal, [w:] From
Knowledge to Beatitude. St. Victor, Twelfth Century Scholars and Beyond, E.A. Matter and
L. Smith (eds.), Notre Dame, Indiana 2013, ss. 68-85.

Coolman B.T., General Introduction, [w:] Trinity and Creation. A Selection of Works of
Hugh, Richard and Adam of St Victor, B.T. Coolman, D.M. Coulter (eds.), Turnhout 2010,
ss. 23-48.

Coolman B.T., Trinity and Creation. A Selection of Works of Hugh, Richard and Adam of
St Victor, B.T. Coolman, D. M. Coulter (eds.), Turnhout 2010.

Coolman, B.T., The Victorines,[|w:] The Wiley-Blackwell Companion to Christian
Mysticism, J.A. Lamm (ed.), Blackwell 2013, ss. 251-266.

Croydon F.E., Notes on the Life of Hugh of st. Victor, [w:] TJOTS, 40/159 (1939), Oxford,
SS. 232-253.

Dahan G., L’influence des victorins dans [’exégeése de la Bible jusqu’a la fin du XIII siecle,
[w:] L école de saint Victor de Paris,BV XXII, Brepols, Turnhout 2010, ss. 153-177.

167


http://www.jbnoe.fr/Hugues-de-Saint-Victor-et-la

Daniluk M., Hugon ze sw. Wiktora. Mysl teologiczna, [W:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t.
4, Lublin 2003, ss. 622-623.

De Capitani F., Ugo di San Vittore e il problema delle artes mechanicae, [w:] RAFNS 92/3-
4 (2000), ss. 424-460.

Derling C.G., Dissertatio inauguralis philosophica de Hugone de Sancto Victore comite
Blankenburgensi, Helmstadt 1745.

Derwich M., ,, Zapomniani” Wiktoryni. Uwagi na marginesie nowszych badan, [w:] NP, 89
(1998), ss. 483-490.

Dillard P.S., Foundation and Restoration in Hugh of St. Victor’s ,, De sacramentis”’, New
York 2014.

Elder M.P., Eruditio sacri eloquii: The Integration of Scriptural Hermeneutics and
Theological System in Hugh of St Victor, Ann Arbor (USA) 2010.

Feiss H., J. Mousseau, A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, Leiden-Boston
2017.

FitzGerald B.D., Medieval Theories of Education: Hugh of St. Victor and John of Salisbury,
[w:] OROE, 36/2 (2010), Lincoln, ss. 575-588.

Fihrer J., L ’abbaye de Saint-Victor dans la réforme canoniale, [w:] L école de saint Victor
de Paris, BV XXII, Brepols, Turnhout 2010, ss. 57-77.

Ganss K., Affectivity and Knowledge Lead to Devotion to God: A Historical-Theological
Study of Hugh of Saint Victor’s De virtute orandi, [w:] A Companion to the Abbey of Saint
Victor in Paris, H. Feiss, J. Mousseau (eds.), Leiden and Boston 2017, ss. 422-468.

Giraud C., L’ de Saint-Victor dans la premiére moitié du xiie siecle, entre école monastique
et école cathédrale, [w:] L école de saint Victor de Paris, BV XXII, Brepols, Turnhout
2010, ss. 101-119.

Girolimon M.T., Hugh of St. Victor ,, De sacramentis Christianae fidei”: The Sacraments
of Salvation, [w:] TJoRH, 18/2 (1994), ss. 127-138.

Gorman M., Hugh of St. Victor, [w:] A Companion to Philosophy in the Middle Ages, Jorge
J.E. Gracia, Timothy N. Noone (eds.), United Kingdom 2002, ss. 320-325.

168



Grosse R., Entre cour et cloitre: Saint-Victor et les Capétiens au XII siécle, [w:] L école
de Saint-Victor de Paris, BV XXII, Brepols, Turnhout 2010, ss. 79-100.

Guggenheim A., Histoire, théologie, théologie de I’accomplissement: Hugues de Saint-
Victor et saint Thomas d’Aquin, [W:] L école de Saint-Victor de Paris, BV XXIl, D. Poirel
(ed.), Brepols, Turnhout 2010, ss. 245-284.

Halverson J., Restored Through Learning: Hugh of St. Victor’s Vision for Higher
Education, [w:] CSR, 41/1 (2011), ss. 35-50.

Harkins F.T., Reading and the Work of Restoration. History and Scripture in the Theology
of Hugh of St Victor, Sat 167, J. Goering, G. Silano (eds.), New York 2009.

Harkins F.T., Lectio exhortatio debet esse. Reading as a Way of Life at the Twelfth Century
Abbey of St. Victor, [w:] From Knowledge to Beatitude. St. Victor, Twelfth Century Scholars
and Beyond, E.A. Matter, L. Smith (eds.), Notre Dame, Indiana, ss. 103-130.

Harkins F.T., Secundus Augustinus: Hugh of St. Victor on Liberal Arts Study and Salvation,
[w:] AS, 37/2 (2006), ss. 219-246.

Healy P.J., The Mysticism of the School of Saint Victor, [w:] CH, 1/4 (1932), ss. 211-221.

Jaeger C.S., Victorine Humanism, [w:] A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris,
H. Feiss, J. Mousseau (eds.), Leiden and Boston 2017, ss. 79-112.

Janecki M.J., ,,Omnia disce”. Mistrza Hugona ze sw. Wiktora rady dla studentéw, [w:]
SAIM, 15 [50] (2017), ss. 159-166.

Janeczek, Hugon ze sw. Wiktora, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 4, Lublin 2003, ss.
620-622.

Kijewska A., John Scottus Eriugena and Hugh of Saint Victor: Readers of the Book of
Nature and the Book of Scripture, [w:] Omnium expetendorum prima est sapientia, Studies
on Victorine Thought and Influence, BV XXIX, D. Poirel, M. J. Janecki (eds.), Brepols,
Turnhout 2021, ss. 33-62.

Kleinz J.P., The Theory of Knowledge of Hugh of Saint Victor, Washington 1944.

Krafikova L., De esse ad pulchrum esse. Schonheit in der Theologie Hugos von St. Viktor,
BV VIII, Turnhout 1998.

169



Libowski L., Hugona ze sw. Wiktora De institutione novitiorum — wstep, przekiad,

komentarz, Lublin 2022.

Libowski L., Kajdany, wiezienie, uzda, jarzmo, peta. Hugona ze sw. Wiktora rozumienie
karnosci, czyli wyktad zawartosci drugiej czesci jego traktatu De institutione novitiorum
(rozdzialy X-XXI), [w:] Wybrane aspekty formacji chrzescijanskiej, D. Kietb, M. Poweska
(red.), Rzeszow 2022, ss. 127-150.

Majeran R., Szkota w Opactwie sw. Wiktora, [W:] Przewodnik po filozofii sredniowiecznej.
Od sw. Augustyna do Joachima z Fiore, A. Kijewska (red.), Krakow 2012, ss. 323-340.

McMahon C.P., Pedagogical Techniques: Augustine and Hugo of St. Victor, [w:] HOEQ,
3/1 (1963), ss. 30-37.

Mercury P., L amour selon Hugues de Saint-Victor: la nature comme voie vers le salut, [w:]
Omnium expetendorum prima est sapientia. Studies on Victorine Thought and Influence, D.
Poirel, M. J. Janecki (eds.) in collaboration with W. Bajor, M. Buraczewski, BV XXIX,
Turnhout 2021, ss. 127-142.

Piazzoni, A.M., La Bibbia in Ugo di San Vittore, [w:] Ugo di San Vittore, Atti del XLVII
Convegno storico internazionale, 10-12 ottobre 2010, ss. 93-112.

Poirel D., Aux sources d une influence: les raisons du rayonnement victorin, [W:] L’ école

de Saint — Victor de Paris, tenze (ed.), Brepols, Turnhout 2010, ss. 5-25.

Poirel D., Hugo Saxo. Les origines germaniques de la pensée d’Hugues de Saint-Victor,
Francia, “Forschungen zur westeuropaischen Geschichte” 33/1 (2006 ), ss. 163-169.

Poirel D., Readingand Educating Oneself in the 12th: Hugh of Saint-Victor s Didascalicon,
[w:] A Companion to Twelfth-Century Schools, C. Giraud (ed.), Leiden-Boston 2020, ss.
113-141.

Poirel D., Sacraments, [w:] A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, Feiss H.,
Mousseau J. (eds.), Leiden-Boston 2018, ss. 277-297.

Poirel D., The Spirituality and Theology of Beauty in Hugh of St. Victor, [w:] From
Knowledge to Beatitude. St. Victor, Twelfth Century Scholars and Beyond, E.A. Matter, L.
Smith (eds.), Notre Dame, Indiana 2013, ss. 247-280.

170



Rainini M., Causa omnium homo. Ugo di San Vittore e la nuova antropologia: fra monaci
e canonici sulle due rive del Reno, [w:] Omnium expetendorum prima est sapientia. Studies
on Victorine Thought and Influence, D. Poirel, M.J. Janecki (eds.), in collaboration with W.
Bajor, M. Buraczewski, BV XXIX, Turnhout 2021, ss. 63-93.

Rorem P., Hugh of Saint Victor, Oxford 20009.

Rudolph C., The Mystic Ark. Hugh of Saint Victor, Art and Thought in the Twelfth Century,
New York 2014.

Salzmann A.B., 4 Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s Exegesis. Texts, Purpose,
Reception, [w:] Victorine Restoration. Essays on Hugh of St Victor, Richard of St Victor
and Thomas Gallus, R.J. Porwoll, D. A. Orsbon (eds.), Turnhout 2021, ss. 45-97.

Scheper G.L., Hugh of Saint Victor, [w:] TEoCL, G. T. Kurian (ed.), vol. 2: Biographies H-
Z, Lanham-Toronto-Plymouth 2010, ss. 375-378.

Sicard P., Hugues de Saint-Victor et son école, Brepols, Turnhout 1991.

Slotemaker J.T., Hugh of St. Victor, [w:] EoMP, Philosophy between 500 and 1500, H.
Lagerlund (ed.), London 2010, ss. 478-480.

Soszynski J., Wstep, Hugon ze sw. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, przekt. P.
Pludra-Zuk, Warszawa 2017, ss. 9-44.

Stroppa S., «Quid vides?». La canzone delle visioni e Ugo di San Vittore, [w:] LI, 59/2
(2007), ss. 153-186.

Sweeney E. Hugh of St Victor: the Augustinian Tradition of Sacred and Secular Reading
Revised, [w:] Reading and Wisdom: the De doctrina Christiana of Augustine in the Middle
Ages, E.D. English (ed.), London 1995, ss. 61-83.

Taylor J., The Origin and Early Life of Hugh St. Victor: An Evaluation of the Tradition.
Texts and Studies in the History of Mediaeval Education, Notre Dame, 5 (1957).

Tichy R., Hugon ze sw. Wiktora, [w:] Wszystko ze zdziwienia. Antologia tekstow

filozoficznych z XI1 wieku, M. Frankowska-Terlecka, Warszawa 2006, ss. 269-278.

Van ’T Spijker 1., Hugh of Saint Victor’s Virtue: Ambivalence and Gratuity, [w:] Virtue and
Ethics in the Twelfth Century, 1.P. Bejczy, R.G. Newhauser (eds.), Leiden-Boston 2005, ss.
75-94.

171



Van T Spijker 1., Non quaerat extra se, qui haec propter se facta credit. Hugh of Saint —
Victor’s Pedagogy, [w:] Omnium expetendorum prima est sapientia. Studies on Victorine
Thought and Influence, BV XXI1X, D. Poirel, M.J. Janecki (eds.), in collaboration with W.
Bajor, M. Buraczewski, Brepols, Turnhout 2021, ss. 115-126.

Van Liere F. A., The School of St. Victor in Perspective, [w:] “Medieval Perspectives, The
Southeastern Medieval Association”, 11 (1996), ss. 209-222.

Van Liere F., Following in the Footsteps of Hugh: Exegesis at Saint Victor,1142-1242, [w:]
A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, H. Feiss, J. Mousseau (eds.), Boston
2018, ss. 223-243.

Van Liere F., Omnia disce: Hugh of St. Victor on History, the Arts and Exegesis, [w:] Fl,
30 (2013), ss. 191-210.

Van Liere F., On Sacred Scripture and its Authorsand the Diligent Examiner. Introduction
and Translation, [w:] Interpretation of Scripture, Theory, A selection of Works of Hugh,
Andrew, Richard and Godfrey of St. Victor and of Robert of Melun, F.T Harkins, F. van
Liere (eds.), Turnhout 2012, ss. 203-252.

Van Zwieten J.W.M., The Preparation to Allegory: Hugh of St. Victor’s De sacramentis
and His Notes on the Octateuch, [w:] NAvVK, 68 (1988), ss. 17-22.

Wierdak D., Hugona ze sw. Wiktora mediewistyczna «arcula memoriae» w Swietle

klasycznego dyskursu wokot «pamieciy, [W:] RS, 22 (2022), [w druku].

Zembrzuski M., ,,O mitosci! Coz moge o tobie powiedzie¢?” Hugona ze sw. Wiktora
pochwata mitosci, [w:] STV, 1 (2017), ss. 159-180.

Zinn G.A., The Influence of Hugh of St. Victor’s ,,Chronicon” on the ,,Abbreviationes
Chronicorum” by Ralph of Diceto, [w:] Sp, 52/1 (1977), ss. 38-61.

zZinn, G.A., Hugh of St. Victor ,,De scripturis et scriptoribus sacris” as an ,,Accessus

treatise for the Study of the Bible”, [w:] Tr, 52 (1997), Cambridge, ss. 111-134.

3. Literatura pomocnicza

172



Adamska-Osada, A., Teologiczna mysl o muzyce w traktacie ,, De ordine” sw. Augustyna,
[w:] LSTH, 5/1 2006, ss. 5-15.

Arystoteles, Etyka Nikomachejska, przet. D. Gromska, Warszawa 2007.

Augustyn, O panstwie Bozym: przeciw poganom ksigg XXI, 1, przel. i oprac. W.

Kornatowski, Warszawa 1977.

Augustyn, Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom, Przeciwko manichejczykom

komentarz do ksiegi Rodzaju, przet. J. Sulowski, Warszawa 1980.

Augustyn, Solilokwia, I, 2, [w:] Wielcy filozofowie. Sw. Augustyn, Solilokwia i inne dialogi
0 duszy, przet. A. Swiderkéwna, Warszawa 2010, ss. 13-89.

Bardski K., Patrystyczna egzegeza alegoryczna. Uzycie czy naduzycie tekstu biblijnego?,
[w:] VP, 23/44-45 (2003), ss. 49-64.

Bednarek T., Alegoryczna interpretacja historii Abrahama. Analiza I1l, IV i V homilii o
Ksiedze Rodzaju Orygenesa, w: BePT, 13/3 (2020), ss. 263-276.

Bejczy I.P., Virtue and Vice, [w:] EOMP, Philosophy between 500 and 1500, H. Lagerlund
(red.), London-New York 2011, ss. 1365-1369.

Bejczy I.P., The Problem of Natural Virtue, [w:] Virtue and Ethics in the Twelfth Century,
I.P. Bejczy, R.G. Newhauser (eds.), Leiden-Boston 2005, ss. 133-154.

Benedykt XVI, Audiencja Generalna, Aula Pawla VI, Watykan, 25.11.2009,
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/audiences/2009/documents/hf_ben-
Xvi_aud_20091125.html.

Bonaventura, De reductione artium ad theologiam.

Buraczewski M., Egzegeza sredniowieczna dla poczqtkujgcych, [w:] BePT, 14/3 (2021), ss.
319-324.

Caiazzo 1., Teaching the Quadrivium in the Twelfth-Century Schools, [w:] A Companion to
Twelfth — Century Schools, C. Giraud (ed.), Leiden-Boston 2020, ss. 180-202.

Celano A., Happiness, [w:] EOMP. Philosophy between 500 and 1500, H. Lagerlund (ed.),
London-New York 2011, ss. 449-454.

Chmiel B., Rozum w filozofii Sredniowiecznej, [w:] KiW, 3(7)/2013, ss. 125-141.

173


http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/audiences/2009/documents/hf_ben-xvi_aud_20091125.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/audiences/2009/documents/hf_ben-xvi_aud_20091125.html

Copleston F., Historia filozofii, Od Augustyna do Szkota, t. 2, przekl. S. Zalewski,
Warszawa 2004.

De Lubac H., The Four Senses of Scripture, vol. 1, ME, transl. M. Sebanc, Edinburgh 1988.

De Lubac H., The Four Senses of Scripture, vol. 2, ME, transl. E.M. Macierowski,
Edinburgh 2000.

Domaradzki M., Filozofia antyczna wobec problemu interpretacji. Rozwdj alegorezy od
przedsokratykdéw do Arystotelesa, Poznan 2013.

Domaradzki M., Miedzy alegorig i typologiq. Uwagi o hermeneutyce Orygenesa, [W:] PR,
239/1 (2011), ss. 17-27.

Eckmann A., Kultura klasyczna u sw. Augustyna, [w:] VP, 6/10 (1986), ss. 45-60.
Evans G.R., Fifty Key Medieval Thinkers, London-New York 2002.

Frankowska-Terlecka M., Wstegp. Filozofia XII wieku, [w:] Wszystko ze zdziwienia.
Antologia tekstow filozoficznych z XI1 wieku, taz, Warszawa 2006, ss. XI-XXVII.

Gajda-Krynicka J., Ksenokrates z Chalcedonu, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 6,
Lublin 2005, ss. 112-113.

Gilson E., Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach Srednich, przekt. S. Zalewski,
Warszawa 1987.

Gilson E., Preface, [w:] Medieval Philosophy. An Introduction, A.A. Maurer (ed.), Kanada

1982, ss. Xix-XXi.
Giraud C., A Companion to Twelfth-Century Schools, Leiden-Boston 2020.

Gondek M.J., Artes liberales, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 1, Lublin 2000, ss. 339-
341.

Goubier F., Rosier—Catach I., The Trivium in the 12th Century,[w:] A Companion to Twelfth
— Century Schools, C. Giraud (ed.), Leiden-Boston 2020, ss. 141-179.

Gracia Jorge J.E., Timothy N. Noone, A Companion to Philosophy in the Middle Ages,
United Kingdom 2002.

Guilfoy K., William of Champeaux, [w:] TSEoP, Edward N. Zalta(ed. 2012),

https://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/william-champeaux/.

174


https://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/william-champeaux/

Haskins C.H., The Renaissance of the Twelfth Century, Cambridge, Massachusetts 1927.
Heinzmann R., Filozofia sredniowieczna, przet. P. Domanski, Kety 1999.

Jackson S.L., The Twelfth Century in the West, Its Libraries, and Hugh of St. Victor’s
Classification of Knowledge, [w:] TJoLH, 2/3 (1967) ss. 185-200.

Jaeger C.S., The Envy of Angels: Cathedral Schools and Social Ideals in Medieval Europe,
950-1200, Philadelphia 1994.

Jaroszynski P., Piekno, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 8, Lublin 2007, ss. 199-204.
Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994.

Kenny A., Medieval Philosophy: A New History of Western Philosophy, vol. 2, Oxford New
York 2005.

Kenyon E., From Augustine to Eriugena, [w:] TCCME, T. Williams (ed.), New York 2018,
ss. 9-31.

Kijewska A., Augustynskie dziedzictwo, [W:] Przewodnik po filozofii sredniowiecznej. Od
sw. Augustyna do Joachima z Fiore, taz, Krakow 2012, ss. 17-41.

Kijewska A., Ksiggozbiory a sredniowieczne doktryny filozoficzne, [w:] “Archiwa,
Biblioteki i Muzea Ko$cielne”, 79 (2003), ss. 197-203.

Kijewska A., Wprowadzenie, [w:] Przewodnik po filozofii sredniowiecznej. Od sw.
Augustyna do Joachima z Fiore, A. Kijewska (red.), Krakéw 2012, ss. 9-16.

Korolec J. B., Sredniowieczne spory o rozumienie pojecia cnoty, [w:] RH, 34/2 (1986), ss.
293-305.

Korpantyd. (red.), Matly stownik tacinsko-polski, Warszawa 2001.
Krapiec M.A., Szczescie, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 9, Lublin 2008, ss. 299-302.

Krapiec M.A., Uniwersalia, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 9, Lublin 2008, ss. 600-
604.

Kulesza E., Kontemplacja mistyczna wedtug Ryszarda ze sw. Wiktora, [w:] CT, 12/2-3
(1931), ss. 236-253.

175



Kurdziatek M., Sredniowieczne doktryny o czlowieku jako obrazie swiata, [w:] RF, 19/1
(1971), ss. 5-39.

Laistner M.L., Thought and Letters in Western Europe A.D. 500 to 900, London 1931.
Lamm J.A., The Wiley-Blackwell Companion to Christian Mysticism, Blackwell 2013.
Legowicz J., Zarys historii filozofii: elementy doksografii, Warszawa 1980.

Levy I. C., Introducing Medieval Biblical Interpretation. The Senses of Scripture in

Premodern Exegesis, Michigan 2018.

Libera P., Zasadnicze aspekty metody hermeneutycznej sw. Ambrozego z Mediolanu, [W:]
SSHT, 25/26 (1992-93), ss. 19-27.

Liszka P., Anagogia personalistyczna jako metoda teologiczna ujmujgca integralnie
Jjednosé i wielosé¢, [w:] WPT, 15/1 (2007), ss. 111-132.

Marenbon J., TheTwelfth Century, [w:] Medieval Philosophy, Routledge History of
Philosophy, vol. 3, J. Marenbon (ed.), London-New York 1998, ss. 150-187.

Martin T.F., Our Restless heart. The Augustinian Tradition, New York 2003

MaryniarczykA. (red.), Stownik. Przewodnik Filozoficzny. Osoby-problemy-terminy,
Lublin 2012,

Maryniarczyk A., Abstrakcja, [w:] PEF, tenze (red.), t. 1, Lublin 2000, ss. 49-54.
Maryniarczyk A., Creatio ex nihilo, [w:] PEF, t. 2, Tenze (red.), Lublin 2001, ss. 306-318.

McGlinn, The Trivium. The Liberal Arts of Logic, Grammar and Rhetoric. Understanding

the Nature and Function of Language by Sister Miriam Joseph, Philadelphia 2002.

Mews C. J., The World as Text: the Bible and the Book of Nature in Twelfth Century
Theology, [w:] Scripture and Pluralism. Reading the Bible in the Religiously Plural Worlds
of the Middle Ages and Renaissance, T.J. Heffernan, T.E. Burman (eds.), Leiden-Boston
2005, ss. 95-122.

Michaud E., Guillaume de Champeaux et les écoles de Paris au XII siecle: d’apres des

documents inédits, Paryz 1867.

Néjera R., Scientia in Twelfth Century Philosophy in the Latin West, Montreal 2012.

176



Németh C., The Victorines and the Areopagite, [w:] L école de saint Victor de Paris, BV
XXII, Brepols, Turnhout 2010, ss. 333-383.

Newhauser R.G., Bejczy I.P., (eds.), Virtue and Ethics in the Twelfth Century, Leiden-
Boston 2005.

Olszewski M., Teoria czterech sensow tekstu biblijnego w I kwestii Summy Teologii
Tomasza z Akwinu, [w:] Pr, XII-X1V (1995), ss. 39-55.

Osborne T.M., Virtue, [w:] TCCME, T. Williams (ed.), New York 2019, ss. 150-171.

Pawlikowski T., Ryszard ze sw. Wiktora, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 8, Lublin
2007, ss. 880-883.

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysigclecia), wydanie IV, Poznaf 2003
Popowski R. (red.), Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997.

Pryszmont J., Z dziejow mysli moralnej w Sredniowieczu, [w:] STV 20/1 (1982), ss. 267-
299.

Rand E.K., Founders of the Middle Ages, Cambridge, Massachusetts 1928.
Reale G., Historia filozofii starozytnej, przet. E.1. Zielinski, t. 5, Lublin 2012.

Reventlow H. G., History and Biblical Interpretation. From Late Antiquity to the End of
the Middle Ages. History and deeper sense: Hugh of St. Victor, vol. 2.

Robert z Torigny, Tractatus de immutatione ordinis monachorum, PL 202, 1313A - n.

Roszak P., Rola Pisma Swietego w Sredniowiecznej teologii, [w:] TWP, 12/2 (2018), ss. 71-
84.

Roszak P., Tomizm biblijny: metoda i perspektywy, [w:] BePT, 9/3 (2016), ss. 119-132.
Senko W., Jak rozumie¢ filozofie sredniowieczng, Kety 2001.

Slotemaker J.T., Richard of St. Victor, [w:] EOMP, Philosophy between 500 and 1500, H.
Lagerlund (ed.), London-New York, ss. 1134-1136.

Smalley B., Historians in the Middle Ages, London 1974.

Smalley B., The Study of the Bible in the Middle Ages, Oxford 1952.

177



Sottysiak M., Alegoria w tradycji hermeneutycznej. Gadamerowska rehabilitacja alegorii,
[w:] LiE, 2 (2016), ss. 75-101.

Spade P.V., Medieval Philosophy, [w:] TSEoP, Edward N. Zalta (red. 2018),
https://plato.stanford.edu/archives/sum2018/entries/medieval-philosophy/, [dostep:
27.01.2021].

Steele J., Happiness, [w:] TCCME, T. Williams (ed.), New York 2019, ss. 127-149.

Stefanczyk A.P., Wprowadzenie, [w:] Jezeli Bog istnieje... Wolnosé¢ cztowieka a hipoteza
teistyczna. Wybor tekstow, tenze (red.), TN KUL, Lublin 2018, ss. 9-22.

Sulowski J., Wstep, Swiety Augustyn. De doctrina christiana, Warszawa 1989.
Swiezawski S., Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa 2012.

Swiezawski S., Homo platonicus w wiekach srednich (Jan Szkot Eriugena. Alcher z

Clairvaux, Wilhelm z Conches i Hugon ze sw. Wiktora jako przedstawiciele platonskiej

koncepcji cztowieka), [w:] RF 2/3 (1949-1950), ss. 251-297.

Szczerba W., Stworzenie z niczego, czyli stow kilka o monografii Jacka
Zielinskiego, Koncepcja creatio ex nihilo w mysli Apologetow greckich Il wieku”, [w:]

SPW, 16/2 (2021), ss. 119-127.

Szymona W., Tomasz Gallus, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.) t. 9, Lublin 2008, ss. 485-
487.

Tatarkiewicz W., Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1978.

Tichy R., Ryszard ze sw. Wiktora, [w:] Wszystko ze zdziwienia. Antologia tekstow

filozoficznych z XI1 wieku, M. Frankowska-Terlecka, Warszawa 2006, ss. 317-325.
Van Liere F., A Introduction to the Medieval Bible, New York 2014.

Wetherbee W., Philosophy, Cosmology and the Twelfth Century Renaissance, [w:] A
History of Twelfth Century Western Philosophy, P. Dronke (ed.), USA 1988, ss. 21-53.

Wielgus S., Badania nad Biblig w starozZytnosci i w Sredniowieczu, Lublin 1990.

Wielgus S., Wilhelm z Champeaux, [w:] PEF, A. Maryniarczyk (red.), t. 9, Lublin 2008, ss.
766-768.

178


https://plato.stanford.edu/archives/sum2018/entries/medieval-philosophy/

Williams T., Biblical Interpretation, w: TCCtA, E. Stump, N. Kretzmann (eds.), Cambridge
University Press, 2001, ss. 59-70.

Wouters D., A Prophet’s Take on Allegory. The Dimensions of Allegorical Form in
Hildegard of Bingen’s Vision Books, Universiteit Gent 2019.

Zarzycki S.T., Prawda o Bogu Stwércy, stworzeniu i jego odnowie wedtug ,, Wyznan” sw.
Augustyna, [w:] VP, 71 (2019), ss. 543-572.

179



Streszczenie

Dysertacja pt. «Per esse ad beatum esse». Egzegeza biblijna jako narzedzie
intelektualnej i moralnej restauracji cztowieka w tworczosci Hugona ze sw. Wiktora (1096-
1141) zawiera filozoficzng wizj¢ odnowy czlowieka, ktory na skutek grzechu pierworodnego,
utracit zdolno$¢ poznawania i mitlowania Stwoércy. Jej autorem jest wiktorynski mysliciel,
Hugon ze §w. Wiktora, zwigzany z dwunastowiecznym opactwem $w. Wiktora pod Paryzem.
Restauracja stabej, ludzkiej kondycji [esse], ktorej celem jest zycie szczesliwe [beatum esse] w
zamysle Hugona ma dokona¢ si¢ dwutorowo: na ptaszczyznie intelektualnej poprzez dotarcie
do prawdy oraz na ptaszczyznie moralnej poprzez odzyskanie dobra, czyli zycie cnotliwe.
Narzedziem dla integralnej odnowy cztowieka Hugon uczynit egzegeze biblijng. Dowiodl, ze
wlasciwie uprawiana egzegeza powinna korzysta¢ z zasobu nauk filozoficznych, posrdd
ktorych uprzywilejowane miejsce zajmuja sztuki wyzwolone [artes liberales]. W ten sposob
potaczyt poszczegolne stopnie egzegezy biblijnej ze stopniami integralnej odnowy cztowieka.

We wstepie dokonano ogolnej charakterystyki mysli sredniowiecznej z akcentem na
dwunastowieczng filozofi¢ moralnoséci. Ukazano dramat ludzkiej natury, ktora po grzechu
utracita obraz i podobiefnstwo Stwoércy. Pekniecie to spowodowato w cztowieku dysharmonie,
ktora objawiala si¢ w ignorancji 1 dezintegracji sfery afektywnej. Recepte na przywrocenie
pierwotnego stanu opracowal Hugon ze $w. Wiktora korzystajac w tym celu z bogactwa
filozofii oraz egzegezy. W rozdziale pierwszym zaprezentowano opactwo $w. Wiktora, ktore
zastyngto z syntezy filozofii, teologii [egzegezy] i duchowosci. Przyblizono postaé jego
zatozyciela, Wilhelma z Champeaux oraz najwazniejsze elementy intelektualno-religijnej
formacji wiktoryndw, ktérych zrodtem byla mysl §w. Augustyna. Drugi rozdziat poswigcony
zostat zyciu i dzietu Hugona ze $w. Wiktora. Wyakcentowano w nim najwazniejsze kwestie
biograficzne oraz ukazano jego role w opactwie §w. Wiktora. Podwojne rozumienie
rzeczywistosci Hugona, czyli opus conditionis oraz opus restaurationis, stalo si¢ trescig
rozdzialu trzeciego. Rozdziat czwarty ukazat filozoficzny program naprawczy Hugona ze $w.
Wiktora. Zawarto w nim charakterystyke czterech najwazniejszych nauk [tj. teoretycznych,
praktycznych, mechanicznych oraz logicznych], ktére Wiktoryn wlaczyt w zakres szeroko
rozumianej filozofii. Szczeg6élnie podkreslono sztuki wyzwolone, ktore w zamysle Hugona
stanowig filozoficzne narzedzia niezbedne w uprawianiu egzegezy biblijnej. W rozdziale
piatym skoncentrowano si¢ na egzegezie, ktéra w projekcie Hugona stanowi potrdjny

paradygmat [tj. historyczny, alegoryczny oraz tropologiczny] wyznaczajacy odnowe
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cztowieka. W zakonczeniu zawarto najwazniejsze wnioski oraz charakterystyczne novum,
dzigki ktorym Wiktoryn wzbogacit nie tylko filozofi¢ wiekdéw $rednich, ale cate dotychczasowe
dziedzictwo mysli ludzkie;.

Analiza 1 interpretacja najwazniejszych dziel Hugona ze §w. Wiktora pokazata, ze
cztowiek nie moze odzyska¢ prawdziwego szczescia wytgcznie dzigki swoim naturalnym
zdolnosciom. Potrzebuje pomocy z zewnatrz, aby dokonata si¢ w nim intelektualno-moralna
restauracja. Stworca, w zamysle Hugona, pozostawit ludzko$ci drogi wyjscia z nieszczesliwego
potozenia. Jezeli cztowiek, czerpigc ze skarbca rozmaitych nauk konstytuujacych filozofig,
zechce wejs¢ na egzegetyczng droge odnowy, woéwczas doswiadczy szczescia dzieki zyciu w

prawdzie i w cnocie.
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Summary

Dissertation entitled «Per esse ad beatum esse». Biblical exegesis as a tool for the
intellectual and moral restoration of man in the work of Hugh of St. Victor (1096-1141) contains
a philosophical vision of the restoration of man, who, as a result of original sin, lost the ability
to know and love the Creator. Its author is a victorine thinker, Hugh of St. Victor, associated
with the 12th-century abbey of St. Victor near Paris. The restoration of the weak human
condition [esse], the goal of which is to live a happy life [beatum esse] in Hugh's intention is to
be accomplished in two ways: on the intellectual plane by reaching the truth, and on the moral
plane by recovering the good, i.e., living a virtuous life. Hugh made biblical exegesis the tool
for integral human renewal. He proved that properly practiced exegesis should draw on the
stock of philosophical sciences, among which the liberal arts [artes liberales] have a privileged
place. In this way, he linked the various degrees of biblical exegesis with the degrees of integral
human renewal.

The introduction provides a general overview of medieval thought, with an emphasis on
twelfth-century moral philosophy. It shows the drama of human nature, which after sin lost the
image and likeness of the Creator. This rupture caused disharmony in man, which manifested
itself in ignorance and disintegration of the affective sphere. The prescription for restoring the
original state was developed by Hugh of St. Victor using a wealth of philosophy and exegesis.
The first chapter presents the Abbey of St. Victor, which became famous for its synthesis of
philosophy, theology [exegesis] and spirituality. It examines the life of its founder, William of
Champeaux, as well as the most important elements of the intellectual-religious formation of
the Victorines, whose source was the thought of St. Augustine. The second chapter is devoted
to the life and work of Hugh of St. Victor. It emphasizes the most important biographical issues
and shows his role in the abbey of St. Victor. Hugh's dual understanding of reality, namely opus
conditionis and opus restaurationis, is presented in the third chapter. The fourth chapter deals
with Hugh of St. Victor's philosophical restorative program. It describes the four most important
sciences [i.e., theoretical, practical, mechanical and logical], which Victorinus included in the
scope of philosophy in the broadest sense. Particular emphasis is given to the liberal arts, which
Hugh intended as philosophical tools necessary for the practice of biblical exegesis. The fifth
chapter focuses on exegesis, which in Hugh's project constitutes a threefold paradigm [i.e.,

historical, allegorical and tropological] that determines human renewal. The conclusion
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includes the most important results and characteristic novum, through which Victorinus
enriched not only the philosophy of the Middle Ages, but the entire previous heritage of human
thought.

The analysis and interpretation of the most important works of Hugh of St. Victor
showed that man cannot regain true happiness through his natural abilities alone. He needs
outside help for an intellectual and moral restoration to take place in him. The Creator, in Hugh's
idea, left to mankind ways out of an unhappy position. If man, drawing from the treasury of the
various sciences that constitute philosophy, is willing to embark on the exegetical path of

restoration, then he will experience happiness through a life of truth and virtue.
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