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Wstep

Coraz czesciej Kosciot katolicki w Polsce zderza si¢ z prawda, ze religijno$¢ mtodziezy
podlega bardzo wielu negatywnym i dynamicznym przemianom. Liczne badania ukazuja, iz dla
polskiej mlodziezy coraz mniejsze znaczenie ma religijny wymiar zycia. Mtodzi ludzie coraz
mniej praktykuja wiare, rzadziej sie modla, uczeszczaja na Msze Swicta czy korzystaja ze
spowiedzi'. Gromadzone dane dowodza takze, Ze mlodziez coraz czesciej neguje katolickie
prawdy wiary, moralno$¢ chrzescijanskg wynikajaca z Objawienia i gloszong przez Kosciot, co
prowadzi do kontestacji autorytetu Kosciota®. Z roku na rok spada rowniez liczba mtodziezy, ktora
uczeszcza na lekcje religii’. Powstaje wiec wiele nurtujacych pytan odnosnie do przyczyn tego
procesu, postaw miodziezy wobec Kos$ciota katolickiego w Polsce, ksztattu potrzeb religijnych
mtodego cztowieka oraz sposobu i szans na przezwyci¢zenie tych tendencji, zeby doprowadzi¢
mtodego cztowieka do spotkania z zywym Bogiem.

Odwotujac sie do wielu badan socjologicznych (m. in. Pew Research Center?, Centrum
Badania Opinii Spotecznej, Krajowego Biura ds. Przeciwdziatania Narkomanii’) mozna
stwierdzi¢, ze na przestrzeni ostatniej dekady nastgpil do$¢ znaczny spadek liczby ludzi mtodych

uczestniczacych w zyciu sakramentalnym i religijnym w Polsce®. Jest to zwigzane ze

' Por. A. Glowacki, Religijnos¢ miodziezy, w: Miodziez 2016, ,,CBOS” 2016, s. 130—140.
2 Por. J. Dziedzic, Religijno$é a postawy moralne polskiej mtodziezy, ,,Polonia sacra” 4/2016, s. 67-86.

3 Por. P. Makosa, Edukacja religijna polskiej mlodziezy wobec przemian religijnosci, w: Wychowanie
patriotyczne, red. P. Goliszek, Lublin 2018, s. 260, a takze A. Glowacki, Religijnos¢ miodziezy i uczestnictwo
w lekcjach religii w szkolach, s. 160, w: Mlodziez w badaniach 2018 roku, red. M. Grabowska, M. Gwiazda, Warszawa
2019.

4 Zob. Pew Research Center, Being Christian in Western Europe, 2018. http://assets.pewresearch.org/wp-
content/uploads/sites/11/2018/05/14165352/Being-Christian-in-Western-Europe-FOR-WEB1.pd, [dostep: 12.01
2022], a takze: Pew Research Center, Eastern and Western Europeans Differ on Importance of Religion, Views of
Minorities and Key Social Issues, 2018, http://www.pewforum.org/2018/10/29/eastern-andwestern-europeans-differ-
on-importance-of-religion-views-of-minorities-and-key-social-issues, [dostep: 12.01 2022].

3> Zob. CBOS, Mtodziez 2003, Warszawa 2003; CBOS, KBPN, Mtodziez 2010, Warszawa 2011; CBOS, KBPN,
Mitodziez 2013, Warszawa 2014; CBOS, KBPN, Mfodziez 2016, Warszawa 2016; CBOS, KBPN, Mfodziez 2018, red.
M. Grabowska, M. Gwiazda, Warszawa 2019; CBOS, KBPN, Mlodziez 2021, Warszawa 2022.

¢ Warto tu robwniez zwroci¢ uwage na badania prowadzone przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego:
zob.: ISKK, Postawy spoleczno-religijne Polakow 1991-2012, red. L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Warszawa
2013; ISKK, Kosciol katolicki w Polsce 1991-2011, red. P. Ciesielag i in., Warszawa 2014; ISKK, Annuarium
statisticum Ecclesiae in Polonia Ad 2015, red. W. Sadlon, Warszawa 2015; ISKK, Annuarium statisticum Ecclesiae
in Polonia Ad 2016, red. W. Sadton, Warszawa 2016; ISKK, Annuarium statisticum Ecclesiae in Polonia Ad 2018,
red. W. Sadlon, Warszawa 2018; ISKK, Annuarium statisticum Ecclesiae in Polonia Ad 2019, red. W. Sadlon,
Warszawa 2019; ISKK, Annuarium statisticum Ecclesiae in Polonia Ad 2020, red. W. Sadton, L. Organek, Warszawa
2020.



zmieniajacymi si¢ w sposob dynamiczny uwarunkowaniami spotecznymi, kulturowymi
1 religijnymi. Mozna jednak zaobserwowac, ze nie jest to trend jednolity, ale raczej bardzo
zréznicowany na terenie catego kraju. Inaczej przebiega bowiem w wielkich miastach, inaczej na
wsiach, jeszcze inaczej] w Polsce potudniowo-wschodniej (chociazby ze wzgledu na glebokie
przywigzanie spoteczenstwa do religii i1 tradycji), niz w zachodnich regionach kraju. Procesy te
koncentrujg si¢ przede wszystkim na przyjmowaniu negatywnych, a czasami nawet wrogich
postaw wobec Kos$ciota katolickiego oraz szczegélnie na kontestacji jego autorytetu
w odniesieniu do kwestii moralnych. Jest wiele czynnikow majacych wptyw na te zjawiska, a sg
nimi np. przekaz medialny, dyskusje spoteczne i1 polityczne dotyczace nauki Kosciota w kwestiach
bioetycznych, moralnych czy skandale wybuchajace wokot niektorych oséb duchownych’.

Celem naukowym, jaki stawia sobie autor powyzszej dysertacji, jest przeprowadzenie
badan na temat postaw mtodziezy maturalnej wobec Kosciota katolickiego w Polsce, a nastgpnie
przedstawienie propozycji rozwoju dotychczasowej formacji eklezjalnej. Realizacja tego
zatozenia domaga si¢ przeprowadzenia szerokich badan empirycznych obejmujacych wszystkie
diecezje w Polsce. Dzigki temu wysuwane wnioski nie przybiora charakteru wylacznie
teoretycznego, ale bedg bazowaty na uzyskanych wynikach badan socjologicznych, ktére z kolei
poddane analizie stang si¢ podstawa praktycznych wnioskow pastoralnych i1 katechetycznych.
Zgromadzony material badawczy pozwoli takze dokona¢ naukowego opisu grupy badawczej,
dostrzec kluczowe czynniki majace wptyw na ksztaltowanie si¢ postaw mtodziezy wobec Kosciota
lub w znaczacym stopniu ksztaltujace to odniesienie. Istotne bedzie ukazanie motywacji postaw
przyjmowanych przez mtodziez. W konsekwencji nastapi weryfikacji postawionych hipotez
badawczych. Cel naukowy projektu badawczego obejmuje zatem warstwy: teoretycznag,
metodologiczng, empiryczng 1 prakseologiczna.

Gléwny problem badawczy niniejszej rozprawy mozna zatem wyrazic w formie
nastgpujacego pytania: Jakie postawy przyjmuje mtodziez maturalna wobec Kosciota katolickiego
w Polsce? Cel i1 problem naukowy projektu wymagaja okreslenia hipotez badawczych, ktore
zostang poddane weryfikacji. Giowna hipoteza nawigzuje wprost do problemu badawczego i1 brzmi
nastepujaco: Wsrdd polskiej mtodziezy maturalnej dominujg negatywne postawy w odniesieniu
do Kosciota katolickiego.

Czlowiek jest istota spoteczng, zyje w rdznych spotecznosciach, wchodzi w sktad
rozmaitych grup spotecznych, w ktorych doswiadcza otaczajgcego swiata i relacji miedzyludzkich.

Powoduje to zajmowanie réznych postaw wobec zachodzacych w jego zyciu i otoczeniu

7 Por. W. Kuc¢ko, Przemiany religijnosci miodziezy i dorostych w Polsce — préba diagnozy na podstawie
wybranych badan sondazowych Pew Research Center oraz CBOS, ,,Studia Teologiczne” 37:2019, s. 204.



proceséw, wydarzen, problemow a takze osob czy instytucji. Ludzie poznaja przedmioty $wiata
zewnetrznego, ksztattujag wobec nich okreslony stosunek emocjonalny, ale rowniez oddziatujg na
nie przez konkretne dziatania.® Konstrukt, ktory opisuje istniejacy w czlowieku
wieloptaszczyznowy proces poznawczy, emocjonalny, determinujacy do konkretnych zachowan
wobec zjawisk 1 przedmiotow znajdujgcym si¢ w otaczajagcym go Swiecie okreslono terminem
postawa’. Tematyka postaw, ich procesu ksztattowania sie jest wazng kwestig w dzisiejszej teorii
osobowosci, psychologii (nawet psychologii religii), socjologii'’, a nawet teologii pastoralnej,
jako problematyka majgca znaczacy wpltyw na osobowos¢ i sposob funkcjonowania cztowieka w
swiecie. Oczywiscie termin ,,postawa’” ma szeroki zakres znaczeniowy. Literatura przywotuje jej
liczne definicje i okreslenia. Wynika to z faktu, ze jest ono stosowane w dziedzinach nauki
opisujacych rozne stany i zwigzki rozmaitych teorii naukowych, migdzy innymi w psychologii,
socjologii, filozofii a nawet anatomii. Powyzszy termin jest rOwniez uzywany w mowie potocznej
opisujac stosunek 1 swego rodzaju wartosciowanie w odniesieniu do oséb, warto$ci duchowych,
przedmiotow idei czy tez sylwetki ludzkiej''. Jak zauwaza Helena Stotwifiska: “Po raz pierwszy
termin ,,postawa’ pojawit si¢ w pracach H. Spencera i A. Baina, ktérzy przez postawe rozumieli
psychiczny stan gotowosci do stuchania, uczenia si¢ czegos, stan, ktdry jest warunkiem sine qua
non przyswojenia sobie prawdziwej wiedzy. Nazwy tej uzywali na okreslenie istotnego warunku
w procesie skutecznego przyswajania sobie wiadomo$ci”’!?2. Na przestrzeni rozwoju nauk
psychologicznych termin ,,postawa” ewoluowatl i byt czesto wykorzystywany przez wiele innych
dziedzin naukowych. Rowniez i dzis istnieje wiele definicji tego pojecia w psychologii spoteczne;,
ktére mozna skategoryzowa¢ w trzech grupach: definicje odwotujace si¢ do koncepcji
socjologicznej, ktore podkreslaja zalezno$¢ nosiciela postawy do jej przedmiotu; definicje
odwotujace si¢ do teorii poznawczej; definicje odwotujace si¢ do tradycji behawiorystycznej, badz
psychologii uczenia si¢'>. Jak podaje Bogdan Wojciszke: ,,Postawa cztowieka wobec jakiego$
obiektu (osoby, przedmiotu, zdarzenia, idei) to wzglgdnie trwata tendencja do pozytywnego lub

negatywnego warto§ciowania przezen tego obiektu”!*

. Wiadystaw Pr¢zyna definiuje postawe jako
wzglednie trwale ustosunkowanie si¢, wyrazane w gotowosci podmiotu postawy do pozytywnych

lub negatywnych reakcji (intelektualnych, emocjonalnych i behawioralnych) wobec okreslonego

8 Por. H. Stotwinska, Ksztattowanie postaw religijnych na katechezie, Lublin 2004, s. 110.

% Por. S. Mika, Wstep do psychologii spotecznej, Warszawa 1972, s. 60.

19 por. S. Gerstmann, Osobowosé. Wybrane zagadnienia psychologiczne, Warszawa 1970, s. 66-67.
1 Por. H. Stotwinska, Ksztattowanie postaw, s. 110.

12 Tamze, s. 111.

13 Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981, s. 16.

14 B. Wojciszke, Psychologia spoteczna, Warszawa 2011, s. 200.



przedmiotu postawy'>. W tak przyjetej definicji wyakcentowal on nastepujace komponenty
postawy: poznawczy, emocjonalno-motywacyjny i behawioralny. W. Pr¢zyna analizujac pojecie
religijno$ci — wykazal, ze te trzy elementy charakteryzuja rowniez strukture religijnosci, co
umozliwia opisywanie religijnosci w kategorii postaw'¢. Jak zauwaza H. Stotwinska: ,,Postawa
religijna, w zasadniczej swej strukturze bedzie, wobec tego postawg takg jak kazda inna, ale bedzie
miata inny, religijny przedmiot. Czyli postawa religijna bedzie wzglgdnie stalym
ustosunkowaniem sie [...] jednostki wobec nadprzyrodzonosci”!’. Temat niniejszej dysertacji:
,Postawy mlodziezy maturalnej wobec Kosciota katolickiego w Polsce. Studium katechetyczno-
pastoralne”, bedzie wigc dotyczyt wprost postawy religijnej polskich maturzystow.

Na temat postaw mlodziezy, a zwlaszcza mtodziezy maturalnej, wobec Kos$ciota
katolickiego w Polsce powstalo stosunkowo niewiele opracowan naukowych z zakresu teologii'®.
W tym obszarze teologowie skupiaja si¢ raczej na efektywnej edukacji religijnej, katechizacji,
modelach religijno$ci ludzi mtodych, psychologicznych aspektach religijnosci czy duchowosci
chrzescijanskiej niz na ich postawie religijnej — zwlaszcza w jej strukturalnym rozumieniu.

Podjecie niniejszego problemu badawczego jest konieczne w celu kompleksowego ukazania

15 Por. J. Sliwak, R. Bartczuk, Skala Intensywnosci Postawy Religijnej, w: Psychologiczny pomiar religijnosci,
red. M. Jarosz, Lublin 2011, s. 46.

16 Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej, s. 42.
7 H. Stotwinska, Ksztattowanie postaw, s. 127. Zob. takze: W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej, s. 20.

18 Najwazniejsze publikacje traktujace o tej tematyce: P. Makosa, Katecheza miodziezy gimnazjalnej w Polsce.
Stan aktualny i perspektywy rozwoju, Lublin 2009; P. Makosa, The Religious Education of Polish Youth in the Face
of Changes in Religiosity, ,,Roczniki Teologii Katolickiej”, T. 2 17:2018 s. 87-100; D. Kietb, P. Makosa, Between
personal faith and facade religiosity. Study on youth in the south-eastern Poland, ,,European Journal Science and
Theology” Nr 5:19 s. 47-56; J. Kowalczyk, M. Korgul, Ksztaltowanie postaw religijnych na katechezie w kontekscie
nowej Podstawy programowej katechezy Kosciola Katolickiego w Polsce, w: Wokol podstawy programowej
i programu nauczania religii, red. A. Batoniak, Czg¢stochowa 2020, s. 35-48; J. Baniak, Religia katolicka i Kosciol
rzymskokatolicki w opiniach polskiej miodziezy. Od akceptacji do kontestacji, Krakow 2005; P. Chmura, Dynamika
wspolczesnej polskiej miodziezy jako wyzwanie duszpasterskie, Krakow 2008; J. Dziedzic, Religijnos¢ a postawy
moralne polskiej miodziezy. Refleksja psychologicznopastoralna, ,,Polonia Sacra” Nr 4(45) 20:2016, s. 67-87;
A. Kielian, B. Witos, Spoleczne, etyczne i religijne postawy polskiej mlodziezy oraz ich konsekwencje dla nauczania
religii w Polsce, ,,Polonia sacra” Nr 4/45 20:2016, s. 41-65; J. Marianski, Miedzy sekularyzacjq i ewangelizacjq.
Wartosci prorodzinne w sSwiadomosci miodziezy szkot srednich, Lublin 2003; J. Marianski, Charakterystyka religijno-
moralna wspolczesnej mlodziezy, w: Katecheza miodziezy, red. S. Kulpaczynski, Lublin 2003, s. 15-70; J. Marianski,
Emigracja z Kosciota. Religijnos¢ mlodziezy polskiej w warunkach zmian spotecznych, Lublin 2008; J. Marianski,
Religijnos¢ milodziezy szkolnej w matych miastach w warunkach zmiany spolecznej, w: Mate miasta: religie, red.
M. Zemto, Lublin-Suprasl 2006, s. 321-359; K. Swies, Postawy miodziezy wobec Kosciola jako wyzwanie dla
katechezy, ,,Roczniki Teologiczne” Tom LXI zeszyt 11, Lublin, s. 107-128, M. Stach-Hejosz, Postawa religijna
a relacje interpersonalne katechizowanej mlodziezy gimnazjalnej, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2011/1,
s. 166-176; S. Siek, A. Grochowski, Postawy religijne, a poczucie bezpieczenstwa miodziezy, w: Studia z psychologii
T. 9, red. S. Siek, A. Jakubiak, A. Grochowska, Warszawa 1999, s. 111-116, S.H. Zar¢ba, Empiryczny obraz
moralnych opinii miodziezy Warszawy, w: Mlodziez Warszawy — pokolenia pontyfikatu Jana Pawta II, red.
W. Zdaniewicz, S.H. Zargba, Warszawa 2005, s. 107-124, J. Baniak, Religia katolicka i Kosciol rzymskokatolicki
w opiniach polskiej mtodziezy. Od akceptacji do kontestacji, Krakow 2015. A takze wczes$niej cytowane dzieto:
H. Stotwinska, Ksztattowanie postaw religijnych na katechezie, Lublin 2014.



postaw mtodziezy maturalnej wobec Kosciota katolickiego, ich zrédet 1 czynnikow majacych
realny wplyw na ich ksztaltowanie. Kluczowa w tym zakresie wydaje si¢ by¢ pogiebiona
charakterystyka tychze postaw, ktérej mozna dokonaé, bazujac na danych empirycznych. Duze
znaczenie bedzie miato takze ukazanie wyznawanych przez mlodziez wartosci religijnych i norm
zycia, jak rowniez czynnikéw lezacych u podstaw przyjmowania postaw negatywnych. Wobec
kryzysu wiary i czgsto nieskutecznosci podejmowanych dziatan katechetycznych i pastoralnych
Kosciota konieczne wydaje si¢ siggnigcie do metod socjologicznych w celu przeprowadzenia
miarodajnych badan, analiz i wyciggnigcia wtasciwych wnioskdéw prakseologiczne na przysztos¢.
Pozwola one bowiem w sposob spdjny i kompleksowy opracowaé wytyczne pod adresem
religijnej formacji mlodziezy i dorostych.

Osiagniecie zalozen rozprawy wymaga przyjecia okreslonego paradygmatu badawczego.
Wydaje si¢, ze odpowiedniag metoda wobec zaprezentowanej koncepcji badawczej moglby by¢
paradygmat inspirowany metoda trzech etapéw analizy teologicznopastoralnej. Metoda ta polega
na przeprowadzeniu procedury badawczej w trzech zasadniczych etapach: teoretycznym
(kryteriologicznym), socjologicznym (kariologicznym) oraz praktycznym (prakseologicznym).
Taki proces postgpowania naukowego posiada charakter interdyscyplinarny, co podnosi jego
warto$¢ i rang¢ oraz pozwala na wykorzystanie subdyscyplin naukowych, bedacych naukami
pomocniczymi (psychologii, pedagogiki, socjologii) wobec dyscypliny gtownej, jaka jest teologia
pastoralna—katechetyka. Faktem jest, ze wykorzystanie narzedzi badawczych w postaci
kwestionariusza ankiety i wywiadu wymaga opracowania socjologicznego oraz wiedzy w tym
zakresie, jednak dzigki pomiarom empirycznym wysuwane wnioski 1 postulaty pastoralne
posiadaja walor nowosci oraz prezentujg aktualny stan rzeczy dotyczacy m.in. przekazu wiary,
wychowania religijnego, recepcji nauczania Kos$ciola, zwlaszcza w zakresie moralnosci,
szkolnego nauczania religii oraz przede wszystkim postaw ludzi mtodych wobec Kosciota
katolickiego. Wnioski te wydajg si¢ by¢ kluczowe w odniesieniu do teologii pastoralnej, ktora za
swoj przedmiot obiera zbawcza dziatalno§¢ Kosciota w kontekscie wspdtczesnych uwarunkowan
spoteczno-kulturowych.

Ostatecznie osiggnigcie zakladanych celow oraz weryfikacja przyjetych hipotez
zasadniczo polega¢ bedzie na realizacji etapow badawczych inspirowanych paradygmatem analizy
teologicznopastoralne;j'’.

Pierwszy etap obejmie eksplikacje problematyki badawczej (etap kryteriologiczny).

Przedmiotem prowadzonych badan jest ukazanie postaw miodziezy maturalnej wobec Kosciota

19 Zob. W. Przygoda, Paradygmaty metodologiczne we wspdiczesnej teologii pastoralnej, ,Teologia
Praktyczna” Tom 10 2009, s. 36-39.
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katolickiego w Polsce oraz czynnikow, ktore majg kluczowy wptyw na ich przyjmowanie. Dlatego
prace badawcza nalezy rozpocza¢ od zebrania zalozen jakie stawia sobie Kosciot wobec mtodziezy
w dziele szeroko rozumianej katechezy. Szczeg6lng definicj¢ katechezy odnalez¢é mozna
w adhortacji apostolskiej Catechesi Tradendae Jana Pawla II: ,,jest wychowywaniem w wierze
dzieci, mtodziezy i dorostych; obejmuje przede wszystkim wyjasnianie nauki chrzescijanskiej,
podawane na ogdét w sposéb systematyczny i catosciowy w celu wprowadzenia wierzacych
w pehnie zycia chrzescijanskiego™?°. Podstawowymi zrodtami ukazujacymi koncepcje formacji
eklezjalnej, a w konsekwencji ksztalttowania postaw religijnych mtodziezy beda dokumenty
katechetyczne Kosciota katolickiego, zwtaszcza polskie, ktore w precyzyjny sposob okreslaja
zadania i cele katechizacji w warunkach szkolnej lekcji religii. Wraz z wprowadzeniem reformy
edukacji w polskim szkolnictwie dnia 1 wrzesnia 2017 roku, koniecznym bylo dostosowanie
katechezy szkolnej do nowych wymogéw formalnych, zaréwno nowej struktury systemu
ksztatcenia ogélnego, a takze nowych podziatow etapoéw edukacyjnych. Dnia 9 czerwca 2018 roku
Konferencja Episkopatu Polski zatwierdzita Podstawe programowq katechezy Kosciota
katolickiego w Polsce?'. W ten sposob opracowana podstawa programowa pozwolita na to, by
W oparciu o nig stworzy¢ Program nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach
i szkotach®. Dokument ten, przygotowany przez Komisje Wychowania Katolickiego Konferencji
Episkopatu Polski, zostal przyjety w Czgstochowie w dniu 19 wrzesnia 2018 roku. W oparciu
glowne zalozenia formacji eklezjalnej wynikajace z analizy tych dokumentéw w kierunku
formacji eklezjalnej i ksztaltowania postawy religijnych, podjeta zostanie proba teoretycznego
sprecyzowania kierunku dalszych badan.

Zasadniczym celem na drugim etapie badan bedzie przeprowadzenie ilosciowych badan
w grupie mtodziezy maturalnej w Polsce wedlug przyjetej metodologii:

1. opracowanie kwestionariusza ankiety jako narzedzia badania ilo§ciowego;

2. przeprowadzenie badan wsrdéd mtodziezy maturalnej;

3. opracowanie wynikow badan empirycznych;

4. analiza statystyczna materialu empirycznego;

5. weryfikacja hipotez.

0 CT, 18.

2l Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce,
Czestochowa 2018 [dalej: PPK].

22 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania rveligii

rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Czgstochowa 2019 [dalej: PNR].
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Z racji tego, ze gléwny problem badawczy implikuje szereg pytan szczegdtowych, to

W oparciu o nie przygotowany zostanie kwestionariusz ankiety. Wsrdd najwazniejszych pytan

domagajacych si¢ uzyskania odpowiedzi zaliczy¢ mozna nastgpujace:

1.

2
3.
4

9,

11.

12.

14.

15.

Jaka jest istota Kosciota katolickiego w §wiadomos$ci mlodziezy?

Jakie sg opinie mtodziezy na temat Kosciota katolickiego?

Na ile mtodziez utozsamia si¢ z Kosciotem katolickim?

Jaki jest zwigzek mlodziezy maturalnej ze wspdlnota parafialng i czy zwigzek ten ma
wpltyw na przyjmowane postawy wobec Kosciota?

Jaki jest poziom religijnosci wérdd miodziezy maturalnej w Polsce?

Jakie sa przyczyny pozytywnego lub negatywnego stosunku mlodziezy wobec
Kosciota?

Jakie sa czynniki oddziatujace na przyjmowane postawy wsrod mtodziezy?

Jaki jest wplyw $rodkow spotecznego przekazu na postawy mlodziezy wobec
wspolnoty wierzacych?

Na ile mlodziez zgadza si¢ z nauczaniem moralnym Kosciota, a w jakim stopniu
kontestuje to nauczanie?

W jakich kwestiach moralnych mlodziez wyraza dezaprobat¢ wobec nauczania
Kosciota?

Jaki jest wptyw skandali w Kosciele katolickim na negatywny stosunek do osob
duchownych?

Jakie s3 przestrzenie, ktore dostrzega milodziez, a ktéore moga prowadzi¢

1 motywowac¢ do ksztaltowania pozytywnych postaw wobec Kosciota katolickiego?

Na tym etapie przewidziane bylo opracowanie kwestionariusza internetowej ankiety

stuzacego do iloSciowego badania postaw miodziezy maturalnej wobec Kos$ciota. Podstawa

przygotowania narzgdzi badawczych byly rozwazania teoretyczne dotyczace sensu stricte pojecia

postawy, wieku badanej miodziezy oraz zmian rozwojowych zachodzacych w tejze grupie

spotecznej, charakterystyki poszczegélnych regionow Polski a takze czynnikow majacych

potencjalny wpltyw na ksztaltowanie postaw. W dalszej kolejnosci konieczne bylo okreslenie

zmiennych a takze kluczowych wskaznikow. W toku realizacji projektu przeprowadzano badania

pilotazowe w jednej z diecezji (Diecezji legnickiej?®) w celu weryfikacji adekwatnoéci

1 klarownosci narzedzi badawczych oraz czasu przewidzianego na udzielenie odpowiedzi. Wzigto

2 Jest to diecezja rodzinna autora powyzszej dysertacji.
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w nim udzial 188 maturzystow. Natomiast kluczowe znaczenie dla rozwigzania problemu
rozprawy mialy badania we wszystkich diecezjach terytorialnych w Polsce.

Dobor wielko$ci proby badawczej oszacowano na okoto 1400 oséb, a rzeczywiscie wzigto
w nim udziat 1509 ankietowanych maturzystow z 41 diecezji polskich (diecezje o charakterze
terytorialnym). Ankieta przekazywana byta przez katechetéw (za posrednictwem diecezjalnych
wydzialow katechetycznych) metoda kuli $nieznej. Uzyskane dane zostaly poddane analizie
statystycznej. Do osiggniecia tego celu wykorzystano takze wspotczynniki korelacji, tj. Chi
kwadrat oraz wspotczynniki miar zaleznosci Fi i V Kramera. Pomoca w prezentacji danych beda
tabele 1 wykresy. Dane dotyczace jakoSciowej czesci badania zostang poddane analizie, ktéra
pozwoli na wysuniecie wnioskdéw teoretycznych, jak i praktycznych. Na podstawie wszystkich
danych bedzie mozliwa weryfikacja oraz rozstrzygnigcie hipotez, a takze wnioskowanie
prakseologiczne dotyczace postaw mtodziezy wobec Kosciota?*,

Ostatni etap badawczy zostal poswigcony wnioskom 1 postulatom o charakterze
pastoralno—katechtycznym. Dyscypliny naukowe, jakimi sg teologia pastoralna, zwlaszcza
katechetyka, maja na celu wskazanie postulatow praktycznych dotyczacych dziatalno$ci zbawczej
Kosciota. Wnioski te majg za swoj cel zwigkszenie efektywnos$ci dzialan eklezjalnych, ktorych
podmiotem w przypadku niniejszego projektu sg ludzie mtodzi. Postulaty te maja swoje realne
zastosowanie w konstruowaniu programoéw duszpasterskich w odniesieniu do mtodziezy oraz
uwzglednianiu tresci, metod i form, ktére sa skuteczne w formacji chrzescijanskiej. Wysuwane
wnioski na podstawie badan empirycznych ukazuja realistyczny obraz dziatania Kosciota wsrod
ludzi mtodych, przez co ich warto$¢ jest bardzo wysoka. Pomiary empiryczne wskazujg takze na
dynamiczne zmiany mentalno$ciowe tej grupy spolecznej. W konsekwencji pomiary te maja
istotny wplyw na tworzenie podrgcznikow do szkolnego nauczania religii oraz szeroko
rozumianego wychowania chrzescijanskiego, w zwigzku z czym mozliwa jest komercjalizacja
uzyskanej wiedzy.

Ponizsza dysertacja podzielona zostala na sze$¢ rozdziatow. Pierwszy rozdzial nawigzuje
do pierwszego etapu paradygmatu. Stanowi probe analizy i syntezy katechetycznej dzialalnosci
Kosciota wobec miodziezy. Podjeta refleksja prowadzi od ogoélnokoscielnych dokumentéw do
tych, ktore reguluja dzieto katechetyczne w polskiej szkole. Drugi rozdzial zatytutowany
»Metodologia badan wlasnych” jest proba charakterystyki srodowiska badawczego — polska
mtodziez wienczaca proces edukacji i katechizacji. W oparciu o t¢ charakterystyke, oméwiony

zostanie kwestionariusz ankiety, a takze zostanie wyjasniony dobdr proéby badawczej. Nastepnie

24 Szczegbdtowe informacje na temat przeprowadzonych badan empirycznych zostaty zamieszczone w rozdziale
metodologicznym niniejszej rozprawy.

13



opisana zostanie procedura przeprowadzonej ankiety internetowej. Kolejne trzy rozdziaty beda
prezentacja wynikéw analizy zebranych danych wg. klucza jakim sa poszczegdlne komponenty
postawy. Trzeci rozdzial: Komponent poznawczy, zaprezentuje przeanalizowane dane na temat
wiedzy, a w sposob szczegdlny: znajomosci genezy Kosciola i jego przymiotow, znajomosci
prawd wiary, a takze nauczania moralnego Kosciota katolickiego przez respondentéw. Rozdziat
dotyczacy komponentu przekonaniowego ukaze, jak maturzy$ci utozsamiajg si¢ z wyzej
wymienionymi aspektami doktryny chrzescijanskiej. Piaty rozdziat jest proba ujecia faktycznego
zwiazku z Kosciotem, poprzez praktyke zycia z Bogiem i we wspolnocie wierzacych, ktore ujete
zostaly jako komponent behawioralny postawy. Znajdziemy tu zestawienie parametrow
okreslajacych poziom religijnosci ankietowanych (praktyka modlitwy i udzial w zyciu
sakramentalnym). Ukazany zostanie udzial i zaangazowanie w szkolne lekcje religii, a takze
w zycie wspdlnoty Kosciota. Ostatni, szosty rozdziat zawiera analiz¢ wnioskow 1 postulatow
pastoralno-katechetycznych. Podjeta w nim zostanie ostateczne weryfikacja postawionych hipotez
badawczych. Autor niniejszej dysertacji przedstawi rowniez propozycje innego spojrzenia na
proces ewangelizacji, czy raczej preewangelizacji mtodziezy, a takze zaproponuje nowe $ciezki
odnowy formacji eklezjalnej wobec miodych ludzi.

Realizacja niniejszej rozprawy moze przyczyni¢ si¢ do rozwoju teologii pastoralnej
i katechetyki, dostarczajgc obszernych i poglebionych danych empirycznych, a takze szerokiej
refleksji teoretycznej i prakseologicznej. Moze to mie¢ realny wplyw na konstruowanie
programéw nauczania religii 1 katechezy parafialnej, powstawanie podrecznikow, zeszytow

¢wiczen oraz innych pomocy katechetycznych.
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Rozdzial I. Zalozenia formacji eklezjalnej mlodziezy w Polsce

Kosciot, ktory jest wspolnota wiary, nadziei i mitosci nieustannie zabiega o formacje
mtodych ludzi, zeby ich prowadzi¢ do spotkania z Chrystusem. Szkolna lekcja religii jest jedna
z form edukacji religijnej, ktora wpisuje si¢ w ten proces, bedac takze przestrzenig dla formacji
eklezjalnej. Ma ona prowadzi¢ do glebokiego doswiadczenia przynaleznosci do wspdlnoty
uczniow Chrystusa. Formacja eklezjalna miodziezy w Polsce jest dzi$ szczegdlnym zadaniem
wobec wyzwan kulturowych, przemian spotecznych i postepujacej sekularyzacji. Liczne dane
statystyczne wskazuja na powazny kryzys religijnosci wsrdéd mtodziezy, ktory przejawia si¢ takze
w odniesieniu do uznawania wiarygodnosci Kos$ciota i praktycznego zaangazowania w jego zycie.
W tym kontek$cie rodzi si¢ pytanie o przyczyny tych zjawisk, a takze o zalozenia formacji
religijnej (w tym eklezjalnej) mtodziezy, ktdra jest istotnym czynnikiem ksztattujacym religijnoscé.
Niniejszy rozdzial dysertacji bedzie proba analizy zatozen formacji eklezjalnej obecnych
w zalozeniach programowych nauczania religii. Rozwazania w nim zawarte maja na celu
zarysowanie teologicznego, katechetycznego a takze poniekad duszpasterskiego kontekstu dla

dalszej analizy formacji eklezjalnej polskich maturzystow.

1.1. Geneza i natura Kosciola

Jedna z najczesciej przywotywanych w Polsce definicji szkoty stworzyt klasyk polskiej
pedagogiki Wincenty Okon. Okresla jg jako ,,instytucje oswiatowo-wychowawczg zajmujacg si¢
ksztatceniem 1 wychowaniem dzieci, mtodziezy i dorostych, stosownie do przyjetych w danym
spoteczenstwie celow i1 zadan oraz koncepcji os§wiatowo-wychowawczych i programdow; osigganiu
tych celéw shuzy odpowiednio wyksztatcona kadra pedagogiczna, nadzér o$wiatowy, baza
lokalowa 1 wyposazenie oraz zabezpieczenie budzetowe ze skarbu panstwa, samorzadow
lokalnych lub innych zrodet”!. W my$l powyzszej definicji podstawowym zadaniem szkoly jest
ksztalcenie 1 wychowanie, ktore odbywa si¢ w sposdb usystematyzowany w oparciu o przyjeta

koncepcje, ktora okreslaja podstawy programowe, a uszczegotawiajg je programy nauczania.

I'W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2001, s. 383.
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Szkolne nauczanie religii katolickiej to proces dydaktyczno-wychowawczy, ktory dazy do
rzetelnego przekazu informacji na temat religii oraz przedstawianiu znaczenia tresci nauczania
w osobowym, duchowym i spotecznym dojrzewaniu ucznia. ,,W ten sposob lekcja religii bardziej
koncentruje si¢ na wymiarze dydaktycznym i pedagogicznym niz $écisle katechetycznym’2.
Dyrektorium o Katechizacji podkresla rowniez roznice miedzy klasycznie pojmowang katecheza,
a lekcja religii: ,,nauczanie religii katolickiej w szkole przez lata przeszto wiele zmian. Odr6znia
si¢ ono od katechezy, a zarazem jest wobec niej komplementarne. Tam, gdzie rozréznienie nie jest
wyrazne, istnieje zagrozenie, ze utraca one swoja tozsamo$¢”>. Powstaje wiec pytanie czy taki
sposOb rozumienia nauczania religii jest wystarczajacy i stwarza warunki oraz szanse dla formacji

eklezjalnej mlodziezy uczegszczajacej na lekcje religii w szkole ponadpodstawowe;.

Formacja eklezjalna to proces majacy na celu doporowadzenie cztowieka do dojrzatosci
w wierze, ktora bedzie wyrazata si¢ w konkretnych postawach wobec Boga, a przede wszystkim
w $wiadomym uczestnictwie w zyciu eklezjalnym. Sam termin formacja (fac. formatio, formare —
formowac, ksztattowaé, modelowac), oznacza dtugotrwaly i bardzo ztozony proces, ktorego celem
jest swego rodzaju transformacja aktualnej kondycji osoby w wielu ptaszczyznach egzystencji, na
najbardziej optymalng (zakladang przez blizej okreslony program — swego rodzaju forme¢). Od
strony metodycznej, wg. Teresy Paszkowskiej formacja opiera si¢ na nabywaniu wtasciwych
informacji, eksploracji wzoréw osobowych oraz absorbowaniu tychze pozytywnych wzorcow do

wlasnego do$wiadczenia®

. Upraszczajac, mozna wysnu¢ wniosek, iz formacja poprzez
gromadzenie wiedzy, nabywanie przekonania o stuszno$ci pewnych wzorcéw i aplikowanie ich
do swojego zycia powinno prowadzi¢ do ukonstytuowania si¢ zaktadanej postawy. W ujeciu
eklezjalnym, proces ten ma doprowadzi¢ chrzescijanina do uksztattowania swego rodzaju
tozsamosci eklezjalnej, ktora jak zaktadajg autorzy Podstawy programowej katechezy ma ,,pomoc
w odkrywaniu miejsca i zadan w KoSciele, a takze wychowac do identyfikacji i odpowiedzialno$ci
za wspolnote™. Formacja eklezjalna ma zatem za zadanie doprowadzié cztowieka do szeroko
rozumianej dojrzatej postawy wobec Kosciota jako wspdlnoty Bosko-ludzkiej. Andrzej Czaja
w swoim wyktadzie zatytulowanym Formacja eklezjalna w gimnazjum, w kontekscie formacji

eklezjalnej dzieci 1 mtodziezy, zaproponowatl, Zeby proces katechetyczny skupial si¢, migedzy

innymi, na nastepujacych zadaniach:

2 K. Misiaszek, Pedagogika religii w relacji do szkolnego nauczania religii, w: Pedagogika religii, red.
Z. Marek, A. Walulik, Krakow 2020, s. 53.

3DK, 313.
4 T. Paszkowska, Formacja eklezjalna, Krakow 2019, s. 23-24.
3> PPN, str. 100.
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1. wskazywac na sens, Boskie pochodzenie i dobrodziejstwo Kosciota;
2. bez uproszczen prezentowac niepowtarzalno$é natury i struktury Kosciota;

3. wyjasni¢, na czym polega rownosé i zroznicowanie cztonkow Kosciota®.

Te trzy wspomniane zadania dla katechezy, skonfrontowane z wyzej przytoczong definicja
formacji, postuzyly do wyodrebniania trzech najistotniejszych elementéw formacji eklezjalne;,
ktore beda przedmiotem dalszych analiz. Pierwszy z nich polega na przekazie racjonalnych
informacji na temat genezy Kosciota, jego natury, co ma w konsekwencji prowadzi¢ do uzyskania
niezbednej wiedzy o wspolnocie, w ktérag mlody cztowiek zostat wszczepiony przez chrzest.
Kolejny element formacji eklezjalnej bedzie proba dostarczenia argumentéw przemawiajacych za
wiarygodno$cig Kosciola, co ma doprowadzi¢ do akceptacji jego misji. Wazne jest takze
zapewnienie pozytywnych do$wiadczen, zeby doprowadzi¢ do zazylej wigzi emocjonalnej ze
wspolnota eklezjalng. Ostatni element ma natomiast prowadzi¢ i wychowywac¢ do konkretnego
dzialania oraz zaangazowania w zycie wspolnoty wierzacych w Chrystusa. Te trzy elementy
formacji eklezjalnej wydaja si¢ bardzo mocno korespondowa¢ z komponentami postawy. Postawa
cztowieka rozumiana jako ,,wzglednie trwala tendencja do pozytywnego lub negatywnego
warto$ciowania przezen tego obiektu [...] zaktada ona, iz na postawe sktada si¢ nie tylko stosunek
emocjonalny (sktadnik uczuciowo-oceniajacy), lecz takze przekonania cztowieka na temat danego
obiektu (sktadnik poznawczy) oraz tendencja do pozytywnych lub negatywnych zachowan

»7. Chegc przebadaé w jakim kierunku

w stosunku do tego obiektu (sktadnik behawioralny)
formacja eklezjalna w szkolach ponadpodstawowych prowadzi do poznania i ugruntowania
genezy 1 natury Kosciota trzeba jednak najpierw siggna¢ do dokumentéw katechetycznych

Kosciota katolickiego w Polsce.

Wraz z wprowadzeniem reformy edukacji w polskim szkolnictwie dnia 1 wrzesnia 2017
roku, koniecznym byto dostosowanie katechezy do nowych wymogow formalnych, zarowno
nowej struktury systemu ksztatcenia ogdlnego, a takze nowych podziatow etapéw edukacyjnych.
Dnia 9 czerwca 2018 roku Konferencja Episkopatu Polski zatwierdzita Podstawe Programowq

Katechezy Kosciota katolickiego w Polsce®. W oparciu o ten dokument powstat nastepnie Program

6 Por. A. Czaja, Formacja eklezjalna w gimnazjum, w: Katecheza w Kosciele i dla Kosciota, red. R. Czekalski,
Ptock 2006, s. 25-36. Wyktad wygloszono w czasie sympozjum katechetycznego zorganizowanego w Czestochowie
w dniach 20-21 wrze$nia 2005 roku.

" B. Wojciszke, Psychologia spolteczna, Warszawa 2011, s. 200.

8 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce,
Czestochowa 2018 [dalej w przypisach: PPK; w tekscie: Podstawa programowa).
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nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach’. Dokument ten, przygotowany
przez Komisje Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, zostal przyjety

w Czestochowie w dniu 19 wrzeénia 2018 roku.

Podstawa programowa kazdego szkolnego przedmiotu jest materialem zrédtowym dla
autoréw programOw nauczania, zawierajac niezbedne tresci, ktore muszg si¢ znalez¢ w kazdym
programie. Podstawa programowa, w my$l definicji zamieszczonej w encyklopedii PWN,
,zawiera kanon podstawowych tre$ci nauczania i uczenia si¢, precyzuje zakres i rodzaj sprawnosci
oraz umiejetnosci, ktore powinni naby¢ uczniowie w toku edukacji, wskazuje takze na postawy
i warto$ci, ktorym powinno sprzyjaé wychowanie i ksztatcenie”!®. Taki sam kierunek obiera

Podstawa programowa katechezy Kosciota Katolickiego w Polsce.

Natomiast program nauczania to ,,program szkolny, przedstawienie celéw, treSci oraz
metod nauczania i uczenia si¢ danego przedmiotu, niekiedy réwniez wynikow, ktore powinny by¢
osiggnigte przez uczniow. W nowoczesnym ujeciu program nauczania jest programem czynnosci
uczniéw i zalozonych wynikéw tych czynno$ci”'!. Program nauczania jest systematycznym
opisem 1 probag organizacji sposobu przekazania zaktadanych tre$ci nauczania, zaktadanych
umiejetnosci ucznia i ksztaltowanych w podstawie programowej dla danego etapu edukacyjnego.
W oparciu o Podstawe programowq katechezy Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji
Episkopatu Polski, realizujac rowniez powyzsze kryteria, opracowala rOwniez program nauczania,

ale jest on tylko przyktadem programu, gdyz moze istnie¢ wiele takich dokumentow stworzonych

do tej samej podstawy programowe;j.

Na kazdym etapie szkolnego nauczania religii, Podstawa programowa katechezy zaklada
pewne wymagania ogolne, ktore rozumie jako cele katechetyczne, ktorym nastepnie przypisuje
konkretne zadania. Podstawa programowa katechezy dzieli tresci wedlug zadan katechezy
okreslonych przez Dyrektorium Ogolne o Katechizacji: 1) rozwijanie poznania wiary,
2) wychowanie liturgiczne, 3) formacja moralna, 4) wychowanie do modlitwy, 5) wychowanie do
zycia wspolnotowego, 6) wprowadzenie do misji. Do kazdego z wyze] postawionych zadan
katechezy przyporzadkowano konkretne tresci, a do nich z kolei wymagania szczegotowe (na

ktore sktadaja si¢ wiedza i umiejgtnosci), a takze postawy (rozumiane jako konkretne zachowanie

® Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii
rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Czgstochowa 2019 [dalej w przypisach: PNR, w tek$cie: Program
nauczania).

10 Podstawa programowa, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/podstawa-programowa;3958941.html [dostep:
12.10.2023]

""'W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2001, s. 316-317.
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i przekonania uczniow, ktore osiaga sie w wyniku dziatan wychowawczych i katechetycznych'?).
Sktadowe tre§ci nauczania, a wigc opanowany material dydaktyczny, nabyte umiejetnosci
1 uksztaltowane postawy — wspodlnie maja na celu przekazanie wiedzy (komponent poznawczy
postawy), poglebia¢é wiez emocjonalng (komponent emocjonalny), a takze budzi¢ che¢
odpowiedzialnosci (komponent behawioralny). Formacja eklezjalna to proces integralny, dlatego
ciezko jest jednoznacznie zalozone tresci katechezy przydzieli¢ do konkretnych wczes$niej
wspomnianych elementéw skladajacych si¢ na proces takiej formacji, poniewaz rozwijaja je

W pewien sposob rownolegle.

Niestety spadek religijnosci mtodziezy, udokumentowany najnowszymi badaniami
CBOS", a takze coraz nizsza liczba uczeszczajacych na lekcje religii ukazuja smutng prawde, ze
realizacja zakladanych postaw to pewna teoria, ktéra (przynajmniej, nie w catosci) nie ma
odzwierciedlenia w praktyce szkolnego nauczania religii. Autorzy  Podstawy  programowej
katechezy zauwazaja, ze: ,,okres adolescencji to czas dojrzewania do religijnej pelnoletnosci, ktora
uzewnetrznia si¢ do samodzielnego zycia religijnego. Powierzchowna obserwacja zachowan
prowadzi do wniosku, ze wiele mtodych ludzi nie interesuje si¢ sprawami religii, a zagadnienia te
zajmuja mato znaczace miejsce w ich rankingu $§wiatopogladowym™!*. Pojawia sie wiec pytanie,
czy powyzsze dokumenty wilasciwie klada nacisk na formacje eklezjalng w szkotach
ponadpodstawowych. Dlatego tez autor powyzszej dysertacji podjal si¢ analizy tresci nauczania
i przypisanych do nich szczegotowych zatozen dotyczacych wiedzy, umiejetnosci i postaw
w wyzej wymienionych dokumentach katechetycznych, zeby ukaza¢ zatozenia formacji

eklezjalnej w szkole ponadpodstawowe;j'>.

Przedmiotem analizy w tej cze$ci niniejszej dysertacji, beda zagadnienia dotyczace genezy
1 poczatkéw Kosciota katolickiego oraz jego natury. Ponizsza tabela zawiera wybrane tresci

nauczania skoncentrowane wokot tych kwestii, przewidzianych do realizacji w liceum.

12 Por. A. Zellma, Stowniczek podstawowych pojeé¢ stosowanych w nowych dokumentach katechetycznych,
w: Wokol nowej Podstawy Programowej i Programu nauczania Religii, red. A. Btoniak, Czgstochowa 2020, s. 7-8.

13 Zob. M. Grabowska, Religijnos¢ mtodych na tle ogétu spoteczenstwa, CBOS 2021.
14 PPN, s. 98-99.

15Analizie poddano dla przykiadu tresci katechezy przypisane do lekcji religii w liceach ogdlnoksztatcacych.
Dlatego tez nie odnoszono si¢ do innych typow szkot ponadpodstawowych.
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Tabela 1: Tresci nauczania dotyczace genezy i1 natury KosSciola w Podstawie programowej

katechezy oraz ich wystepowanie w Programie nauczania religii.

Zadanie Tresci Wymagania szczegélowe (Postawy Obecnosé
katechezy Wiedza i umiejetnosci (niepodlegajace w
Uczen: ocenie szkolnej) Programie
Uczen: nauczania
(na danym
etapie)
A. Rozwijanie |A.4. Objawienie A.4.1. opowiada o A.4.a. ksztattuje KIL.T-1raz
poznania nadprzyrodzone i jego objawianiu si¢ Boga swiatu |postawe szacunku
wiary przekazywanie. Tradycja (motywach, etapach i postuszenstwa KLII-2
a Pismo Swigte. Interpretacja  |i formach); wobec Pisma razy
depozytu wiary - Urzad A.4.2. charakteryzuje istote |Swictego.
Nauczycielski Kosciota. Tradycji i formy jej
Natchnienie biblijne. przekazywania;

A.4.3. definiuje natchnienie
biblijne;

A.4.4. odréznia w Biblii
czynnik Boski od wlasnego

wkladu autoréw.

A.20. Koscidt zrodzony w A.20.1. definiuje, czym jest |A.20.a. ksztaltuje KLII-1

sercu Ojca. Misterium Kosciot; W sobie postaweg raz
Kosciota. A.20.2. charakteryzuje wdzigcznosci Bogu za
poszczegolne etapy Kosciot.

przygotowania i istnienia
Kosciota (zapowiedziany,
przygotowany,

ustanowiony, ukazany

i wypehiony)

A.21. Cechy ludu Bozego. A.21.1. wylicza i omawia |A.21.a. wigcza si¢ KL IIT - 1
cechy ludu Bozego w realizacje¢ raz
(kaptanski, prorocki kaptanskiej,
i krolewski). prorockiej i

krolewskiej misji
Kosciota;
A.21.b. umacnia

swoja tozsamos$¢ jako

cztonek ludu Bozego.
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A.22. Koscidt jeden, swigty, |A.22.1. wylicza i wyjas$nia |A.22.a. utozsamia si¢ |KI.I1- 1 raz
powszechny i apostolski. przymioty Kosciota; ze wspolnota
Powotanie i odpowiedzialno$¢ |A.22.2. wyjasnia specyfike |Kosciota; KL II-1
papieza, biskupow, powotan, zadan i funkcji w |A.22.b. rozeznaje raz
prezbiterow, Swieckich i 0sob  |Kosciele, a takze swoje miejsce w
konsekrowanych wynikajacej z niej Kosciele;
odpowiedzialnosci. A.22.C. ksztaltuje

postawe szacunku dla

0s6b petnigcych

urzedy 1 funkcje

w Kosciele.
A.23. Obcowanie §wietych A.23.1. wyjasnia istote A.23.a. modlisi¢gza |[KLI-1raz
jako komunia dobr duchowych |obcowania §wigtych; wstawiennictwem
oraz komunia Kosciota w A.23.2. definiuje swigtych; KLII-1
niebie i na ziemi. Maryja macierzynska rolg Maryi  [A.23.b. dazy do raz

zjednoczona ze swoim Synem,;

wobec Kosciota i kazdego

swigtosci, ksztattuje w

Whniebowziecie NMR wierzacego, wniebowzigcie [sobie postawe mitosci
Maryi. do Maryi i nasladuje
Ja w drodze do nieba.
B. Wychowanie |B.5. Sakramenty B.5.1. wyjasnia, ze chrzest, |B.5.a. wyraza KL II- 1 raz
liturgiczne wtajemniczenia bierzmowanie i Eucharystia |wdzigcznos¢ Bogu
chrzescijanskiego. sa sakramentami i ludziom za przyjete

Celebracja sakramentu chrztu
$w. Celebracja sakramentu
bierzmowania. Liturgiczna
celebracja sakramentu
Eucharystii. Znaki i symbole
w liturgii sakramentow

wtajemniczenia.

wtajemniczenia
chrzescijanskiego;
B.5.2. interpretuje
czynno$ci wykonywane
podczas liturgii
sakramentow
wtajemniczenia;

B.5.3. analizuje i
interpretuje obrzedy
wtajemniczenia
chrzescijanskiego;
B.5.4. interpretuje znaki
i symbole pojawiajace sie

podczas Eucharystii.

sakramenty
wtajemniczenia;
B.5.b. rozwija

w sobie $wiadomos¢
przyjetego chrztu;
B.5.C. pielggnuje dary
Ducha Swigtego i zyje
wedtug nich;

B.5.d. rozwija

w sobie postawy

eucharystyczne.

E. Wychowanie
do zycia

wspolnotowego

E.1. Dzieje Kosciota na
przestrzeni wiekow: poczatki

chrzescijanstwa i pierwsze

E.1.1. opowiada
o poczatkach

chrzescijanstwa oraz

E.l.a. z szacunkiem
odnosi si¢ do Kosciota

i jego historii;

KLL.T-2

razy
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przesladowania chrzescijan
(apostotowie meczennicy, §Ww.
Szczepan, §w. Ignacy
Antiochenski); formowanie si¢

Credo. Sw. Augustyn

starozytnych
przesladowaniach
chrzescijan;

E.1.2. opierajac si¢ na
Nowym Testamencie,
szczegblnie na Dziejach
Apostolskich, omawia role
$w. Piotra i §w. Pawla u
poczatkow Kosciota;
E.1.3. wskazuje na kwestie
zwiazane ze spotkaniem
$wiata poganskiego

i kultury antyczne;j

z chrze$cijanstwem;

E.L4. opowiada o zyciu
starozytnych chrzescijan;
E.1.5. podaje przyktady
przesladowan chrzescijan;
E.1.6. omawia znaczenie
edyktu mediolanskiego;
E.1.7. wskazuje og6lnie na
proces formutowania prawd
wiary;

E.1.8. wyjasnia pojecia:

dogmat i herezja

E.1.b. modli si¢ za
Kosciodt i jego

pasterzy.

KI.II - 1 raz

E.6. Kosciot w zyciu narodu
polskiego: chrzest Polski, rola
dziatalnosci i kultu $w.
Wojciecha i §$w. Stanistawa.
Chrzescijanstwo czasow
jagiellonskich, $w. Jadwiga
Krélowa. Polska krajem
tolerancji religijnej. Unia
brzeska i wschodnie Ko$cioty
katolickie. Wktad Kosciota

w rozw0j nauki, szkolnictwa,
procesu wychowawczego,

opieki spotecznej.

E.6.1. uzasadnia znaczenie
chrztu dla historii Polski;
E.6.2. omawia zycie

i dziatalno$¢ $w. Wojciecha
i $w. Stanistawa jako
patronow Polski; prezentuje
tzw. spor o $w. Stanistawa;
E.6.3. ukazuje role Maryi w
historii Polski dla
zachowania wolnosci

i tozsamosci
chrzescijanskiej Polski:
hymn Bogurodzica, obrona
Jasnej Gory, ogloszenie

Maryi Krolowa Polski

E.6.a. z szacunkiem
odnosi si¢ do Ko$ciota
w Polsce;

E.6.b. wystepuje

w obronie Kos$ciota

w Polsce;

E.6.c. przyjmuje
postawe wlasciwie
pojmowanej tolerancji
wobec innych
wyznan;

E.6.d. wykazuje
modlitewng troske

o swoja Ojczyzng.

Kl.1-1raz

KI. II - 1 raz
KLII-1
raz

KL IV -1

raz
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przez Jana Kazimierza,
odsiecz wiedenska;

E.6.4. omawia wysitki na
rzecz rozwoju nauki

i szkolnictwa, wychowania,
opieki nad biednymi,
jednosci chrzescijan

i wolnosci religijnej;

E.6.5. ocenia inicjatywy na
rzecz jednosci Kosciota

i tolerancji religijnej,
podejmowane na ziemiach

polskich.

E.7. Najwazniejsze fakty
1 postaci z historii Kosciota
w Polsce w okresie niewoli

narodowej oraz w XX wieku.

E.7.1. opisuje zwigzek
Kosciota z zyciem narodu
polskiego w okresie
niewoli;

E.7.2. prezentuje postaci

i zaangazowanie polskich
swigtych

i blogostawionych;

E.7.3. omawia obecnos¢
watkow religijnych w
kulturze narodu polskiego
(literatura, muzyka, piesni,
sztuka, malarstwo) i role
religii w ksztattowaniu
patriotyzmu i postaw
spotecznych;

E.7.4. wyjasnia, na czym
polega patriotyzm;

E.7.5. wyjasnia i wskazuje,
jakie niebezpieczenstwa
niesie szowinizm,
ksenofobia, antysemityzm,
rasizm, kosmopolityzm;
E.7.6. przytacza
najwazniejsze wydarzenia
z zycia Kosciota w Polsce

w XX wieku.

E.7.a. z szacunkiem
odnosi si¢ do Kosciota
w Polsce;

E.7.b. angazuje si¢ w
jego rozwoj

i dziatalnos¢;

E.7.c. wystgpuje

w obronie Kosciota

w Polsce.

KL II-1
raz
KLIV-1
raz

Zrodlo: Podstawa programowa katechezy 1 Program nauczania religii. Opracowanie wiasne.
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Autorzy tychze dokumentow, pragngc ukaza¢ mlodemu czlowiekowi geneze i naturg
Kosciota katolickiego, wyszczegolniajg wiele tresci dotyczacych genezy 1 natury Kosciota. Bardzo
istotne wydaje si¢ w kontekscie eklezjalnym przekazanie mtodziezy teorii zwigzanej z poczatkiem
Koséciota i jego Boskim pochodzeniem. Autorzy proponuja wiec, aby ugruntowaé
w katechizowanych wiedze¢ na temat nadprzyrodzonego objawienia i sposobu jego przekazywania.
Wiaza to zagadnienie z wyjasnieniem zaleznosci Tradycji Ko$ciota z Pismem Swietym
i przedstawiajac zadania Urzedu Nauczycielskiego Koéciota'®. Istotnym czynnikiem
przekazywanym w zaproponowanej tresci katechetycznej jest wyjasnienie terminu natchnienie
biblijne, ktore ma ukaza¢ proces, w jaki Bog swoje Objawienie przekazuje przez cztowieka -
autora poszczeg6Olnych tekstow biblijnych. Dla chrze$cijanina jednym z najwazniejszych
fundamentéw wiary jest przyjecie Pisma Swictego, ktore ukazuje motywy i etapy odstaniania
misterium Boga. Ma to doprowadzi¢ do konstytuowania si¢ postawy glebokiego szacunku wobec
Biblii, a nawet podporzadkowania jej zycia!’. Te zagadnienia w katechezie licealnej pojawiaja sie
jeden raz w pierwszej klasie i dwukrotnie w drugiej. Kolejnym elementem jest propozycja, aby
mtodemu cztowiekowi przekaza¢ Boskie pochodzenie Kos$ciota. Nie chodzi tu tylko
o katechizmowg definicje, poniewaz autorzy zauwazaja, ze bardzo istotnym bedzie ukazanie
genezy Kosciola jako ciag przyczynowo skutkowy, wynikajacy z Pisma Swictego:
,,zapowiedziany, przygotowany, ustanowiony, ukazany, wypetiony”'8. Istotnym efektem takiego

przedstawienia zagadnienia, powinna by¢ zaktadana postawa ,,wdziecznosci Bogu za Koéciot”!?.

By mlody czlowiek mogt ksztalttowaé odpowiednio swoja tozsamo$¢ eklezjalng musi
poznaé rowniez dzieje Kosciola poczawszy od czasow apostolskich, przez jego pierwsze wieki,
a takze geneze chrzescijanstwa i jak ono sie rozwijalo przez lata na ziemiach Polski?’. Realizacja
tych tre$ci nauczania ma miedzy innymi przekazac¢ historyczne fakty dotyczace realizacji nakazu
misyjnego kierowanego do apostoldw przez Jezusa 1 wpltywu jakie chrzescijanstwo zaczeto
wywiera¢ na calym $wiecie. Czasy przesladowan ucznidow Chrystusa, konfrontacja ze $wiatem
poganskim oraz ekspansja Ewangelii przez $wiadectwa me¢czennikoéw, a potem nasladowcow ich

swietego zycia majg pobudzac katechizowanych do szacunku wobec Kosciota w Polsce 1 na calym

16 Por. Tabela 1, A.4.
17 Tamze, A.4.a.
18 Tamze, A.20.2.
19 Tamze, A.20.a.
20 Tamze, E.1.; E.6.; E7.
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$wiecie?!, dostarczy¢ intelektualnych argumentéw by stawaé w obronie wspolnoty eklezjalnej??,
a takze ksztaltowa¢ postawe zaangazowania w jego dzialalno$é i ustawiczny rozwdéj>*. Nalezy
réwniez zwroci¢ uwage na fakt, iz autorzy Podstawy programowej katechezy pragna
ukonstytuowa¢ w mtodym cztowieku szczegdlng wrazliwos¢ 1 tolerancje wobec ludzi odmiennych
wyznan czy tez swiatopogladow, zaktadajac, iz przy realizacji tych tresci nauczania, katecheci
opracuja wraz z uczniami, mi¢dzy innymi, pojecia, takie jak patriotyzm, szowinizm, ksenofobia,
antysemityzm, rasizm, czy tez kosmopolityzm?*. Tak wazne kwestie w Programie nauczania
religii pojawiaja si¢ stosunkowo czesto. Realizacje tresci E.1. zaplanowano w pierwszej klasie
1 raz w drugiej; E.6. powinna by¢ podjeta w kazdej klasie, natomiast E.7., dotyczaca
najwazniejszych faktow historycznych z okresu zaboréw i XX wieku, pojawia si¢ w ostatnich

dwdch klasach liceum?>.

Autorzy zauwazaja rowniez potrzebe, aby katechizacja prowadzila do aktywnego udziatu
w misji Kos$ciota (kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej) a takze prowadzita do rozwijania
samo$wiadomosci, iz katechizowany jest cztonkiem ludu Bozego®¢, natomiast tre$¢ katechezy
zatytulowana ,,Cechy ludu Bozego” wystepuje wedtug Programu nauczania religii tylko raz
w 3. klasie liceum. Autorzy tego dokumentu, chcac zaprosi¢ mtodziez do rozeznawania ich miejsca
w Kosciele i pomdc jej w utozsamianiu si¢ ze wspolnotg eklezjalng proponuja, aby w 1. 1 3. klasie
liceum katecheci zrealizowali lekcje obejmujaca zagadnienia dotyczace przymiotow Kosciota
i roli papieza, biskupow, prezbiterow, os6b konsekrowanych i wiernych $wieckich?’. Jest to bardzo
istotna kwestia, poniewaz wydaje si¢, iz mlodziez wtasnie negujac hierarchiczny ustroj Kosciota,

nie widzi dla siebie w nim miejsca.

Istotnym zagadnieniem dla rozumienia genezy i natury Kosciota katolickiego, jest
ukazanie mtodziezy w jaki sposdb dokonuje si¢ wtajemniczenie chrzescijanskie, ktore wprowadza
do poznanej w powyzszy sposob wspdlnoty. Jest to niezbedna wiedza, zeby mtody czlowiek mogt
wspolnote eklezjalng odrozni¢ od innych spotecznosci czy instytucji. Dlatego tez w omawianej
Podstawie programowej katechezy pojawia si¢ w cze$ci dotyczacej wychowania liturgicznego

obszerna tre$¢ katechezy dotyczaca sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego®®. Autorzy

2 Tamze, E.1.a.; E.6.a.; E.7.a.
22 Tamze, E.6.c.; E.7.c.

23 Tamze, E.7.a.

24 Tamze, E.7.4-5.

25 Tamze.

26 Tamze, A.21.a.; A.21.b.

27 Tamze, A.22.

28 Tamze, B.5.
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pragng w ten sposob przekaza¢ 1 ugruntowac¢ §wiadomos¢, iz stawanie si¢ cztonkiem wspdlnoty
wierzacych w Chrystusa dokonuje si¢ przez zanurzenie w Jego $mierci i zmartwychwstaniu.
Przygladajac si¢ zaktadanym umiej¢tnosciom i wiedzy jaka katechizowani powinni naby¢, a jakie
sg zakladane przy realizacji tych tresci, jest przede wszystkim budowanie $wiadomosci, iz
wtajemniczenie chrzescijanskie to pewien proces duchowy, ktéorego uwienczeniem sg
poszczegolne sakramenty?’. Tak ukierunkowana katecheza ma prowadzi¢ do wdziecznosci za
przyjete sakramenty i rozwijaé¢ $wiadomo$é tego, ze chrzest rodzi wiare i wszczepia w Chrystusa®.
Bierzmowanie uposaza w niezbedna do jej rozwijania moc i dary Ducha Swietego®!, a Eucharystia
staje sie niezbednym pokarmem dla duszy?. Autorzy Programu nauczania religii wymieniaja

jednak tak wazne kwestie tylko raz w klasie II w cyklu ksztalcenia.

Mowiac o Kosciele, jego genezie 1 naturze, nie sposob nie wspomnie¢ mtodziezy o tym, ze
istotng jego czgscig jest Koscidl uwielbiony, ktory ma staé¢ si¢ celem ostatecznym KosSciota
pielgrzymujacego na ziemi. Dlatego tez Podstawa programowa katechezy zaktada, ze w pierwszej
klasie dwa razy i raz w klasie drugiej, katechizowanym zostanie wyjasniona i przyblizona w czasie
zajeé prawda wiary dotyczaca obcowania §wietych i komunii kosciota ziemskiego z niebiafskim™3.
Ma to prowadzi¢ do rozwijania poznawania wiary, a przede wszystkim do ksztaltowania duchowe;j

tacznosci katechizowanych ze $wietymi, a posrdd nich na pierwszym miejscu z Matka Boza>*.

1.2. Wiarygodnos¢ KoSciola katolickiego

Kolejnym istotnym elementem formacji eklezjalnej jest ksztattowanie w katechizowanych
poczucia wyjatkowosci 1 wiarygodnosci KosSciota katolickiego. Jak zauwaza P. Makosa: ,,epoce
dialogu 1 spotkania kultur nie wystarczy po prostu zosta¢ chrzescijaninem, trzeba wiedziec,
dlaczego si¢ nim jest, by¢ §wiadomym swojego wyboru, aby umie¢ uzasadni¢ 6w wybor 1 pozostac

935

mu wiernym’°. Dostarczenie takich intelektualnych argumentoéw mlodziezy ma pomdc odnalez¢

ich miejsce we wspolnocie wierzacych a takze posrdd innych religii §wiata. Aby rozwazy¢ pojecie

2 Tamze, B.5.1.

30 Tamze, B.5.a.; B.5.b.

3 Tamze, B.5.c.

32 Tamze, B.5.d.

3 Tamze, A.23.

34 Tamze, A.23.a.; A.23.b.

35 P. Magkosa, Katecheza mlodziezy gimnazjalnej w Polsce. Stan aktualny i perspektywy rozwoju, Lublin 2009,
s. 436-437.
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wiarygodnos$ci Kosciota katolickiego, nalezy w pierwsze] kolejnosci pochyli¢ si¢ nad
wyjatkowosciag chrzescijanstwa. Ona opiera si¢ na nadzwyczajnosci Jezusa Chrystusa
1 Objawieniu. Istota objawienia jest przede wszystkim to, ze jest ono dziataniem osobowego Boga.
Bog, ktory odkrywa misterium w Objawieniu, jest Stworcg wszystkiego, co istnieje. W literaturze
pojawia si¢ pojecie wyjatkowosci chrzescijanstwa, ktore bierze swoj poczatek z XIX wiecznej
filozofii niemieckiego idealizmu. W tym nurcie filozoficznym mig¢dzy innymi Georg Wilhelm
Friedrich Hegel i Ernst Troeltsch formutowali teze o ,,absolutnym charakterze chrzescijanstwa’¢,
Zwlaszcza to ostatnie okreslenie zostalo przyjete z heglowskiej mysli filozoficznej, ktéra
w kontrze do oswieceniowej koncepcji religii naturalnej, chciata potwierdzi¢ najwyzszy
i powszechny, czyli absolutny sens i status chrzescijanstwa w stosunku do innych religii*’. Tak
rozumiane pojecie trafito do nauk teologicznych, a szczegdlne zastosowanie znalazio sig
w teologii fundamentalnej 1 teologii religii, gdzie przedstawia si¢ religie chrzescijanska jako
nadrzedna i uniwersalng, w pordwnaniu do innych konfesji. Ireneusz Stawomir Ledwon wyjasnia,
ze pojecie absolutnosci ,,rozumie¢ nalezy jako ostateczno$¢ i petnie zawartej w chrzes$cijanskim
Objawieniu prawdy o zbawieniu, pozostajacej w Scistym zwigzku z Wydarzeniem Osoby
Chrystusa i majacej charakter uniwersalny tak w sensie czasowym, jak i przestrzennym’>®,
Natomiast dzi§ w teologii odchodzi si¢ od pojgcia absolutnosci chrzeécijanstwa, poniewaz to
okreslenie moze wydawac si¢ zbyt ostre i moze nieco dewaluowacé religie pozachrzescijanskie,
ukazujac swego rodzaju ekskluzywizm. Obecnie szeroko rozumiany dialog mig¢dzyreligijny, ale
rowniez doswiadczenie utomnosci i grzesznosci chrzescijan, braku peilnej komunii catego
chrze$cijanstwa a takze jego wspolczesnych niepowodzen w cywilizacji Zachodu, przy
jednoczesnym dostrzezeniu autentycznych postaw etycznych wyznawcow innych religii,
dopomina si¢ ztagodzenia dotychczasowego okreslenia. W konsekwencji wspotczesni teolodzy
chetniej uzywaja pojecia: ,,wyjatkowy charakter chrzescijanstwa”, co pozytywnie ukazuje
fenomen Objawienia i uniwersalny charakter historii zbawienia®®. Marian Rusecki wyja$nia:
»wyjatkowy charakter chrzescijanstwa wynika przede wszystkim z peini objawienia Bozego
1 zbawienia w Jezusie Chrystusie. We Wcieleniu swego Syna Bog wkroczyt w histori¢. Jezus
Chrystus jako Bog-Czlowiek w sposob najdoskonalszy objawil Boga. Nie moze wigc by¢

Objawienia doskonalszego i pelniejszego niz to, ktore zrealizowalo si¢ w Osobie Syna Bozego.

36 Por. S. Bartnicki, Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa posréd religii $wiata, ,,Studia Teologiczne Bialystok
Drohiczyn Lomza” 36 nr 1 (2018), s. 77-94.

37 Por. 1. S. Ledwon, Wyjgtkowy charakter chrzescijanistwa, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red.
M. Rusecki i inni, Lublin-Krakow 2002, s. 1342-1352.

38 Tamze.

3 Por. H. Ciereszko, Absolutny charakter chrzeScijaristwa: wspdiczesna interpretacja tezy, ,Studia
Teologiczne” nr 11/1993, s. 185-186.
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Jest to objawienie definitywne i w petni nadprzyrodzone, zbawcze. Zdecydowanie — 1 to
jako$ciowo — przewyzsza ono Objawienie poprzez dzieta stworzone, prorokdéw, charyzmatykow

i innych wystannikow Bozych lub dokonujace si¢ na sposob czysto wewnetrzny”*.

W Bozym planie Objawienia dokonuje si¢ konsekwentny i metodyczny progres, ktory
prowadzi w konsekwencji do petni, ktdra wezedniej zostata zakorzeniona w Starym Testamencie,
a realizuje si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Ta Boska pedagogia $swiadczy o tym, iz Objawienie
chrzescijanskie staje si¢ szczegOlnie oryginalne, poniewaz inkarnacja oznacza akt przyjecia
ludzkiej natury przez Syna Bozego oraz zjednoczenia z nim Bostwa 1 prawdziwego

czlowieczenstwa w osobie Jezusa Chrystusa®!.

Pawel Makosa zauwaza, ze: ,,wykazanie historycznosci istnienia Jezusa Chrystusa winno
stanowi¢ pierwszy, wazny etap w ksztaltowaniu w mtodziezy przekonania o wiarygodnosci

chrzescijanstwa”*?

. Wyjasnia on, ze powinno si¢ to dokona¢ za pomoca historycznych zrédet
chrzedcijanskich®? i pozachrzedcijanskich*. Zwtaszcza te drugie s3 na tym polu szczegdlnie cenne,
poniewaz nie mozna ich posadzi¢ o brak obiektywnoS$ci. Zazwyczaj dzieli si¢ je na trzy grupy:

rzymskie, zydowskie i islamskie*’.

Bardzo istotnym argumentem przemawiajagcym za wyjatkowoscia chrze$cijanstwa i jego
wiarygodno$cig sa §wiadectwa samych apostotow, jako naocznych §wiadkéw realizowania si¢
Objawienia chrzescijanskiego w osobie Mistrza z Nazaretu. Waznym argumentem na
historyczno$¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa jest megczenska $mieré¢ apostoldw, bedaca niezwykle
przekonujacym $wiadectwem*®. Meczefistwo apostotow i wielu ich nasladowcéw na przestrzeni
wiekow stalo sie pieczeciag potwierdzajaca prawdziwos¢ Objawienia w Jezusie Chrystusie. Pawet

Makosa zauwaza, ze jest to od strony psychologicznej, argument §wiadczacy o prawdziwosci

40 M. Rusecki, Objawienie Boze podstawq religii, w: Teologia religii. Chrzescijanski punkt widzenia, red.
G. Dziewulski, £.0dz - Krakoéw 2007, s. 166.

4l Por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie
czasow obecnych, tt. A. Paciorek, Katowice 1993, s. 83-84.

42 P. Makosa, Katecheza miodziezy gimnazjalnej w Polsce, s. 437.

4 Istotne argumenty $wiadczace o historyczno$ci Jezusa niosg w sobie rdwniez pisma spoza kanonu Pisma
Swietego. M.in.: Testimonia (spisane po 50 r.), Didache (ok. 70-80 r.), Pasterz Hermasa (z ok. 90 roku), List
sw. Klemensa (z ok. 96 1.), Listy sw. Ignacego z Antiochii (ok. 110r.), List sw. Polikarpa ze Smyrny (sprzed 135t1.). Do
zrodet z kregu chrzescijanskiego mozna zaliczy¢ réwniez apokryfy z I-II wieku, m.in. Ewangelie Jana, Piotra,
Protoewangeli¢ Jakuba, Nauczanie Piotra, Dzieje Andrzeja, List Apostotow, List Pitata do cesarza Klaudiusza, czy
tez Apokalipse Piotra. Zob. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka T. 1, Lublin 2003, s. 550-554.

4 P. Makosa, Katecheza mlodziezy gimnazjalnej, s. 437.

45 Zob. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka T. 1,s. 546-547; J. Banak, Swiadectwa niechrzescijariskie o Jezusie
Chrystusie, ,,Ateneum Kaplanskie” 74:1982 t.99 z. 2(441), s. 250-265.

46 P. Makosa, Katecheza mlodziezy gimnazjalnej, s. 437.
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1 wiarygodnos$ci zmartwychwstania Chrystusa, gdyz: ,,nikt nie bytby w stanie odda¢ zycia za cos,

47 Wspblnoty chrzescijanskie od poczatku otaczaty kultem §wietych

co uwaza za fikcje czy mit
meczennikow, dzielono si¢ opisami ich §wiadectwa, darzono szczegdlng czcig miejsca ich §mierci,
czy tez pochowku, ktore stawaty si¢ miejscami spotkan chrzescijan i sprawowania Eucharystii*®.
Warto tu réwniez zauwazy¢, ze Kosciol katolicki od poczatku stal na strazy depozytu wiary
i tradycji przekazanej przez pierwszych uczniéw Chrystusa. Tych wartosci strzeze Nauczycielski
Urzad Kosciola, ktorego zadaniem jest troska o doktryne chrzesécijanska, czego przyktadem moga
by¢ soborowe odpowiedzi na bledy doktrynalne pojawiajace si¢ przez wieki istnienia Kosciota.
Mimo iz zarzuca si¢ Kos$ciolowi katolickiemu niepodazanie za nowoczesnos$cig 1 mata
elastyczno$¢ w rozumieniu doktryny, to wlasnie ta stalo§¢ w rozumieniu dogmatow staje si¢
dowodem na wiarygodnos$¢ Objawienia i Kosciola, ktory jest jego depozytariuszem*®. Waznym
argumentem jest takze sukcesja apostolska, rozumiana jako przekazywanie urzedu nastgpcy
apostota, czyli biskupa, przez sakrament $wiecen. Kolejni biskupi katoliccy, staja sie niejako
zinstytucjonalizowang forma kontynuacji dzieta samego Jezusa, co uwiarygadnia Kos$ciot

katolicki na tle innych wyznan chrze$cijanskich™.

Wiarygodno$¢ Kosciota katolickiego nalezy rowniez ukazywa¢ mtodziezy w korelacji do
innych religii. W wielu religiach $§wiata pojawiajg si¢ idee ekskluzywistyczne, chociaz z réznym
nat¢zeniem wyplywajacym czgsto z ich doktryn. U podstaw judaizmu lezy bardzo mocno
zakorzeniona idea wybranstwa. Dlatego tez nardd izraelski przywykl widzie¢ w sobie znak
zbawienia dla pozostalych narodow. Oczywiscie nie oznacza to, ze kazdy kto chce zbawienia musi
zosta¢ zydem. Do zbawienia nie-zydow konieczne natomiast jest przyjecie Tory 1 przestrzeganie
przykazan — micwot. Talmud w traktacie Sanhedrin (105a) naucza, ze nie-zydzi, ale za to
,.sprawiedliwi wszystkich narodow” beda mieli udziat w $wiecie, ktory ma nadej$é>!. ,,Aby mieé
udziat w ,$wiecie, ktory ma nadej$¢”, nie-zyd nie jest zobligowany do przyjecia na siebie
obowiazkow przestrzegania 613 micwot. Jedynym kryterium bedzie ocena jego postgpowania
w $wietle przykazan, ktore obowigzuja wszystkich ludzi, a ktore zostaly zapisane w przymierzu
z Noem. Nazwane ,prawem narodow” czy ,prawem ludzkosci” obliguja do siedmiu zasad:

wystrzegania si¢ niesprawiedliwego postgpowania wobec bliznich, batwochwalstwa,

47 Tamze, s. 439.

4 Por. J. Morawa, Znaki prawdziwosci Kosciota, w: Kosciét Chrystusowy, red. T. Dzidek, t.. Kamykowski,
A. Napiorkowski, Krakow 2019, s. 82-84.

4 Por. P. Mgkosa, Katecheza mlodziezy gimnazjalnej, s. 440.
30 Por. J. Morawa, Znaki prawdziwosci Kosciota, s. 170.
! Por. Tosefta Sanhedryn 13; Hilchot Teszuwa 3,5; Hilchot Melachim 8,11; Jalkut Szimoni 429.
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bluznierstwa, zabdjstwa, kradziezy, rozpusty, éwiartowania zywych zwierzat i spozywania ich”>2.
Warto tu wspomnie¢, ze w relacji do chrze$cijanstwa, pisma takie jak Testimonium Flavianum
Jozefa Flawiusza, De morte peregrini Lucjana z Samostaty czy Toledoth Jessuah z VI w. s3

jednymi z najwazniejszych zrodel historycznosci Jezusa spoérod zrodet zydowskich.

Islam réwniez zawiera w sobie pewna ekskluzywno$¢. Swieta ksiega islamu — Koran,
odnoszac si¢ do wspdlnego poczatku wszystkich narodow w Abrahamie, okazuje swego rodzaju
szacunek dla zydow i chrzescijan jako ,,ludzi Ksiggi”, ale nakazuje ich wszystkich poszukiwac,
aby podporzadkowali si¢ woli Bozej na koranicznej hudda, ttumaczonej jako ,,droga prosta”
i wyrazajaca idee ,,prowadzenia, wskazywania drogi” do nawrdcenia>®. Islam dla pogan natomiast
jest bezwzglednie surowy, dlatego tez mozna odczué jego prozelityczne nastawienie do
pozostalych religii. Odnoszac si¢ do chrzescijanstwa, islam wydaje si¢ w pewnym stopniu
akceptowac¢ chrzedcijanstwo 1 wspodlnote Kosciota, jego autorytet moralny i1 polityczny oraz
petnione dzieta mitosierdzia. Niestety w praktyce do$¢ silne bywaja tendencje wrogie
chrzescijanstwu®. Wynika to przede wszystkim z kontrastu interpretacyjnego wspolnych prawd
religijnych: ,,absolutny i niedostepny Bog islamu — i samo udzielajacy si¢ Bog w Trojcy Swietej
w chrze$cijanstwie; czlowiek jako rycerz Bozy w islamie — 1 jako dziecko Boze
w chrzesdcijanstwie; teokratyczne panstwo islamu — i zachowujgce autonomi¢ rzeczy ziemskich
spoteczenstwo w ujeciu Kosciota. [...] Przezwyciezenie tej sytuacji jest dla islamu — jak si¢

wydaje — duzo trudniejsze niz dla Kosciota™>¢

. Warto doda¢, iz Koran az 40 razy potwierdza
historyczno$¢ Jezusa, bazujac na ksiggach starszych od siebie, m.in. na Protoewangelii Jakuba

i Arabskiej Ewangelii Dziecinstwa’’ .

Religie Dalekiego Wschodu (hinduizm, buddyzm), w przeciwienstwie do islamu,
podchodza do innych religii w otwarty 1 tolerancyjny sposéb. Jest to rezultatem ich motywacji
religijno-filozoficznych i wielowiekowej tradycji. Przyktadowo historia hinduizmu wydaje si¢ by¢
nieustannym poszukiwaniem nowych drog, ktore kieruja do potaczenia si¢ z bdstwem.

Charakteryzuje go swego rodzaju dynamizm, ktory obserwuje si¢ poprzez nast¢pujgce po sobie

2 E. Zajac, Koncepcja zbawienia w gléwnych nurtach judaizmu, w: Zbawienie bez zbawiciela? Idea
samozbawienia i jej kulturowe konsekwencje, red. R.T. Ptaszek, Lublin 2014, s. 49.

53 Por. P. Mgkosa, Katecheza mlodziezy gimnazjalnej w Polsce, s. 437.

34 Por. K. Modras, ,, Droga prosta” do zbawienia w islamie, w: Zbawienie bez zbawiciela? Idea samozbawienia
i jej kulturowe konsekwencje, red. R.T. Ptaszek, Lublin 2014, s. 24-26.

55 Por. H. Ciereszko, Absolutny charakter chrzescijanistwa, s. 186-187.
56 'W. Waligorski, Islam, w: Chrzescijanstwo wsréd religii, red. M. Wojciechowski, Warszawa 1990, s. 108.

57 Zob. M. Rusecki, Pozachrzescijanskie $wiadectwa o historycznym istnieniu Jezusa, w: Najwazniejsza jest
mitos¢. Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Waleriana Stomki, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 361-
375.
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etapy zycia jednostek i grup spotecznych, ewolucje hierarchii wartosci, nowe teksty swietych
ksiag, réznice $wiatopogladowe, a nawet pewna rytualna swoboda dotyczaca oblicza Bostwa. Nie
ma potrzeby tworzenia instytucji czuwajacej nad doktryna, bo dominuje relatywizacja i tolerancja.
Podobnie mozna postrzega¢ buddyzm, ktory powstat jako pewnego rodzaju owoc nurtu
reformistycznego w hinduizmie. Madhjamaka, czyli ,,Droga $rodka”, jawi si¢ jako surowa, ale
zrbwnowazona metoda prowadzaca do wyzwolenia, przeciwstawia si¢ wszelkim objawieniom
nadprzyrodzonym, nie snuje rozwazan dotyczacych natury Absolutu, natomiast opiera si¢
wylacznie na nauczaniu, ktore Budda opierat na wtasnym poznaniu i empirii duchowe;j®. Budda
tak opisuje ,,Droge srodka” w Sutrze Krola Medytacyjnej Koncentracji: ,,ZarOwno egzystencja,
jak 1 nieistnienie sg skrajnosciami. Czysto$¢ i1 nieczysto$¢ to rowniez ekstrema. Dlatego
porzuciwszy obie skrajnosci, Medrzec nie spoczywa nawet w ich $rodku”*’. Buddyzm od swego
poczatku, w kontakcie z innymi religiami, glosi pewnego rodzaju perspektywe wyzwolenia
1 pragnie do tak rozumianej wolnosci je doprowadzi¢. W przypadku gdy zostanie przez nie uznana
za ostateczna, wyznawcy buddyzmu zakladaja przyjazne stosunki, a nawet asymilacje z nimi®.
Przytoczone elementy charakterystyczne dla hinduizmu i buddyzmu, prowadza do wniosku, ze te
konfesje dalekie s3 od absolutyzacji czy ekskluzywizmu drogi religijnej. Hinduizm, mimo iz
prowadzi do swobody w wyrazaniu przywigzania do jednej tylko tradycji, szkoty czy mistrza, nie
aprobuje ukazywania wtasnej religii jako prawdziwej, wylacznej lub absolutnej. Pomimo ze
hinduizm jawi si¢ jako otwarty na §wiatopoglady, a buddyzm chce by¢ uwazany za tolerancyjny,
w praktyce dochodzi do konfliktow 1 przemocy na tle religijnym. Mimo, iz buddysta moze
przypomina¢ w jakims§ sensie chrzescijanskiego ascete to w chrzescijaninie, ktory porzuca wtasna
wole, aby by¢ postusznym Bogu 1 stuzy¢ braciom, widzi jeden ze sposobdéw do zwalczania
pozadania 1 zludzenia, jako proces wyzwolenia, ktory poprzez ,,.Droge srodka” bytby dla
chrze$cijanina pewniejszy 1 szybszy. Tymczasem chrzescijanstwo jest miedzyosobowa relacja

z Bogiem w Trojcy jedynym.

Podsumowujac, hinduizm 1 buddyzm zazwyczaj nie przybieraja formy agresywnego

prozelityzmu, aczkolwiek nietrudno zauwazy¢, Ze probuja rozpowszechnia¢ wlasne postanie

i droge doprowadzenia wszystkich stworzen ku ,,wyzwalajagcemu przebudzeniu™®'.

38 Por. J. Scheuer, Wiezniowie odmiennego spojrzenia, ,,Communio” 9:1989 nr 4(52), s. 67-69.

9 K. Briinnholzl, The Center of the Sunlit Sky: Madhyamaka in the Kagyu Tradition, New York 2004, s. 32.
Thimaczenie wlasne. Tekst oryginalny: ,,Both existence and nonexistence are extremes. Purity and impurity are
extremes too. Therefore, having left behind both extremes, The wise do not abide even in a middle”.

8 Por. H. Ciereszko, Absolutny charakter chrzescijarstwa, s. 187-189.
81 Por. J. Scheuer, Wiezniowie odmiennego spojrzenia, s. 75-76.
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Powyzsze, syntetyczne omowienie relacji religii pozachrzescijanskich do chrzescijanstwa

ukazuje pewne idee ekskluzywizmu, ktore sa mniej lub bardziej uwidocznione. Najbardziej

charakterystyczne uwypuklaja si¢ w islamie, ktory poprzez nauke¢ Mahometa proklamuje swe

uniwersalistyczne dgzenia. Z kolei religie dalekowschodnie, mimo teoretycznej otwartos$ci na

pluralizm religijny, zachowujg raczej dystans wobec innych religii, zwlaszcza w praktyce.

Analizujac Podstawe programowq katechezy 1 jej system organizacji w Programie

nauczania religii wyodrgbniono na potrzeby niniejszego opracowania tresci katechezy dotyczace

wiarygodno$ci chrzescijanstwa i Kos$ciota katolickiego, ktére prezentuje ponizsza tabela.

Tabela 2: Tresci nauczania dotyczgce wiarygodnosci chrzescijanstwa i Kosciota katolickiego

w Podstawie programowej katechezy z 2018 roku oraz czestotliwos¢ ich wystepowania

w Programie nauczania religii z 2018 roku.

Zadanie Tresci Wymagania szczegolowe Postawy Obecnosé
katechezy Wiedza i umiejetnosci (niepodlegajace w Programie
Uczen: ocenie szkolnej) nauczania
Uczen: (na danym
etapie)
A. Rozwijanie |A.3. Religie A.3.1. podaje wiadomosci na A.3.a. rozwija KL T-1raz
poznania a chrzeScijanstwo. (temat najwazniejszych religii postawe otwartosci,
wiary $wiata oraz wyznan tolerancji i dialogu,
chrzescijanskich; rozumianego jako
A.3.2. wskazuje specyfike poszukiwanie prawdy,
chrzescijanstwa na tle innych skoncentrowanego na
religii. dobru;
A.3.b. utozsamiania
si¢ z wyznawang
wiarg.
A.13. Bog stal sie  |A.13.1. wskazuje wypelienie  |A.13.a. z szacunkiem |KI. I - 2 razy
cztowiekiem. zapowiedzi Starego Testamentu |[wypowiada tytuty
Jezus - prawdziwy |w Jezusie Chrystusie; Jezusa i uzywa ich KL II -1 raz
Bogiprawdziwy  |A.13.2. wymienia motywy w osobistej modlitwie;
cztowiek. przyjscia Boga na ziemig; A.13.b. uznaje KI. 1T - 1 raz
A.13.3. wyjasnia podwdjna w Jezusie Boga.
natur¢ Osoby Jezusa Chrystusa
A.19. Trzecia A.19.1. definiuje i opisuje imi¢, |A.19.a. ksztattuje KIL.T-1raz
Osoba Trojcy okreslenia i symbole Ducha osobistg relacje
Swietej odkrywana |Swietego; z Duchem Swietym; |KL III - 1 raz
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poprzez imig,
okreslenia

i symbole.
Obecnosé

i dziatanie Ducha

Swigtego w historii

A.19.2. rozpoznaje w tekstach
biblijnych, w historii Ko$ciota
i znakach czasu dziatanie Ducha

Swietego

A.19.b. umacnia si¢
w przekonaniu

o wiarygodnosci
Boga, ktory spetnia
swoje obietnice;

A.19.c. wspolpracuje

zbawienia z darami Ducha
i w Kosciele. Swigtego
B. Wychowanie [B.1. Dziatanie B.1.1. wyjasnia dziatanie Boga |B.1l.a. spotyka si¢ KLLII-1raz
liturgiczne  |Tréjcy Swictej Ojca w liturgii; z Bogiem w liturgii;
w liturgii. B.1.2. omawia dzieto Chrystusa |B.1.b. jako cztonek
w liturgii; wspolnoty Kosciota
B.1.3. opisuje dziatanie Ducha |oddaje w liturgii czes¢
Swigtego w liturgii. Trojey Swictej
B.4. Sakramenty  |B.4.1. uzasadnia, ze sakramenty |B.4.a.z szacunkiem |KI. II - 2 razy

ustanowione przez

zostaly ustanowione przez Jezusa

przyjmuje sakramenty

Chrystusa dla Chrystusa; swigte; KL IIT - 2 razy
budowania B.4.2. argumentuje uczestnictwo |B.4.b. poglebia relacje
Kosciota. w liturgii jako poglebianie z Panem Jezusem - KL IV - 1raz
Eucharystia osobistej relacji z Jezusem angazuje si¢ w dzieta
zaproszeniem do  |i Kosciotem; mito$ci;
osobistego B.4.3. wymienia elementy B.4.c. docenia warto$¢
spotkania liturgii Kosciota domowego systematycznego
z Jezusem i uzasadnia potrzebg jej udzialu w niedzielne;j
Chrystusem. sprawowania; i $wigtecznej
Eucharystia jako  |B.4.4. wyjasnia, ze Eucharystia |Eucharystii.
zrddto mitosci jest zrodlem i szczytem Zzycia
chrzescijanskiej.  |Ko$ciota.
Liturgia Kosciota
domowego.
E. Wychowanie [E.2. Ko$ciot E.2.1. prezentuje role¢ E.2.a. odwaznie Kl I-2razy
do zycia w Sredniowieczu:  |$redniowiecznych zakonoéw przeciwstawia si¢
wspolnotowego |rola zakonow i klasztorow; stereotypom na temat (KL II - 1 raz

1 klasztorow;
dzialalno$é
$wietych:
Benedykta

i Franciszka, oraz
dzieto podjgte przez
benedyktynow

1 franciszkanow.

E.2.2. wymienia $redniowieczne
zakony i przybliza ich
zatozycieli;

E.2.3. wykazuje aktualno$¢ idei
benedyktynskiej

i franciszkanskiej;

E.2.4. przedstawia spor

0 ubostwo;

wybranych wydarzen
z przesztosci Kosciota;
E.2.b. dazy do
jednosci;

E.2.c. wzoruje si¢ na
duchowosci

$w. Benedykta

i $w. Franciszka,
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Schizma
wschodnia, reforma
gregorianska;
wyprawy
krzyzowe; zycie
umystowe XII

i XIII wieku, spor
o ewangeliczne
ubostwo, Kosciot
w spoteczenstwie
feudalnym;
inkwizycja,
powstanie
uniwersytetow;
dorobek $w.

Tomasza z Akwinu.

E.2.5. charakteryzuje
problematyke stosunkow
panstwa 1 Kosciota;

E.2.6. ocenia okolicznosci
powstania i dziatalnos¢

inkwizycji

E.2.d. dazy do
zglebiania nauczania

Kosciota.

E.3. Przyczyny
reformacji

i reformy
katolickiej; dzieto
Soboru

Trydenckiego.

E.3.1. wskazuje przyczyny,
przebieg i glowne idee
reformacji oraz reformy
katolickiej, przedstawia postac
sw. Tomasza Morusa;

E.3.2. streszcza najwazniejsze

uchwaty Soboru Trydenckiego.

E.3.a. ksztaltuje
postawe
postuszenstwa
Ko$ciotowi;

E.3.b. stara si¢
przemienia¢ Kosciot
przyktadem swojego
zycia;

E.3.c. modli si¢

0 jednos$¢ wyznawcow
Chrystusa;

E.3.d. zajmuje
stanowisko w ocenie
kart z dziejow

Kosciotla.

KI.II - 1 raz

E.4. Kosciot wobec
wyzwania
o$wiecenia

i rewolucji
francuskiej.
Narodziny
katolickiej nauki

spoteczne;j.

E.4.1. charakteryzuje podstawy
intelektualne o$wiecenia (deizm,
racjonalizm, modernizm,
masoneria);

E.4.2. wyjasnia pojecia:
sekularyzacja, konkordat,
laicyzacja;

E.4.3. opisuje przebieg
przesladowan Kosciota w okresie

rewolucji francuskiej;

E.4.a. troszczy si¢
0 wzrost swojej wiary;
E.4.b. poglebia swoja

wiedzg o Kosciele;

K1.1II - 1 raz
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E.4.4. okresla wyzwania
spoteczne w Europie XIX wieku

i udzielona na nie odpowiedz

Kosciota.
E.5. 1 Sobor E.5.1. przedstawia rozwoj E.5.a. modli si¢ KI. 1II - 1 raz
Watykanski. nauczania Kos$ciota podczas w intencji Kosciota na
Nauczanie Soboru |soboréw watykanskich; catym $wiecie; KL IV - 1 raz
Watykanskiego II; |E.5.2. omawia dziatalno$¢ E.5.b. wspiera
wspolczesne zycie |zakondw iich role w dziejach  |dziatalno$¢ zakonow
zakonne; Kosciota; duchowo i materialnie;
posoborowe E.5.3. przytacza najwazniejsze  |E.5.c. uwzglednia
nauczanie fakty z zycia i dziatalnosci nauke soborow
papieskie. papiezy posoborowych, streszcza |w swoim zyciu.
ich nauczanie.
E.8. Podstawy E.8.1. wyjasnia pojecie E.8.a. okazuje KL I-2razy
mysli ekumenizm, szacunek osobom
ekumeniczne;. E.8.2. przedstawia roznice innych wyznan; KL III - 1 raz
Najwazniejsze i podobienstwa katolicyzmu E.8.b. dazy do
wyznania i pozostatych glownych wyznan |zrozumienia osob
chrzescijanskie. chrzescijanskich oraz wskazuje |innego wyznania;
Wprowadzenie perspektywy i granice E.8.c. wlacza si¢
W rzeczywistosé ekumenizmu; w dziatania
Kosciota E.8.3. wskazuje inicjatywy ekumeniczne;
powszechnego ekumeniczne podejmowane E.8.d. pielggnuje
i partykularnego.  |w Kosciele katolickim i innych |postawe jednoczenia;
kosciotach oraz wspdlnotach E.8.e. wlacza si¢
chrzescijanskich; w akcje
E.8.4. w kontekscie ekumenizmu [ewangelizacyjne,
wyjasnia pojecia: interkomunia, |apostolskie
sukcesja apostolska, konieczno$¢ |i charytatywne.
taski Bozej do zbawienia
i ukazuje miejsce Pisma
Swietego wzyciu chrzecijanina;
E.8.5. przedstawia najwazniejsze
fakty z historii i Zycia swojej
diecezji 1 parafii.
F. F.2. Wyjatkowos¢ i |F.2.1. ukazuje specyfike F.2.a. szanuje inne KIL.T-1raz
Wprowadzenie [nowosé 1 wartos$¢ chrze$cijanstwa wobec |religie i ich
do misji chrzescijanstwa. innych religii, zwlaszcza; Wyznawcow; KL II-1raz
Dialog judaizmu, buddyzmu, hinduizmu (F.2.b. uzasadnia
iislamu; postawe katolika; KL IV - 1 raz
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miedzykulturowy |F.2.2. podaje zasady dialogu F.2.c. zachowuje

i migdzyreligijny. |miedzyreligijnego; tozsamos¢ katolika;
F.2.3. wskazuje wybrane przez |F.2.d. zachowuje
Kosciot katolicki drogi dialogu  |czujno$¢ wobec
mig¢dzykulturowego propozycji sekt;

i miedzyreligijnego; F.2.e. krytycznie
F.2.4. wyjasnia zaangazowanie |reaguje na przejawy
chrzesécijan w tworzenie kultury; |zabobonow.

F.2.5. uzasadnia wtasciwg
postawe chrzescijanina wobec

sekt.

Zrodto: Podstawa programowa katechezy i Program nauczania religii. Opracowanie wiasne.

Autorzy dokumentow programowych katechezy dostrzegaja istotng potrzebe¢ ukazania
wyjatkowosci Kosciota katolickiego, co przejawia si¢ w wielu zagadnieniach proponowanych
w liceum ogolnoksztalcacym. Na szczegdlng uwage zastuguje tre$¢ katechezy dotyczaca
inkarnacji Syna Bozego i Jego dwojakiej natury: Boskiej i ludzkiej®>. Ma ona ukazaé fenomen
starotestamentalnych proroctw mesjafiskich, ktore realizuja sie¢ w Jezusie Chrystusie®. Kolejnym
zatozeniem jest nabycie przez ucznia wiedzy i umiejgtnosci wymienienia i wytlumaczenia
motywow ,,przyjécia Boga na $wiat”%*. Proponowane tresci katechezy majg prowadzi¢ ucznia do
uznania Boskiej natury Jezusa Chrystusa oraz modlitwy pelnej szacunku, podczas ktdrej wzywane
sa rozne tytuly Zbawiciela®. Te tematyke do realizacji przewidziano zaréwno w pierwszej, drugiej

oraz trzeciej klasie.

Kontynuujac t¢ mys$l warto ukazac role Trojcy Swietej w liturgii co jest pogtebieniem tresci
omowionych w poprzednim paragrafie, dotyczacych sakramentow wtajemniczenia
chrzescijanskiego. Katechizowany powinien uzna¢ obecnos$¢ Jednego Boga w trzech Osobach:
Ojca, Jezusa Chrystusa oraz Ducha Swietego w liturgii®. Efektem ksztattowanych postaw ma tu
by¢ umiejetno$é $wiadomego oddawania czci Tréjjedynemu Bogu w liturgii®’. Realizacje tego

zagadnienia przewiduje sie na druga klase. Katecheza dotyczaca wprost osoby Ducha Swictego®,

62 Por. Tabela 2, A.13.
6 Tamze, A.13.1.
% Tamze, A.13.2.
% Tamze, A.13.a.; A.13.b.
% Tamze, B.1.; B1.1.; B.1.2.; B.1.3.
7 Tamze, B.1.b.
% Tamze, A.19.
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ma za zadanie ksztattowanie umiejetnosci rozpoznawania w Pismie Swietym i na kartach historii
Kosciota dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej. Ma to prowadzi¢ katechizowanych do ,,umacniania

79 zarébwno w Biblii -

przekonania o wiarygodnosci Boga, ktéry spelnia swoje obietnice
przesztosci, ale takze w zyciu kazdego cztowieka - dzisiaj. Przeprowadzenie lekcji religii

obejmujacych powyzsza tematyke zaplanowano na klase pierwszg i trzecig.

Kolejng ciekawg propozycja, realizujgc zadanie katechezy wychowania liturgicznego, dla
wiarygodno$ci Kosciota jest zagadnienie dotyczace rozumienia sakramentéw jako przestrzeni
osobistego spotkania z Chrystusem’’. Temat ten zaréwno pokazuje Eucharystie jako zrédto
mitosci, ale takze jako swego rodzaju ,,budulec” Kosciota. Katecheza ma prowadzi¢ przede
wszystkim do utwierdzania w przekonaniu, ze to Jezus ustanowit sakramenty, a korzystanie z nich
pozwala poglebiaé osobiste doswiadczenie Jego obecnoéci w przestrzeni liturgii’'. Nawigzujac do
soborowej definicji liturgii, efektem takiej jednostki lekcyjnej dla ucznia ma by¢ zrozumienie
1 przyjgcie prawdy, ze jest ona ,,szczytem, do ktoérego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jest
zrodlem, z ktorego wyptywa cala jego moc”’?. Uwiarygodnienie Ko$ciola, poprzez glebsze
zrozumienie §wigtej liturgii, ma dokonaé sie, miedzy innymi, w pierwszej klasie (w Programie

nauczania na tym etapie tresci pojawiaja si¢ dwukrotnie) oraz w drugiej i trzeciej.

Bardzo czesto rozne srodowiska, chcac uderzy¢ w wiarygodnos¢ Kosciota, przywotuja
z jego historii wiele trudnych wydarzen czgsto je wyolbrzymiajac. W tym konteks$cie katecheza
ma rowniez za zadanie przedstawienie prawdziwych faktow, rowniez dotyczacych btedow, herezji,
roztamdéw w chrzescijanstwie, zeby w obiektywny sposob ukaza¢ jego wiarygodno$¢. Autorzy
Podstawy programowej katechezy przygotowali szereg tresci dotyczacych wiasnie tych trudnych
1 niejednoznacznych wydarzen z przeszto$ci Kosciota. Wérdd najwazniejszych kwestii majacych
ukaza¢ prawdziwg twarz chrze$cijanstwa nalezy zauwazy¢ temat dotyczacy okresu
$redniowiecza’>. Jest on bardzo obszerny, a w Programie nauczania pojawia trzy razy: dwukrotnie
w pierwszej klasie 1 raz w drugiej. Najistotniejszymi zagadnieniami podejmowanymi w tym
obszarze dla ukazania wiarygodnos$ci Kos$ciota sg przede wszystkim rola zakondéw 1 ich wptyw na
duchowos¢, kulturg i nauke, reforma gregorianska, schizma wschodnia, wyprawy krzyzowe.
Uczniowie majg pozna¢ réwniez histori¢ powstawania uniwersytetow 1 zrozumie¢ istot¢ sporu

o inkwizycje. Wszystko po to, zeby odktamywac i1 obiektywizowaé spojrzenie na histori¢

% Tamze, A.19.b.

0 Tamze, B.4.

"I Tamze, B.4.1.; B.4.2.

2 KL, 10; por. Tabela 2, B.4.4.
3 Tamze, E.2.
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Kosciota. Katechezy o tej tematyce majg prowadzi¢ przede wszystkim do zrozumienia wplywu
Koéciota na o$wiate i rozwdj nauki’®, ksztaltowania sie réznych modeli relacji panstw i Kosciota”,
a takze w sposob sprawiedliwy zrozumie¢ i moc wyjasnié czym byta inkwizycja’s. Wszystko ma
stuzy¢ temu, zeby dostarczy¢ miodemu cztowiekowi racjonalnych argumentow, aby mogt
,odwaznie przeciwstawia¢ si¢ stereotypom na temat wybranych wydarzen z przesztosci

Kosciota””.

Kolejne tematy historyczne, warte wyartykutowania w niniejszym paragrafie, dotycza
reformacji i dzieta Soboru Trydenckiego’®, a takze rewolucji francuskiej’”®. Uczniowie oprécz
poznania genezy tych zjawisk, najwazniejszych postaci z nimi zwigzanymi, a takze konsekwencji
powstalych roztaméw chrzescijanstwa, maja uczy¢ sie przyjmowac okreslone postawy wobec
Kosciota. Takie katechezy maja prowadzi¢ mtodziez z jednej strony do poglebiania wiedzy
o Kosciele, krytycznego i prawdziwego oceniania réznych wydarzen historycznych®’, a z drugiej
do postuszenstwa wobec Kosciola i §wiadomosci, ze moga go zmieniaé¢ przyktadem swojego
zycia®!l. Na obraz dzisiejszego Ko$ciota najwiekszy wptyw wywarly sobory watykanskie, dlatego
tez w klasie trzeciej i czwartej pojawia si¢ jednostki lekcyjne im po$wigcone®?. Uczniowie majg
dostrzec rozw6j doktryny chrzescijanskiej a takze kolejne fakty historyczne, ktore sa zwigzane
soborowym nauczaniem. Budujac wlasciwe pojecie o tozsamosci Kosciota, jednego,
powszechnego 1 prawdziwie apostolskiego, lekcja religii ma prowadzi¢ do odkrywania pigkna

nauki Magisterium Ko$ciota i sprawia¢ by katechizowani wcielali ja w Zycie®.

Uczniowie rozumiejgc przyczyny tak wielu podziatow wsrod chrzescijan zostajg rowniez
zaznajomieni z roéznymi wyznaniami chrzeS$cijanskimi 1 budowana jest $wiadomos¢
ekumeniczna®®. Autorzy Podstawy programowej katechezy pragna ukazaé¢ gleboki sens dialogu

miedzywyznaniowego, jego perspektywy, a takze wskazaé jego pewne granice®. Ma to istotny

7 Tamze, E.2.1.

7> Tamze, E.2.5.

76 Tamze, E.2.6.

7T Tamze, E.2.a.

78 Tamze, E.3.

” Tamze, E.4.

80 Tamze, E.4.b.; E.3.d.
81 Tamze, E.3.a.; E.3.b.
8 Tamze, E.5.

8 Tamze, E.5.c.

8 Tamze, E.8.

85 Tamze, E.8.2.
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wplyw na obraz Koéciota katolickiego, ktory nieustannie dazy do jednosci®. Katechizowani,
w czasie zaje¢ w pierwszej klasie i w trzeciej, maja pozna¢ zagadnienia takie jak ,,interkomunia,
sukcesja apostolska, konieczno$é taski Bozej do zbawienia, [...] miejsce Pisma Swigtego w zyciu

chrzescijanina™®’.

Program nauczania religii obliguje rowniez, aby autorzy podrecznikéw do lekcji religii
opracowali rowniez zagadnienie dotyczace relacji chrzescijanstwa wobec innych religii®®. By
pozna¢ wyjatkowos¢ Kosciota katolickiego, uczniowie muszg by¢ zorientowani w $wiecie
najwazniejszych i najstarszych religii $wiata®. Ma to prowadzi¢ do wlasciwie rozumiane;
tolerancji, otwarto$ci na drugiego czlowieka, ale przede wszystkim na §wiadomym wyborze

90

Jezusa™. Te tresci katechezy tacza si¢ z inng, bardzo zblizong tematyka zatytulowana:

. Wyjatkowos$¢ i nowo$¢ chrzescijanstwa. Dialog miedzykulturowy i miedzyreligijny”*!

. Jg
zasadniczym celem jest swego rodzaju poréwnanie chrzescijanstwa i innych religii, miedzy
innymi judaizmu, islamu, buddyzmu i hinduizmu®?. Za wiarygodnos$cia chrzescijanstwa maja tu
rowniez przemawia¢ jego cechy ukazane na tle innych religii”>. Uczen po takiej katechezie
obejmujacej wyzej wymienione tresci powinien budowac postawy szacunku wobec wyznawcow
innych religii, ale rowniez $§wiadomie sta¢ na strazy swojej chrzescijanskiej tozsamoéci®. Lacznie
powyzsze zagadnienia, ktorych celem jest ostateczne ukazanie wyjatkowosci i wiarygodnos$ci

Kosciota katolickiego, pojawiaja si¢ w Programie nauczania religii w liceum az pi¢é razy.

86 Tamze, E.8.3.
87 Tamze, E.8.4.
8 Tamze, A.3.
8 Tamze, A.3.1.; A.3.2.
% Tamze, A.3.a.
I Tamze, F.2.
92 Tamze, F.2.1.
% Tamze, F.2.2.; F.2.3.
% Tamze, F.2.a.; F.2.c.; F.2.d.
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1.3. Zaangazowanie w zycie KoS$ciola

Przyswojenie odpowiedniej wiedzy na temat istoty Kosciota, a takze przyjecie argumentdéw
za jego wiarygodno$cig powinny prowadzi¢ do ostatniego z elementdw proponowanego wyzej
spojrzenia na proces formacji eklezjalnej. Jest nim odnalezienie wtasnego miejsca we wspolnocie

eklezjalnej 1 zycie.

Czlowiek jest ze swej natury istota spoteczng. ,,Bez stosunkéw z innymi ludzmi nie moze
ani zyé, ani rozwina¢ swoich uzdolnien”. Dyrektorium o Katechizacji, w rozdziale drugim

dotyczacym tozsamosci katechezy, wymienia zadania katechezy®®:

1. Prowadzi¢ do poznania wiary
Wtajemniczy¢ w sprawowanie Misterium
Formowac¢ do zycia w Chrystusie

Uczy¢ modlitwy

wok w N

Wprowadza¢ do zycia wspdlnotowego.

Truizmem jest stwierdzenie, ze realizacja tych zadan podczas katechizacji ma istotny
wplyw na proces formacji eklezjalnej. Natomiast uwypuklenie ostatniego z zadan podkresla, ze
proces katechizacji, a co za tym idzie réwniez 1 formacji eklezjalnej ma otworzy¢ katechizowanego
w konsekwencji, na wyznawanie wiary, jej celebracje, w sposob szczegdlny we wspolnocie®’.
,Umozliwia to pielegnowanie duchowosci komunii. Dzi¢ki niej jest si¢ zdolnym dostrzec swiatto
Trojcy Swietej takze, w obliczu brata, odczuwajac go w glebokiej jednosci z mistycznym Ciatem
jako czg$¢ siebie; dzielgc jego radosci i cierpienia, by wyczuwaé jego pragnienia; troszczac si¢
o zaspokojenie jego potrzeb; dajac mu prawdziwg i gleboka przyjazn™®®. Dlatego tez formacja
ukierunkowana eklezjalnie, ma ,,rozwija¢ poczucie przynaleznosci do Kosciota; uczy¢ poczucia
jednosci w Kosciele, prowadzac do przyjecia Magisterium, jednosci z pasterzami 1 braterskiego
dialogu; formowac do poczucia wspdtodpowiedzialnosci za Kosciol, by jego cztonkowie aktywnie
uczestniczyli w budowaniu wspdlnoty i jako uczniowie-misjonarze przyczyniali si¢ do jego

rozwoju”®’. Tak rozumiana formacja ma poméc rozwijanie postawy: ,,prostoty i pokory; troski

% KDK, 12; por. KKK, 1879.
% Zob. DK, 79-89.

97 Zob. DK, 88.

%8 Tamze.

% Tamze, 89.
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o stabych, najmniejszych; wspierania tych, ktorzy zbtadzili, oddalili si¢ od Chrystusa i wspolnoty;

umiejetno$¢ upominania; zdolno$¢ do wspélnej modlitwy; umiejetnos¢ przebaczania™!%,

Niezwykle istotng rzeczg jest zatem ugruntowanie przekonania, zwlaszcza w odniesieniu
do mtodziezy, ze kazdy cztonek Kosciota jest traktowany podmiotowo w eklezjalnej spotecznosci.
Andrzej Czaja, w przywotywanym na poczatku tego rozdziatu wystapieniu, zaznacza, ze od
reformy soborowej do dzisiaj ,,nie udato si¢ przezwyciezy¢ podziatu wiernych na nauczajacych
1 stuchajacych, na aktywnych i biernych. Ta sytuacja nie zmienia si¢ zbytnio mimo duzego

hnlOl

obudzenia §wiadomos$ci bycia Ko$ciolem wsrod wielu wiernyc . Dostrzega on réwniez

potrzebe, zeby nieustannie rozwija¢ u wiernych §wieckich postawe odpowiedzialnosci za Kosciol,

ale rowniez u duchownych, ktérzy mogg zniech¢ca¢ wiernych, przez brak zaufania i nadmierng
podejrzliwoéé!®2.

Zaangazowanie mtodych ludzi w zycie Kos$ciota wymaga odkrycia swojej tozsamosci jako
wiernego $wieckiego. Sobor Watykanski II okreslit wiernych $§wieckich jako tych, ktoérzy
»wcieleni przez Chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy 1 stawszy si¢ na swdj sposob
uczestnikami kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej misji Chrystusa, sprawuja wlasciwe catemu
ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i w $wiecie”!%?. Tak rozumiana tozsamo$¢ jest

przede wszystkim darem Ducha Swietego, poniewaz w Nim dokonuje si¢ szczegdlne

104

namaszczenie w sakramentach wtajemniczenia chrzescijanskiego'™". Dzigki temu ludzie staja si¢

christianoi'®®. Owa tozsamos$¢ eklezjalna musi prowadzi¢ do odkrycia faktu, iz wiara jest nie tylko

dzielona z innymi, ale réwniez powinna by¢ gtoszona innym!'%¢.

Z wyzej wymienionych wzgledow, w procesie katechizacji i formacji eklezjalnej, nalezy

mocno akcentowac, iz wspdlnote Kosciota stanowig ludzie, ktorych taczy wiara w Chrystusa

i wzajemna mito$¢'%’. Warto takze przekazywaé prawde, Ze pomimo rozmaitych standw, task,

100 7. Marek, Zbawcze oredzie w postudze katechetycznej, w: Katecheza Kosciota w $Swietle Dyrektorium
Ogolnego o Katechizacji, red. A. Hajduk, Krakow 1999, s. 102.

01 A Czaja, Formacja eklezjalna w gimnazjum, w: Katecheza w Kosciele i dla Kosciota, red. R. Czekalski,
Ptock 2006, s. 32.

102 Tamze, s. 32-33.
103 KK, 31,

104 por. ChL, 20.

105 7ob. Dz 11, 26.

196 por. DK, 84; KKK, 166; A. Offmanski, Pojecie i natura katechezy, w: Katecheza Kosciota w swietle
Dyrektorium Ogolnego o Katechizacji, red. Hajduk A., Krakoéw 1999, s. 89; G. Puchalski, Model katechezy
ewangelizacyjnej w nauczaniu Jana Pawla I, w: Katechizowa¢ dzisiaj. Problemy i wyzwania, red. J.Stala, Kielce
2004, s. 32-35; J. Wojkun, Powolanie chrzescijanskie jako doswiadczenie wiary, w: Katecheza w stuzbie wiary, red.
Labendowicz S., Radom 2013, s. 51.

107 Por. Ga 3, 28.
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charyzmatow, postug duchowych, urzedow i dziatalnosci, nie ma nieréwnosci, ani nikt nie jest
zbedny, poniewaz wszystko sprawia i ozywia jeden, i ten sam Duch!®. Warto ukazywa¢ mtodziezy
te rownos¢ moéwiagc o powotaniu do zycia we wspolnocie eklezjalnej w kluczu trzech stanow:
swieckim, duchownym 1 zycia konsekrowanego — ukazujac specyfik¢ postannictwa kazdego

z nich.

Stuga Bozy Franciszek Blachnicki bardzo precyzyjnie okreslit duchowe wymiary

eklezjalnej spotecznosci Kosciota!®:

1. spotecznos$¢ liturgiczna — konstytuuje ja Chrystus, ktory w liturgii uobecnia tajemnice
paschalng. Formowa¢ do zaangazowania w zycie Kosciota, znaczy przygotowac
mtodego cztowieka do §wiadomego, pelnego, a takze aktywnego udziatu w celebracji
sakramentow, przede wszystkim Eucharystii'!°,

2. spoteczno$¢ mitosci — chrzescijanie to ludzie odnowieni przez mito$¢ Chrystusa do
Ojca w Duchu Swietym, ktorzy promieniuja w $§wiecie owa mitoscig. Wprowadza¢ do
zycia Kosciola, znaczy tutaj uczy¢ jak przelewa¢ Chrystusowa mito$¢ na §wiat. Mozna
to czyni¢ poprzez czyny mitosierdzia i szeroko rozumiany wolontariat na rzecz
potrzebujacych!!!.

3. spoteczno$¢ apostolska — wezwana do budowania Kosciota, poprzez gloszenie
Ewangelii 1 §wiadectwo chrzescijanskiego stylu zycia. Formowaé do zaangazowania
w zycie Kos$ciota, to znaczy przygotowywaé do partycypacji w misji apostolskiej

niesienia oredzia na caly $wiat!''?, odkrywajac przy tym moc bierzmowania''?.

Franciszek Blachnicki jako wizjoner i propagator odnowy Soboru Watykanskiego II wielki
potencjat w formacji eklezjalnej lokowat w greckim pojeciu koinonia, ktorego tacinskim
odpowiednikiem jest communio. Jest ono wedlug niego fundamentalnym okre§leniem, ktére
oddaje istote Kosciota — wspolnoty. ,,Krdlestwo Boze to to samo, co wyraza pojecie koinonia —

wspélnota z Bogiem i z innymi ludzmi w Chrystusie, w Duchu Swietym”!''%. Bardzo trafnie

198 por, 1Kor 12, 11.

199 Por. F. Blachnicki, Pisma katechetyczne, T. 2: Katechetyka fundamentalna, red. M. Marczewski,
R. Murawski, K. Misiaszek, Warszawa 2006, s. 171.

119 por, Dz Ap 2, 42.
' Por. Dz Ap 2, 44-45.

112 por, Mt 28, 19-20, zob. R. Buchta, Katecheza wprowadzajgca do Zycia wspélnotowego w kontekscie zatozen
programu duszpasterskiego dla Kosciola w Polsce ,, Wierze w Kosciot Chrystusowy”, ,,Studia Koszalinsko-
Kotobrzeskie” 30:2023, s. 126.

3 KKK, 1285.

14 F Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, w: Charyzmat Swiatlo-Zycie, red. Tenze, Krakow 1987,
s. 7.

42



diagnozowal, ze najlepszym miejscem do odkrywania zywego Kos$ciola, jest parafia i ruchy
eklezjalne. Twierdzit, ze ,,odnowa soborowa tak dtugo bedzie fikcja, jak dlugo nie zejdzie na
plaszczyzne parafii”!!®. Niestety parafia, moze jednak sprzyjaé anonimowoéci wiernych, a to

6

oznacza brak wickszego zaangazowania w zycie Kosciota lokalnego!'®. Dlatego zaréwno

katecheza jak i formacja eklezjalna, muszg prowadzi¢ i budowaé¢ prawdziwe doswiadczenie

17" przede wszystkim na poziomie parafii. Jak zauwaza Halina

wspolnoty zywego Kosciota
Wronska, ,,pierwszym zadaniem parafii jest ewangelizacja, ktora jest procesem pobudzajagcym,
a jednocze$nie umozliwiajagcym dziatanie cztowiekowi udzielenie odpowiedzi wiary w sposob
wolny i1 odpowiedzialny. Parafia nie moze wigc by¢ obojetna wobec ewangelizacji, ale ma si¢ nig
interesowa¢, w nig angazowacé i za nig by¢ odpowiedzialna”!'®. Aby takie dziatanie byto mozliwe,
sami parafianie muszg by¢ zaangazowani w budowanie wspolnoty oraz dziata¢ wspolnotowo, co

bedzie ksztaltowaé ich wiare!!"®

. Dlatego tez papiez Franciszek, rozpoznajac znaki czasu,
zatwierdzit dnia 27 czerwca 2020 roku instrukcje Kongregacji ds. Duchowienstwa pod tytutem:
Nawrocenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota.
Wskazania zawarte w tym dokumencie sg zachetg kierowang do parafii, aby ,,wyszly poza swoje
struktury, oferujac narzedzia reformy, réwniez strukturalnej, ukierunkowanej na komuni¢

i wspotprace, spotkanie i blisko$¢, mitosierdzie i troske o gtoszenie Ewangelii”!?°.

Nalezy tu rowniez zwroci¢ uwage na fakt, ze budzenie takiego zaangazowania moze
dokonywaé si¢ w mniejszych grupach formacyjnych, charytatywnych, duszpasterskich czy
ewangelizacyjnych o mniejszym lub wigkszym stopniu formalizacji, zeby przezwyci¢zaé
anonimowos$¢ czlonkoéw lokalnej wspolnoty wiernych i1 prowadzi¢ parafie do wspolnoty
wspolnot!?!. W takich grupach wierni $wieccy moga jeszcze dynamiczniej wzrastaé w wierze,
mocniej wshuchiwaé si¢ w Boze wezwanie w Pismie Swietym, sprawniej prowadzi¢ dziatalnosé

charytatywna, ale réwniez tworzy¢ pewne struktury, ktére beda integrowa¢ zaangazowanych

5 Tenze, Oaza rekolekcyjna Diakonii Ruchu Swiatlo-Zycie, Krakoéw 1995, s. 146.
116 por. B. Biela, Odnowa parafii: pastoralne wskazania Jana Pawta II, ,,Studia Pastoralne” 15:2019, s. 78-79.

17 Por. R. Buchta, Mistagogia w polskiej refleksji katechetyczno-duszpasterskiej po Il Soborze Watykarskim,
Katowice 2017, s. 388-391.

8 Por. H. Wronska, Znaczenie ewangelizacyjne matych grup parafialnych, w: Nowa ewangelizacja w nowej
katechezie, red. P. Makosa, Rzeszéw 2013, s. 183.

119 Por. M. Majewski, Spotkanie katechezy z teologig, Krakow 1995, s. 21.

120 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Nawrocenie duszpasterskie wspoOlnoty parafialnej w stuzbie misji
ewangelizacyjnej Kosciota, Wroctaw 2020, 2.
21 Por. T. Pazik, Stuzyé Bogu i Ojczyinie — 25-lecie Katolickiego Stowarzyszenia Miodziezy Diecezji
Legnickiej, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”, Rok XX 2021 nr 2 (39), s. 82.
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katolikoéw miedzy parafiami, diecezjami czy nawet narodami'??.

Wspolnie ustalone cele,
dziatalno$ci i inicjatywy, programy formacyjne, przezywane rekolekcje i dni skupienia, wyjazdy
integracyjne czy szkolenia i konferencje, sprawiaja, ze katolicy, ktérych niejednokrotnie dzielg
setki czy tysigce kilometrow, nawigzujg relacje, wymieniajg do§wiadczenia zycia duchowego, czy
tez zwigzane z dziatalnos$cig ich wspdlnoty, mogg si¢ ubogacac i inspirowa¢ do podejmowania

kolejnych inicjatyw na rzecz Koéciota lokalnego'**.

Wczesniej wspomniany Stuga Bozy Franciszek Blachnicki wprowadzit pojecie ruchu
eklezjalnego, ktérego istota jest urzeczywistnianie communio w jej wymiarach horyzontalnym
1 wertykalnym, co sprawia, ze 6w ruch staje si¢ forma urzeczywistniania si¢ Kosciota jako zywej

124

wspolnoty “*. Wskazat on rowniez na najistotniejsze cechy, ktore ksztattujg taki ruch:

a) ,,Ruchem eklezjalnym moze by¢ nazwany ruch, ktory w centrum swoich wysitkow
i dazen stawia sprawe communio wertykalnej swoich czlonkow — a wigc ich wiary pojetej jako
relacja osobowa do Chrystusa w Duchu Swietym.

b) Ruch eklezjalny musi si¢ wyraza¢ w tworzeniu matych wspolnot, w ktorych cztonkowie
w bezposrednich miedzyosobowych relacjach moga mie¢ do$§wiadczenie $Srodowiska wiary
1 wspolnoty chrzescijanskiej. [...] Te zywe komorki — jako communio horyzontalna — musza by¢
znakiem Kosciota, zawierajac w sobie, w swoim zyciu, istotne jego elementy.

c) Pierwszym z tych elementow jest stowo Boze przezywane jako stowo zycia.

d) Wezwane stowem Bozym wspolnoty eklezjalne muszg stawac si¢ podmiotami modlitwy,
bedacej odpowiedzig na to stowo.

e) Odpowiedzig na slowo Boze, uwidoczniajaca si¢ w zyciu wspolnot, jest roOwniez
metanoia, przemiana zycia jako state dazenie do zycia wedtug Ewangelii.

f) Wspolnoty eklezjalne muszg by¢ dla swoich cztonkéw Srodowiskiem i1 miejscem
do$wiadczenia ewangelicznej mitosci agape, wyrazajacej si¢ we wzajemnym znoszeniu siebie
1 przebaczaniu oraz w stuzeniu sobie 1 wspolnocie za pomocg otrzymanych darow, charyzmatow.

g) Rowniez liturgia, zwlaszcza Eucharystyczna, cechuje ruchy eklezjalne. Pielegnuja one
przezycie liturgii, widzac w niej znak wyrazajacy ich istot¢ 1 skutecznie pomagajacy w jej

realizacji.

122 por. H. Wrofiska, Katecheza a mate grupy szkolne i parafialne. Studium pastoralno-katechetyczne, Lublin
2007, s. 169-171.

123 Por. S. Dziekonski, Katecheza wobec kryzysu Zycia wspdlnotowego, w: Katecheza ewangelizacyjna.
Poszukiwania koncepcji, red. P. Makosa, Lublin 2010, s. 315-316, a takze H. Wronska, Znaczenie ewangelizacyjne
matych grup parafialnych, s. 184-186.

124 E_ Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, w: Tenze, Charyzmat Swiatlo-Zycie, Krakow 1987, s. 22.
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h) Ruchy eklezjalne starajac si¢ o wiernos¢ wobec wilasnego charyzmatu sg otwarte ku
jedno$ci z innymi ruchami i wspolnotami oraz ,,w gore”, ku nadrzednym wspdlnotom eklezjalnym,
zwlaszcza ku jedno$ci we wspolnocie lokalnej — parafii czy diecezji.

1) Wreszcie cechg ruchu eklezjalnego jest uczestnictwo w misyjnej, ewangelizacyjnej
swiadomosci Kosciota, wyrazajacej si¢ w poczuciu odpowiedzialnosci za zbawienie $wiata
i w podejmowaniu réznych inicjatyw ewangelizacyjnych”!?>.

Papiez Franciszek w trakcie swojego przemowienia w trakcie Swiatowych Dni Mtodziezy
w Krakowie w 2016 roku prébowal motywowa¢ milodziez do wigkszego zaangazowania
eklezjalnego nastepujagcymi stowami: ,.czasy, w ktérych zyjemy, nie potrzebuja miodych
kanapowych (mtodzi kanapowi — dodat papiez po polsku), ale mtodych ludzi w butach, najlepiej
w butach wyczynowych. Akceptuja na boisku jedynie czolowych graczy, nie ma na nim miejsca
dla rezerwowych. Dzisiejszy §wiat chce od was, byscie byli aktywnymi bohaterami historii, bo
zycie jest pickne zawsze wtedy, kiedy chcemy je przezywaé, zawsze wtedy, gdy chcemy
pozostawi¢ $lad. Historia wymaga dzi§ od nas, by$my bronili naszej godnosci i nie pozwalali, aby
inni decydowali o naszej przyszitosci. Nie, to my mamy o tym decydowaé, wy wybieracie
przysztos¢. Pan, jak w dniu Pieédziesiatnicy, chce dokonac jednego z najwigkszych cudéw, jakiego
mozemy doswiadczy¢: sprawié, aby twoje rgce, moje r¢ce, nasze rece przeksztatcity sie w znaki
pojednania, komunii, tworzenia. Pragnie On twoich rak, by nadal budowa¢ dzisiejszy swiat. Chce
go budowaé z toba. A ty jak odpowiesz? Co odpowiesz? Tak czy nie?”!2¢.

Papiez w swoim pelnym motywacji przemowieniu, wskazuje na specyfike miodosci,
akcentujac jej charakterystyczne cechy takie jak sita, entuzjazm, mito$¢ i rados¢, ale takze zauwaza
pewne niebezpieczenstwa, chociazby biernos¢, ktoérg symbolizowaé ma przywigzanie do
kanapy'?’. Pawel Makosa w swoich badaniach precyzuje z kolei pozytywne cechy adolescentow,
ktore sprzyjaja szeroko rozumianemu zaangazowaniu w zycie Ko$ciota:

1. Entuzjazm — mtodzi ludzie z wyjatkowa wrazliwoscia dostrzegaja pigkno, dobro
1 milo$¢, a ich zdolno$¢ do zachwytu stwarza wielkg szans¢ na rozwoj autentycznej
1 Zzaangazowanej wiary.

2. Nadzieja — to naturalna sklonno$¢ do patrzenia w przyszio$¢ z optymizmem
1 oczekiwaniem spelnienia marzen, co jest czyms charakterystycznym dla mtodych ludzi. Stanowi

solidng podstawe do ksztaltowania chrzescijanskiej nadziei opartej na Chrystusie.

125 Tamze, s. 22 nn.

126 Franciszek, Fragment przemowienia podczas czuwania w ramach Swiatowego Dnia Mtodziezy. Krakow,
Campus Misericordiae, 30.07.2016 r. https://papiez.wiara.pl/doc/3332986.Kana-paszczescie-jest-cichym-paralizem>
[dostep: 01.03.2024]

127 Por. T. Pazik, Stuzyé Bogu i Ojczy?nie, s. 83.
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3. Idealizm —przejawia si¢ mocno u mtodziezy w poszukiwaniu autentycznych wartosci
takich jak dobro, mitos¢, pigkno, prawda i sprawiedliwos¢. To pozytywne widzenie §wiata tworzy
sprzyjajace warunki do wzrostu postawy opartej na warto$ciach chrzescijanskich.

4. Rozw¢j — dorastanie to czas intensywnego rozwoju we wszystkich sferach zycia. Ten
naturalny dynamizm moze sta¢ si¢ impulsem do duchowego wzrastania i dgzenia do doskonatosci,
do ktorej zaprasza Chrystus.

5. Pytania egzystencjalne — mtodziez intensywnie poszukuje sensu zycia i §wiata, stawiajac
fundamentalne pytania egzystencjalne. To wyjatkowy moment, by ukaza¢ chrzescijanstwo jako
najpetniejsza odpowiedz na te poszukiwania, zdolng zaspokoi¢ gteboki gtod sensu.

6. Odkrycie wlasnego ,,ja” —sktania mtodziez do refleksji nad swoim wnetrzem i sferg
duchowg. Katecheza powinna ten proces wspiera¢, ukierunkowujac go na pogtebianie duchowe;j
wrazliwosci.

7. Szukanie projektu zycia — mtodziez intensywnie poszukuje swojego miejsca w §wiecie,
snujac wizje przysztosci i zyciowego powotania. To idealny moment, by wprowadzi¢ perspektywe
Boza i chrzescijanskie rozumienie powotania, taczac osobisty projekt zycia z glebszym sensem
1 misja.

8. Tworczos¢ — okres mtodosci to czas intensywnej kreatywnos$ci 1 odkrywania wiasnych
talentow. Warto wiec ukaza¢ Kosciol mtodym ludziom jako przestrzen, w ktorej ta tworcza energia
moze si¢ rozwijac i znajdowac pelne urzeczywistnienie.

9. Potrzeba czynéw niezwyklych — Mtodziez ma silng potrzebe podejmowania
niezwyktych dziatan. Warto ja odpowiednio ukierunkowaé, by wyrazala si¢ w pozytywnych
inicjatywach, takich jak wolontariat czy zaangazowanie spoteczne, zamiast w ryzykownych czy
destrukcyjnych zachowaniach.

10. Potrzeba samodzielnos$ci —w tym wieku staje si¢ coraz silniejsza. Mozna ja pozytywnie
wykorzysta¢, motywujac mtodziez do przejecia odpowiedzialnosci za swoje zycie i podjgcia
procesu samowychowania'?8,

W procesie formacji eklezjalnej nalezy wigc uwzgledni¢ te pozytywne cechy mlodziezy,
zeby umiejetnie motywowaé mtodych ludzi do ich zaangazowania w zycie Kos$ciota lokalnego.
Nalezy si¢ wiec przypatrzy¢ Podstawie programowej katechezy oraz Programowi nauczania

religii, w jaki sposob Kosciot w Polsce chee realizowac ten wymiar formacji eklezjalne;.

128 Por. P. Makosa, Katecheza miodziezy gimnazjalnej, s. 128-129.
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Tabela 3: Tresci nauczania dotyczgce zaangazowania w zZycie Kosciola w Podstawie programowej

oraz czestotliwosc ich wystgpowania w Programie nauczania.

Zadanie katechezy

Tresci

Wymagania szczegolowe

Wiedza i umiejetnosci

Postawy

(niepodlegajace ocenie

Obecnos$¢

w Programie

Uczen: szkolnej) Uczen: nauczania
(na danym
etapie)
B. Wychowanie |B.7. Sakramenty B.7.1. charakteryzuje B.7.a. jest KL II-1raz
liturgiczne w stuzbie wspodlnoty [teologie sakramentow przekonany
dla cztowieka. w stuzbie wspdlnoty; o koniecznosci stuzby|KI1. IV - 1 raz
Znaczenie i skutki  |B.7.2. uzasadnia, ze innym ludziom,
sakramentow Swigcenia i malzenstwo sg  |wynikajacej
w stuzbie wspolnoty [sakramentami w stuzbie Z przyjetych
dla cztowieka. drugiemu cztowiekowi; sakramentow;
Liturgia sakramentu |B.7.3. interpretuje teksty  |B.7.b. wyraza ufnos¢
Swiecen. i czynnosci obecne w pomoc Boza
Celebracja w liturgii sakramentéw udzielana
sakramentu w shuzbie wspolnoty w sakramentach
matzenstwa. w stuzbie wspolnoty.
C. Formacja C.9. Rodzaje C.9.1. definiuje powotanie; |C.9.a. rozpoznaje KL IV -1raz
moralna powotan w Kosciele [C.9.2. wymienia wiasne powotanie
i sposoby ich i charakteryzuje drogi i podejmuje dziatania
realizacji. realizacji powotania; adekwatne do niego;
C.9.3. charakteryzuje C.9.b. dokonuje
wybrane drogi powolania  |wyborow moralnych
chrze$cijanskiego inspirowanych
Ewangelia;
C.9.c.pomaga innym
W rozeznaniu
powotania;
C.9.d. modli si¢
0 powotania i za
powolanych.
C.13.1v C.13.1. definiuje pojecia:  |C.13.a. przejawia KL III-3
przykazanie Boze  |milo$¢, wdzigcznose postawe szacunku razy
ijego i szacunek w kontekscie IV [wobec rodzicow
konsekwencje: przykazania; i opiekunow; KL IV -1raz
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- obowiazki

chrze$cijanina

C.13.2. analizuje zadania

rodziny w Bozym planie

C.13.b. modli si¢ za

rodzicow

wobec rodzicow, stworzenia; 1 opiekunow;
przetozonych C.13.3. wymienia C.13.c. okazuje
1 panstwa; obowigzki dzieci wobec szacunek rzadzacym
- wyzszo$§¢ prawa  |rodzicOw oraz rodzicow i swoim
Bozego nad prawem |wobec dzieci, wigzac je przetozonym.
stanowionym; Z czcia, jaka nalezy sie
- wladza samemu Bogu; omawia
w kontekscie obowigzki chrzescijanina
or¢dzia Ewangelii. |wobec wladzy panstwowej
i przelozonych;
C.13.5. interpretuje
sto-sunek Jezusa do wtadzy;
C.13.6. omawia obowigzki
chrze$cijanina wobec
panstwa;
C.13.7. uzasadnia wyzszos¢
prawa Bozego nad prawem
stanowionym.
C.15. VIi IX C.15.1. opisuje istotg C.15.a. akceptuje KL I-1raz
przykazania Boze. |miltosci malzenskiej i jej i docenia wlasna
Powotanie cechy; plciowos¢; KL IIT - 1 raz
mezezyzny C.15.2. definiuje pojecia:  |C.15.b. troszczy si¢
i kobiety: wiernos¢; czysta mitosé, 0 czysto$¢ serca; KL 1V -4
- mito$¢ matzenska, |wstyd, wstydliwos¢; C.15.c. modli si¢ razy

wiernos¢, ptodnose,
powotanie do
czystosci;

- dziecko jako dar
Boga;

- wykroczenia
przeciwko
matzenstwu;

- homoseksualizm
jako problem

moralny;

C.15.3. podaje przyktady
0s0b oraz §wigtych
kierujacych si¢ mitoscia;
C.15.4. wskazuje zwigzek
migdzy seksualnoscia

a godnoscig ludzka;
C.15.5. wskazuje réznice
prowadzace do integralnosci
plciowej;

C.15.6. podaje przyktady
16l spotecznych

uwarunkowanych ptciowo;

0 czysto$¢ serca dla
siebie oraz
przysztego
wspoOtmatzonka;
C.15.d. inspiruje
innych do
zachowania
czystosci;
C.15.e.
urzeczywistnia
W swoim zyciu

postawe czystosci;
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- Kosciot wobec
ideologii gender,
- wykroczenia
przeciwko

malzenstwu.

C.15.7. przedstawia sens
ludzkiej ptciowosci;
C.15.8. opisuje, na czym
polega czystos¢ i jej warto$¢
przed matzenstwem

1 w malzenstwie;

C.15.9. wyjasnia, jak
troszczy¢ sig¢ o czystosé

w mitosci;

C.15.10. podaje przyktady
pracy nad czystoscig serca;
C.15.11. wyjasnia, ze
dziecko jest darem Boga

1 owocem mitosci rodzicoOw;
C.15.12. opisuje grzechy
przeciw VI i IX przykazaniu
(nierzad, prostytucja,
gwalt);

C.15.13. opisuje zagrozenia
ideologii gender, odnoszac
je do niewtasciwie
definiowanej relacji natura -

kultura.

C.15.1. akceptuje
nauczanie Ko$ciota
od-nosnie do zycia
1 rodzicielstwa;
C.15.g. podejmuje
walke z postawami
zagrazajacymi

szczegsciu.

C.16. VIIi X
przykazania Boze.
Poszanowanie dobr
drugiego cztowieka:
- wlasnos¢ prywatna
i wspolna;

- sprawiedliwo$¢

i solidarnos¢
spoteczna;

- wplyw ustroju na
zycie cztowieka;

- warto$¢ pracy
czlowieka;

- troska o

potrzebujacych,

C.16.1. charakteryzuje
nauke spoteczng Pana
Jezusa;

C.16.2. wyjasnia, czym jest
katolicka nauka spoteczna;
C.16.3. omawia sposoby
wlasciwego korzystania

z doébr ziemskich,
wskazujac na granice
uprawnionej autonomii
rzeczywistosci ziemskich;
C.16.4. wymienia rodzaje
wlasnosci;

C.16.5. przedstawia reguly

postgpowania wobec cudzej

C.16.a. przyjmuje
postawe
odpowiedzialno$ci za
$wiat stworzony,
siebie 1 drugiego
czlowieka;

C.16.b. szanuje
wlasnos¢ wspolng

1 prywatng;

C.16.c. angazuje si¢
w pomoc biednym,
uchodzcom

i potrzebujacym;
C.16.d. szanuje
ludzka prace;

KL III-3

razy

KLLIV-3

razy
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uchodzcoéw, walka

z gltodem na $wiecie.

wlasnosci (takze
intelektualne;j);

C.16.6. wyjasnia, na czym
polega sprawiedliwos$¢

1 solidarnos¢ spoteczna;
C.16.7. wyjasnia sens pracy
ludzkiej;

C.16.8. omawia i ocenia
roézne sposoby
pozyskiwania dobr;
C.16.9. podaje przyktady
akcji spotecznych
zwalczajacych ubostwo

i gtod;

C.16.10. uzasadnia potrzebg
zaangazowania si¢ w
sprawy spoteczne w duchu
Ewangelii;

C.16.11. objasnia sposoby
walki z zagrozeniami
globalizacji;

C.16.12. wymienia czyny,
ktore sg kradzieza

(materialng i intelektualng).

C.16.e. ksztaltuje
postawe
sprawiedliwos$ci

i solidarnosci
spotecznej;

C.16.1. troszczy si¢

o dobro wspdlne.

E. Wychowanie
do zycia

wspolnotowego

E.10. Charyzmat w |E.10.1. wymienia E.10.a. odkrywa KL II - 1 raz
Kosciele i dla charyzmaty i wyjasnia ich |szczegélne dary,
Kosciota. specyfike; ktorymi zostat KL IV -1raz
E.10.2. wskazuje na obdarzony;
zwigzek miedzy E.10.b. rozwija
charyzmatem i urzgdem posiadane zdolnosci
w Kosciele. i dary Ducha
Swietego w stuzbie
innym.
E.11. Wspolnotowy |E.11.1. charakteryzuje E.11.a. angazuje si¢ |KL. IV - 1 raz

charakter powotania

osoby ludzkie;.

uczestnictwo chrzesécijanina

W zyciu spotecznym.

w dziatalnos¢ na
rzecz dobra

spotecznosci,
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w ktorych

funkcjonuje.
E.12. Pojecie dobra |E.12.1. wyjasnia, czym jest |E.12.a. szanuje KL I -1 raz
wspolnego. Zasada |dobro wspolne; i pomnaza dobro
solidarnosci E.12.2. definiuje wspolne;
1 pomocniczoSci. dziatalno$¢ polityczno- E.12.b. wykazuje
spoleczng jako dazenie do |wrazliwos¢ na
dobra wspdlnego; potrzeby ludzi
E.12.3. definiuje zasade znajdujacych si¢
pomocniczosci w trudnej sytuacji
i solidarnosci; spoteczno-
E.12.4. wymienia skutki ekonomiczne;.
braku poszanowania dobra
wspolnego w zyciu
spolecznym.
E.13. Rodzina E.13.1. wymienia E.13.a. inicjuje KL IV -1raz
podstawowym obowiazki dzieci wobec modlitwe w rodzinie
miejscem zycia rodzicéw oraz rodzicoOw lub za rodzing;
i wychowania. wobec dzieci; E.13.b. pielegnuje
Zadania rodziny E.13.2. omawia znaczenie [relacje w rodzinie;
w planie stworzenia, |[modlitwy w rodzinie jako |E.13.c. troszczy si¢
zbawienia i Kosciele domowym o cztonkéw rodziny;
uswigcenia. E.13.d. chetnie
pomaga.
F. Wprowadzenie |F.1. Swiadectwo F.1.1. wyjasnia, na czym  |F.l.a. daje KL II-1raz
do misji chrzedcijanskiego  |polega $wiadectwo swiadectwo swojej
zycia warunkiem  |chrzeScijanskiego zycia; wiary; KL 1T - 1 raz
gloszenia Ewangelii. |[F.1.2. wyjasnia, ze F.1.b. wykazuje
$wiadectwo jest zainteresowanie KLIV-2
podstawowym sposobem  |misyjng dziatalnoscig |razy

gloszenia Ewangelii;

F.1.3. uzasadnia obowiazek
dawania §wiadectwa przez
uczniéw Chrystusa;

F.1.4. uzasadnia potrzebg
zaangazowania
chrze$cijanina w dzieto

misyjne;

Kosciota;

F.l.c. wlacza sie w
pomoc duchowg lub
materialng na rzecz

misji.

51




F.1.5. podaje przyktady

nawrocen

Zrodlo: Podstawa programowa i Program nauczania - opracowanie wtasne.

Autorzy Podstawy programowej wiele uwagi pos§wigcaja temu, zeby pomdc mtodemu
cztowiekowi rozeznaé jego powolanie we wspolnocie Kosciota. Tematy zwigzane z powotaniem
pojawiaja si¢ przede wszystkim w dwoéch ostatnich klasach liceum ogo6lnoksztatcacego. Warto
wyartykutowac¢, ze podkreslaja one istote sakramentéw malzenstwa i Swiecen, ktore chca je
przedstawi¢ mlodziezy, jako sakramenty w shuzbie wspolnocie i dla drugiego cztowieka'?’. Wérod
zaktadanej wiedzy 1 umiejetnosci, jakie powinni zdoby¢ katechizowani w czasie zaje¢ w I 1 IV
klasie, znajduje si¢ wyjasnienie sensu stuzebnego charakteru tych sakramentow. Katecheza ma tez
przyblizy¢ najistotniejsze teksty, a takze znaki i symbole zwigzane z celebracjg sakramentu

130

swiecen 1 matzenstwa, odnoszace si¢ do wspolnoty Kosciota'". Uczen powinien by¢ $wiadomy,

iz sakramenty te s3 zwigzane z Bozym postaniem we wspdlnocie!®!.

W odniesieniu do formacji moralnej wyodrebniono tresci katechezy dotyczace przykazan
Bozych, ktéore maja rowniez otworzy¢ miodego czlowieka na przezywanie jego wiary we
wspoélnocie. W sumie tresci dotyczace 1V, VI i IX, VII i X przykazania w Programie nauczania
religii pojawiaja si¢ az 16 razy. Wyjasniajac przykazanie dotyczace czci rodzicow autorzy
wskazuja na obowigzki i zadania dotyczace zaré6wno najmniejszej wspolnoty w jakiej zyje
cztowiek — rodziny, oraz tej wigkszej — ojczyzny'*?. Bardzo istotny wydaje si¢ element
wychowania obywatelskiego, poniewaz ma to za zadanie otworzy¢ katechizowanych na prawde,
ze katolik nie moze by¢ oderwany od rzeczywistosci, w ktorej zyje 1 Bog daje ja cztowiekowi jako
dar 1 zadanie. Dlatego tez godng pochwatly jest proba ksztalttowania w mtodym cztowieku postawy
szacunku wobec przetozonych i rzadzacych panstwem!'3?, ktéra sprzyja rozeznawaniu swojego
miejsca w spoleczno$ci. Ta tematyka katechizowani zajmuja si¢ przede wszystkim w klasie

trzeciej, a takze takie zagadnienie Program nauczania porusza raz w klasie czwartej.

Kolejnymi obszarem odkrywania przestrzeni zaangazowania w zycie Ko$ciota lokalnego

ma by¢ refleksja na temat przykazan VI i IX. Na etapie ksztaltowania si¢ dojrzatej tozsamosci

129 Por. Tabela 3, B.7.

130 Tamze, B.7.1.; B.7.3.

131 Tamze, B.7.a.

132 Tamze, C.13.2.; C.13.3.; C.13.6.
133 Tamze, C.13.c.
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mtodego cztowieka, intencjg autorow Podstawy programowej katechezy jest, zeby uczniowie

134

zaakceptowali swoja tozsamos$¢ ptciowq i potrafili odczyta¢ ja jako dar Boga °*. Aby cztowiek

mogt wlasciwe odnalez¢ swoje miejsce w spotecznosci, rowniez eklezjalnej, musi zrozumieé

zamyst Bozy dotyczacy stworzenia cztowieka jako mezczyzny i kobiety!®

oraz ich pierwotne
powotanie do matzenstwa i1 rodzicielstwa. Autorzy zauwazaja, iz katechizowani powinni po takiej
lekcji potrafi¢ wyjasnié co jest istota matzenstwa, mitosci, rodzicielstwa czy ptodnosci'*®. Ponadto
powinni potrafi¢ okresli¢ zwigzek seksualno$ci z godnoscig kazdego cztowieka, przedstawic istote
ludzkiej plciowosci a takze zauwazy¢ pewne roznice w rolach spotecznych, ktére sa
uwarunkowane ze wzgledu na pleé¢'*’. Przedmiotem analiz sa rowniez swego rodzaju zagrozenia
dla godnoéci osoby ludzkiej, takie jak nierzad, prostytucja, czy tez ideologia gender'®. Tak
szerokg tematyke katecheci ze swoimi uczniami majg poruszy¢ w pierwszej i trzeciej klasie oraz
w trakcie ostatniej klasy liceum (na tym etapie Program nauczania zagadnienia porusza az
czterokrotnie). W Podstawie programowej katechezy pojawia si¢ rowniez inna tre$¢ zorientowana
na powotanie do zycia w rodzinie, ktéra umiejscawia ja w Bozym planie stworzenia, zbawienia
139

i u§wiecenia'>”. W czwartej klasie uczniowie powinni uczy¢ si¢ wrazliwosci wobec najbardziej

podstawowej wspdlnoty zycia — rodziny'°.

Realizacje tematyki dotyczacej kolejnej pary przykazan Bozych (VII i X) Program
nauczania religii przewiduje zarbwno w trzeciej i w czwartej klasie licealnej. Autorzy Podstawy
programowej katechezy zagadnienia te pragng oméwi¢ w bardzo spolecznym wymiarze. Padaja tu

141 Uczen

pojecia takie jak: wlasno$¢ prywatna i wspolna, sprawiedliwos¢ 1 solidarnos¢ spoteczna
po takich lekcjach powinien: umie¢ wymieni¢ przyktady akcji charytatywnych na rzecz ubogich,
uzasadni¢ konieczno$¢ zaangazowania si¢ w szeroko rozumiane sprawy spoleczne w duchu
Ewangelii, rozumie¢ na czym polega walka z niebezpieczenstwem globalizacji'*?. Taka katecheza
ma za zadanie inspirowac¢ uczniow do szczegdlnej wrazliwos$ci na bliznich (a zwlaszcza biednych,

uchodzcow, potrzebujacych), otwierajac ich na odpowiedzialno$¢ za swoje decyzje!®’. Uczen

powinien rowniez charakteryzowac si¢ postawa solidarnosci 1 sprawiedliwos$ci spotecznej a takze

134 Tamze, C.15.a.
135 Rdz 1, 27; por. Tabela 3, C.15.
136 Tamze, C.15.1.; C.15.8.; C.15.9.; C.15.11.
137 Tamze, C.15.4.; C.15.6; C.15.7.
138 Tamze, C.15.12.; C.15.13.
139 Tamze, E.13.
140 Tamze, E.13.b.; E.13.c.
141 Tamze, C.16.
142 Tamze, C.16.9.; C.16.10.; C.16.11.
3 Tamze, C.16.a.; C.16.c.
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troszczy¢ sie o dobro wspolne'**. Powyzsze zagadnienia poglebione zostaja w trzeciej klasie
liceum, w trakcie realizacji zagadnienia zatytulowanego ,,Pojecie dobra wspdlnego. Zasada

solidarno$ci i pomocniczosci”!*.

Efektem przeprowadzenia takiej katechezy ma by¢
uwrazliwienie mtodych ludzi na potrzeby oso6b dotknietych trudng sytuacjag ekonomiczng

i spoteczng'*S.

W Podstawie programowej katechezy nie moglo zabrakng¢ tresci dotyczacych

charyzmatow obecnych w Kosciele'*’

. Katechizowani, w trzeciej i czwartej klasie, zachgcani sg
do odkrywania osobistych talentow i szczegdlnych daréw Ducha Swietego, ktore moga pomoc
odkryé ich miejsce w Kosciele!*®. Ma to prowadzi¢ do pragnienia rozwijania tych darow
i zdolnoéci na rzecz spotecznosci'®. Pozostajac na plaszczyznie duchowej, nalezy przytoczy¢
tresci katechezy nawigzujace bezposrednio do odkrywania miejsca, zadan 1 mozliwo$ci mtodego
cztowieka we wspdlnocie Kosciota i spoteczenstwie. Zagadnienia, takie jak ,,Rodzaje powotan w
Kosciele i sposoby ich realizacji”!*° oraz ,,Wspolnotowy charakter powotania osoby ludzkiej”!*!
pojawiaja si¢ tylko raz w Programie nauczania w ostatniej klasie liceum. Takze autorzy Podstawy
programowej katechezy nie wymieniaja wielu wymagan szczegotowych dla tych zagadnien, a te
zaproponowane sg zapisane bardzo ogdlnie, pozostawiajac duza swobode realizacji tych tresci
autorom podrecznikow do lekcji religii. Zatozonym efektem tych katechez ma by¢ jednak pomoc
w odkrywaniu osobistego powotania ucznidow, co ma prowadzi¢ do konkretnych wyboréw w zyciu

inspirowanych Ewangelig oraz zaangazowania sie w aktywno$¢ lokalnej spotecznosci'™2.,

Szkolne lekcje religii powinny wigc zapewnia¢ réwniez formacj¢ eklezjalng, dlatego tez
zwienczeniem tego procesu powinny by¢ zajecia, ktore w swojej tresci beda wyjasniac¢ i pobudzaé
do ewangelizacyjnego przezywania chrzescijanstwa. Zaangazowanie w zycie Kosciola lokalnego

153

domaga si¢ swiadectwa zycia °>°. Uczen po takiej katechezie powinien umie¢ wyjasni¢ czym jest

takie $wiadectwo i Ze jest fundamentem wszelkiej dziatalnoéci ewangelizacyjnej'>*. Autorzy

144 Tamze, C.16.e.; C.16.1.
145 Tamze, E.12.
146 Tamze, E.12.b.
147 Tamze, E.10.
148 Tamze, E.10.a.
199 Tamze, E.10.b.
150 Tamze, C.9.
51 Tamze, E.11.
152 Tamze, C.9.a.; C.9.b.; E.11.a.
153 Tamze, F.1.
154 Tamze, F.1.1.; F.1.2.
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dokumentow programowych podkreslajg, ze uczen nie moze by¢ biernym katolikiem, lecz jego
obowigzkiem jest gloszenie Dobrej Nowiny!'>>. Uczniowie powinni by¢ zatem przygotowani
i zmotywowani do gloszenia Chrystusa innym'*®. Kwestia ta wynika z Jezusowego nakazu

misyjnego, uwrazliwiajac katechizowanych na misyjna dziatalno$é Kosciota!’.

ks

W niniejszym rozdziale dokonano opisu zatozen programowych szeroko rozumianej
formacji eklezjalnej przewidzianej do realizacji podczas lekcji religii w szkole S$rednie;j.

Zorientowano je wokot trzech najistotniejszych elementow:

1. Genezy 1 natury Kosciota katolickiego
2. Odkrywania wiarygodnosci 1 wyjatkowosci wspdlnoty zatozonej przez Chrystusa

3. Odkrywania wtasnego miejsca w tejze wspolnocie.

W tym kluczu dokonano analizy tre$ci programowych katechezy szkolnej. Przyswojenie
zaproponowanych wiadomosci, nabycie odpowiednich umiejetnosci i wzorcéw postepowania,
winno prowadzi¢ do ugruntowania $§wiadomej i dojrzatej postawy katechizowanych wobec
Kosciota katolickiego. Proces ten oczywiscie nie zalezy jedynie od zatozen teoretycznych.
Ostatecznie uzalezniony bedzie od sposobu jego prezentacji przez katechetow podczas
konkretnych lekcji religii, a przede wszystkim od otwartosci 1 che¢ci mtodziezy uczestniczacej w
szkolnej katechezie. W dalszej cze$ci niniejszej rozprawy przedmiotem analiz bedg badania

empiryczne 1 ich wyniki, ktore zweryfikujg przedstawione zalozenia.

155 Tamze, F.1.3.
156 Tamze, F.1.a.
157 Tamze, F.1.b.; F.1.c.
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Rozdzial I1. Metodologia badan wlasnych

Ryszard Kaminski, omawiajac proces przygotowywania pracy dyplomowej z teologii
pastoralnej, zauwaza, ze musi si¢ ona odnosi¢ do konkretnego przedmiotu badan, a takze
niezbedne jest ukierunkowanie dziatan naukowca na konkretny cel. ,,Przedmiotem badan jest to,
co chcemy zbada¢ i podda¢ wyjasnieniu i opracowaniu. Natomiast celem badan jest to, co mamy
zamiar osiggnac¢ przez realizacj¢ podejmowanych badan. Moga by¢ cele poznawcze (np. zbadanie
jakiego$ zjawiska), cele teoretyczne (sformutowanie ogolnych zatozen jakiej$ koncepcji) oraz cele
praktyczne (wskazanie dyrektyw pastoralnych i wykazanie przydatnosci konkretnej formy czy

9]

metody duszpasterskiej)”!. Katechetyka jest uznawana za integralng czes$é teologii pastoralnej?.
Dlatego tez bp Marek Mendyk zauwazyl, ze zadaniem badan katechetycznych jest w pierwszej
kolejnosci opis obserwowanych zjawisk wokot przestrzeni katechetycznej, nastepnie dokonanie
wszechstronnej i skrupulatnej jej interpretacji oraz swego rodzaju ewaluacji, co ma prowadzi¢ do
konkretnych wnioskéw stuzacych konkretnym dziataniom®. Dlatego tez, jak to juz zostato
przedstawione we wstepie do niniejszej dysertacji, przedmiot badan zostat wyrazony w formie
nastgpujacego pytania: ,jakie postawy przyjmuje miodziez maturalna wobec KoSciota
katolickiego w Polsce?”. Cele jakie stawia sobie autor tejze rozprawy, to z jednej strony
poznawczy, zeby zrozumie¢ jakie postawy wobec Kosciota katolickiego prezentuje mtodziez po
wieloletniej katechizacji. Z drugiej strony celem podjetych dzialan naukowych jest wypracowanie

konkretnych postulatow pastoralnych, ktore moga postuzy¢ do efektywnego oddziatywania na

katechizowanych w celu ksztaltowania wlasciwej postawy wobec wspdlnoty eklezjalne;.

Niniejszy rozdziat dysertacji w pierwsze] czgsci bedzie poswigcony charakterystyce
wspoélczesne] miodziezy jako kategorii badawczej, ze szczegdlnym uwzglednieniem tzw.
pokolenia Z. W drugim paragrafie przedmiotem badan bedzie narz¢dzie badawcze. Z kolei ostatnia

czg$¢ dotyczy¢ bedzie zastosowanej procedury badawcze;.

' R. Kamifiski, Prace promocyjne z teologii praktycznej, ,,Roczniki Teologiczne” Tom LXVI, zeszyt 6/2019,
s. 44-45.

2 Por. M. Marczewski, Katechetyka integralng czescig teologii pastoralnej (refleksja nad koncepcjq i teologig
katechezy), w: Katechizowa¢ dzisiaj. Problemy i wyzwania, red. J. Stala, Kielce 2004, s. 119n.

3 Por. M. Mendyk, Katechetyka jako nauka, w: Wokét katechezy posoborowej. Ksiega pamigtkowa
dedykowana ks. biskupowi Gerardowi Kuszowi, red. R. Chatlupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra, Opole 2004, s.
142.
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2.1. Charakterystyka polskiej mlodziezy jako sSrodowiska badawczego

2.1.1. Mtodziez jako kategoria badawcza

Kategorie ,,mlodziez” i ,,mlodo$¢” sg bardzo ztozone i fascynujg badaczy w kontekscie
psychologicznym, biologicznym i spoteczno-kulturowym. Wiele problemow nastrecza doszukanie
si¢ historycznych poczatkéw naukowych badan mtodziezy i prob definiowania tej kategorii
wiekowej. Niektorzy badacze twierdza, iz pojecie to w naukowym konteks$cie pojawito si¢ wraz
z powstaniem spoteczenstw mieszczanskich pod koniec XVIII wieku, a zwigzane byto
z zjawiskiem zintensyfikowanej migracji ludnosci wiejskiej do miast. Inne dokumenty podaja, ze
istotnym czynnikiem wyodrebnienia si¢ kategorii mtodosci mozna uznaé¢ dynamiczny rozwoj
edukacji i cheé¢ ksztalcenia potomstwa, aby zapewnié byt dla rodziny*. Inni badacze wskazuja, ze
termin pojawia si¢ dopiero w XIX wieku w wyniku przemian spotecznych majacych zwigzek
z rewolucja przemystowa oraz zmian w kulturze® i zmian w systemie biurokratycznym, ktory
zakladat prowadzenie skrupulatnej ewidencji urodzen i zgonow®.

Mtodziez jako samodzielna i charakterystyczna kategoria spolecznosci wyodrgbnita si¢
w potowie XX wieku w Stanach Zjednoczonych, ,,wypracowujac swdj wiasny styl ekspresji, norm
i wartosci regulujacych jej relacje ze $wiatem dorostych”’. Ukonstytuowanie si¢ dzisiejszego
rozumienia mlodziezy nastapilo jednak dopiero na poczatku XX wieku, kiedy to powstaja
pierwsze prace badawcze opisujace okres pokwitania®, miedzy innymi studium psychologiczne
Stanleya G. Halla na temat adolescencji z 1904 roku’. Okreslil ja wtedy mianem okresu ,.burzy
i naporu” w zwigzku z gwaltownymi przemianami w niej zachodzacymi'®. Ciekawostka jest
natomiast fakt, ze juz wtedy obserwowat 1 opisywat cechy mlodziezy, ktore w jakims$ stopniu

korespondujg ze wspotczesnoscig. Zauwazal, migdzy innymi, nastroje depresyjne, wzrost

4 Por. M. Oleniacz, Przezywanie mlodosci. Obraz fenomenu w badaniach biograficznych, Krakow 2005, s. 14.

5 Por. L. Myszka, Autoidentyfikacje wspétczesnej mlodziezy — przyczynek do dyskusji na temat: Miodziez, czyli
kto?, ,,Kultura — Spoleczenstwo — Edukacja”, nr 2(4) 2013, s. 143.

6 Por. M. Sificzuch, Wchodzenie w dorostosé w warunkach zmiany spotecznej, Warszawa2002, s. 13.

7 E. Wysocka, Mtode pokolenie wobec wartosci — bunt aksjologiczny czy egocentryczny w procesie ,, stawania
sig” w ponowoczesnym Swiecie, W: Wartosci w pedagogice, Mtodzi Polacy wobec wartosci, red. W. Furmanek,
A. Dhugosz, Rzeszow 2016, s. 11.

8 Por. M. Siwko, Miodziez polska w integrujgcej sie Europie, Koszalin 2006, s. 34.

® Por. D. Hildebrand-Wypych, Pokolenie miodziezy — proba konceptualizacji, ,Przeglad Pedagogiczny”
nr 2 2009, s. 107. Zob. takze: G.S. Hall, Adolescence : its psychology and its relations to physiology, anthropology,
sociology, sex, crime, religion and education, New York 1904.
https://archive.org/details/adolescenceitsps01hall/page/n5/mode/2up [dostep: 05.03.2024]

19 Por. L. Myszka, Autoidentyfikacje wspélczesnej miodziezy, s. 144.
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zachowan dewiacyjnych, poszukiwanie mocnych doznaf oraz podatno$¢ na przekaz medialny'!.
Nowe spojrzenie na miodziez oraz poszukiwanie sposobow rozwigzywania jej probleméw
uwidocznita sie po zakonczeniu II wojny $wiatowej'2. Rozwoj badafh nad mtodzieza spotegowal
si¢ w latach sze$¢dziesigtych XX wieku, kiedy to przez wiele panstw Europy, zwlaszcza
zachodniej, przeszia fala strajkow mtodziezy, przede wszystkim studenckiej, zwigzanej
z rewolucja obyczajowa's. Wstrzas wywotany licznymi buntami spowodowal koncentracje
obszaru badan na problemach mtodziezy i doprowadzit do wzrostu liczby publikacji dotyczacych
adolescentow.

W ten sposéb miodziez jako odrebna kategoria spoteczna, wytaniata si¢ stopniowo z grupy
mtodych dorostych, a u poczatkow tego procesu stoja m.in. przemiany spoteczno-kulturowe,
edukacyjne bogacenie sie zachodnich spoteczenstw oraz ruchy emancypacyjne'®. Dzi§ rowniez
naukowcy do$wiadczaja, ze mtodziez jako grupa badawcza stanowi ,,do$¢ niejednoznaczne a przez

15 Mtodziez jest jednym z tych poje¢ w naukach spotecznych

to trudne do zdefiniowania pojecie
1 humanistycznych, ktore wymyka si¢ probom ujednolicenia i wyznaczenia sztywnych granic.
Jego niejednoznaczno$¢ wynika z funkcjonowania koncepcji mtodziezy w réznych wymiarach!®.

Mowiac o mtodziezy, nalezy rdwniez przywolac istote pojecia ,,mtodos¢”. W zaleznosci
od kategorii w jakiej rozwaza si¢ to pojecie proponowane jest odrebne nazewnictwo: w kontekscie
biologicznym — pokwitanie, w kontekscie psychologicznym — dojrzewanie, a jako kategorie
socjologiczng — mtodo$¢ sensu stricto'’. Klaus-Jiirgen Tillmann definiuje ja jako etap zycia
cztowieka, ktory polega na mniej lub bardziej §wiadomym poznawaniu i poszukiwanie siebie'®.
Roman Leppert definiuje ja jako kategori¢ wiekowa, ktora charakteryzuje si¢ poszukiwaniem
wlasnej tozsamosci, obejmujaca miodych ludzi szukajacych i probujacych odnalez¢ wiasng
tozsamo$¢!?. Owe poszukiwanie wlasnej tozsamosci jest istotnym do$wiadczeniem mtodoscei,

ktora wypelnia przestrzen miedzy ,bezpieczenstwem dziecinstwa a autonomig cztowieka

' Por. J.J. Arnett, Stanley G. Hall’s Adolescence: A Centennial Reappraisal Introduction, ,History of
Psychology” Vol. 9 No. 3 2006, s. 168. DOI: 10.1037/1093-4510.9.3.165

12 Por. M. Siwko, Mlodziez polska w integrujqcej sie Europie, Koszalin 2006, s. 21.

13 Por. M. Kozakiewicz: Mfodziez — Teorie mlodziezy, w: Encyklopedia Psychologii, red. W. Szewczuk,
Warszawa 1998, str. 254.

4 Por. J. Kedzior, Mlodziez jako specyficzna kategoria spoteczna, w: Wspélczesna miodziez pomiedzy eros
a thanatos, red. J. Kurzepa, A. Lisowska, A. Pierzchalska, Wroctaw 2008, s. 9.

15J. Jarczyfiska, Tozsamos¢ mlodziezy w $wiecie mediéw cyfrowych, Bydgoszcz 2021, s. 168.

16 D. Hildebrand-Wypych, Pokolenie miodziezy — préba konceptualizacii, s. 106.

17 Por. K.J. Tillmann, Teorie socjalizacji. Spolecznos$é, instytucja, upodmiotowienie, Warszawa 1996, s. 175.
18 Tamze, s. 174.

19 Por. J. Jarczyfiska, Tozsamosé miodziezy w $wiecie mediow cyfrowych, s. 172. Zob. takze: R. Leppert,
Pomiedzy dziecinstwem a dorostoscig. Mtodziez jako obiekt badan naukowych w Polsce w ostatniej dekadzie
XX wieku, ,,Terazniejszo$¢ — Cztowiek — Edukacja” 2000, numer specjalny, s. 89-101.
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dorostego” ?°, ktéra Erik Erickson nazwat moratorium psychologicznym. Tak rozumiane pojecie
mtodosci jest jednak wcigz niejednoznaczne, poniewaz cigzko jest doprecyzowaé koniec tego
etapu zycia. Klaus-Jiirgen Tillmann podkresla, ze w socjologii mtodziezy za powszechne kryteria
konca mtodosci uznaje sie rozpoczecie pelnej aktywnosci zawodowej i malzenstwo?!.

Jesli wigc przyjmiemy, ze miodziez to ,,spoteczno-demograficzna kategoria osobnikow,
pozostajaca w stadium przejSciowym pomiedzy okresem dziecinstwa i dorastania a dorosto$cia,
réwnoznaczng z osiagnieciem samodzielnoéci ekonomicznej i spotecznej”??, wydaje sieg, ze do tej
grupy zaliczy¢ mozna rowniez osoby, ktorych wiek jest starszy, ale nie osiggnety ani stabilizacji
zawodowej, ani samodzielno$ci spotecznej, lecz prowadza swego rodzaju styl zycia nastolatka.
Uzasadniona jest wigc koniecznos¢ kazdorazowego definiowania, jaka grupa jest przedmiotem
badan empirycznych i wszelkich dociekan teoretycznych (np. nastolatki, mtodziez w okresie
adolescencji, mtodziez szkolna itp.)*. Jak wynika z powyzszego rozwazania, kategorii mtodziez
1 mtodosci nie mozna uja¢ w jednej prostej definicji. W latach 70. XX w. pojeto nawet probe
ukonstytuowania ,,juwentologii” jako osobnej dyscypliny naukowej o interdyscyplinarnym
podejsciu a obecnie uzywa sie tego terminu jako okreslenie subdyscypliny pedagogicznej®*.

Okres mlodosci jest w zyciu czlowieka czasem najbardziej dynamicznych procesow
1 zachodzacych zmian w sferze psychicznej, biologicznej 1 spolecznej. Jest to okres wymagajacy
i trudny, w ktérym mtodziez bardziej skupia si¢ na wlasnej osobie, niz na otoczeniu, probujac
chwyta¢ zachodzace zmiany a takze konfrontujac wilasne ,,ja” z nowymi sytuacjami, a takze
z ogromnym chaosem informacji, ktore docieraja zarowno z wnetrza jednostki jak 1 $wiata
zewnetrznego®>. Mimo tak wielu zmian, poszukiwania wiasnej tozsamos$ci, mtodziez ma w tym
czasie konkretne zadania rozwojowe do osiggnigcia. Na przestrzeni badan nad mlodzieza, byty
one roznie okreslane. Nalezy tu wymieni¢ koncepcje zadan rozwojowych Roberta J. Havighursta,
ktoéry definiuje zadanie rozwojowe jako: ,,pojawiajace si¢ w danym okresie zycia, lub okoto tego
okresu, ktorego pozytywne rozwigzanie prowadzi do poczucia szczg$cia, 1 do sukcesu/

powodzenia w zadaniach p6zniejszych, podczas gdy jego niewypelnienie powoduje brak szczgscia

201. Obuchowska, Adolescencja, w: Psychologia rozwoju cztowieka. Charakterystyka okreséw Zycia cztowieka,
red. B. Harwas-Napierata, J. Trempata, Warszawa 2000, s. 164.

21 Por. K.J. Tillmann, Teorie socjalizacji, s. 178.

22'W. Adamski, Mtodziez wspotczesna, w: Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Pomykato, Warszawa 1993, s.
380.

23 Por. D. Hildebrand-Wypych, Pokolenie miodziezy — préba konceptualizacji, s. 106.

24 Por. M. Niezgoda, Mlodziez. Klopotliwa kategoria socjologiczna, w: Miodziez w spoleczeristwie ryzyka, red.
M. Niezgoda, P. Dlugosz, S. Solecki, Krakow 2014, s. 15.

25 Por. M. Jarantowska-Daczkus, System wartosci mlodziezy licealnej w rzeczywistosci globalizujgcego sie
swiata, Poznan 2023, s. 176-177.
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jednostki, dezaprobate otoczenia i trudnoéci w zadaniach pdzniejszych”?®. Wymienit on

8 najwazniejszych zadan rozwojowych tego okresu:

1. Osiggniecie nowych, bardziej dojrzaltych wigzi z rowiesnikami obojga pici;

2. Uksztattowanie roli me¢skiej lub kobiecej;

3. Akceptacja swojego wygladu i skuteczne postugiwanie si¢ wtasnym cialem,;

4. Osiagnigcie niezalezno$ci uczuciowej od rodzicdéw i1 innych osob dorostych;

5. Przygotowanie do matzenstwa i zycia w rodzinie;

6. Przygotowanie do kariery zawodowej;

7. Rozwijanie ideologii, sieci wartosci i systemu etycznego kierujacego zachowaniem;
8. Dazenie i osiggniecie postepowania odpowiedzialnego spotecznie?’.

W oparciu o powyzsze zadania jak i teori¢ rozwoju psychospotecznego Erika H. Eriksona,
a takze w toku analiz innych koncepcji zadan rozwojowych w okresie adolescencji Alina

Szczurek-Boruta opisuje 10 zadan rozwojowych tego okresu:

1. ,,Osiaganie dojrzalszych relacji z grupa przyjaciot rowiesnikow

2. Opanowanie roli spotecznej wlasciwej dla swojej ptci

3. Poszukiwanie partnera zyciowego - mitosci

4. Osigganie niezaleznosci emocjonalnej 1 ekonomicznej od Innych

5. Uzyskanie wiedzy o sobie

6. Osigganie kompetencji w realizacji zadan szkolnych

7. Wybor 1 przygotowanie do zawodu

8. Rozumienie zjawisk $wiata spolecznego (bezrobocie, polityka, ekonomia) jako
przygotowanie do pelnienia rol obywatelskich

9. Zmiana i ksztaltowanie otaczajacej rzeczywistosci

26 Cytat za: K. Rubacha, Pefnienie roli nauczyciela a realizacja zadan rozwojowych w okresie wczesnej
dorostosci, Torun 2000, s. 21. Zob. takze: J.R. Havighurst, Developmental tasks and education, New York 1981.

27 Podaje za: A. Szczurek-Boruta, Zadania rozwojowe miodziezy i edukacyjne warunki ich wypetniania
w Srodowiskach zroznicowanych kulturowo i gospodarczo. Studium pedagogiczne, Katowice 2007, 49-50.
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10. Ustalenie systemu warto$ci”?®.

Realizacja tych zadan domaga si¢ od mtodego czlowieka okreslenia wtasnej tozsamosci?’

1 w pelni $§wiadome odpowiedzenie sobie na pytania: ,,kim jestem i kim chce by¢”. Jest to
szczegolnie istotne wobec konieczno$ci dokonywania trudnych zyciowych wybordéw i podjecia
w pozniejszym czasie decyzji majacych wptyw na przysztos¢ jednostki®®. Tozsamosé jest analiza
1 okresleniem samego siebie a takze subiektywnym umiejscowieniem swojego uczestnictwa
w zyciu spotecznym i kulturowym?!. | Poszukiwanie wlasnej tozsamosci jest do§wiadczeniem
mlodziezy wypetniajacym przestrzen miedzy bezpieczenstwem dziecinstwa a autonomig

cztowieka dorostego™2.

Odkrywanie tozsamosci odbywa si¢ przez do$wiadczanie, testowanie 1 weryfikowanie
wlasnej osoby w wielu kontekstach zycia mtodego cztowieka, dzieki czemu poznaje on swoje
zalety 1 wady, poznaje swdj potencjal, a takze ograniczenia. James E. Marcia, wychodzac od teorii
Erika Eriksona, takie dzialania i dos§wiadczenia klasyfikuje jako pierwsza fazg ksztaltowania sig¢
tozsamosci, ktora nazywa faza eksploracji. Efektem rozwojowym tego procesu jest ,,zgromadzenie
wiedzy, shuzacej poszerzeniu i modyfikacji uksztalttowanego we wczes$niejszych okresach zycia
obrazu $§wiata 1 obrazu samego siebie oraz przeksztalcenie relacji ja — inni z ,dziecigce]
podlegtosci” na ,.dorosla wspolzalezno$é™®®. Po niej nastepuje druga faza — podejmowania
zobowigzan, nazywana rowniez fazg zaangazowania. Po uzyskaniu potrzebnej wiedzy o sobie,
o innych osobach i otaczajacej rzeczywistosci, mtody czlowiek dokonuje selekcji i zwigksza
zaangazowanie na niektorych plaszczyznach swojego dzialania oraz przyjmuje na siebie
odpowiedzialno$¢ 1 staje si¢ gotowy do ponoszenia konsekwencji swoich decyzji, ograniczajac
tym samym swoja aktywno$¢ w sferach, ktore s3 nieatrakcyjne dla niego®*. Badania nad
ksztaltowaniem si¢ tozsamos$ci i skrzyzowanie dwoch faz jej konstytuowania: eksploracji
1 zaangazowania pozwolilo Jamesowi E. Marcii wyodrebni¢ cztery statusy tozsamosci, ktore

traktuje jako wynik przezwyci¢zania kryzysu tozsamos$¢. Okreslane bywaja one w literaturze

28 Podaje za: M. Jarantowska-Daczkus, System wartosci modziezy licealnej, s. 179-180. Zob. A. Szczurek-
Boruta, Zadania rozwojowe miodziezy i edukacyjne warunki ich wypeiniania, s. 29.

2 Termin tozsamo$¢ (tac. identitatis) pochodzi od tacifniskiego stowa idem, ktére oznacza identyczno$é
i cigglos$¢. Zob. M. Golka, Czym bywa tozsamos¢?, ,,Cztowiek 1 Spoteczenstwo” T. XX VI Poznan 2006, s. 9.

30 Podaje za: M. Jarantowska-Daczkus, System wartosci mlodziezy licealnej, s. 180-181.

31 Por. M. Wrdblewska, Ksztattowanie tozsamosci w perspektywie rozwojowej i edukacyjnej, ,,Pogranicze.
Studia Spoteczne” Tom XVII 2011, s. 181.

32 1. Obuchowska, Adolescencja, s. 164.

33 AL Brzezinska, Dziecifistwo i dorastanie: korzenie toisamosci osobistej i spolecznej, w: Edukacja
regionalna, red. A.W. Brzezinska, A. Hulewska, J. Stomska, Warszawa 2006, s. 48.

34 Por. J. Jarczynska, Tozsamos$é¢ mlodziezy w Swiecie mediow cyfrowych, s. 45.
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roOwniez mianem wymiaréw tozsamosci, a sg nimi: tozsamos$¢ osiggnigta, tozsamos¢ moratoryjna

tzn. odroczona, tozsamo$¢ nadana/przejeta oraz tozsamosé rozproszona>>.

Tabela 2. Statusy tozsamosci w ujeciu Jamesa E. Marcii.

Status tozsamosci Eksploracja Zaangazowanie
Tozsamos$¢ osiggnigta Obecna Obecne
Tozsamo$¢ moratoryjna Obecna Brak lub stabe
Tozsamo$¢ przejeta (nadana) Brak Obecne
Tozsamos¢ rozproszona lub dyfuzyjna,

' _ Brak lub staba Brak
tzw. rozproszenie tozsamosci

Zrédlo: J. Jarczyhska, Tozsamosé milodziezy w Swiecie mediow cyfrowych, Bydgoszcz 2021,

s. 45.

James E. Marcia twierdzi, ze kazda osoba wkracza w okres adolescencji z jednym z dwoch
statusow, albo tozsamos$ci rozproszonej albo przejetej. Ta pierwsza jest najmniej dojrzalg
1 najmniej ztozona postacig tozsamosci, cechuje ja calkowity brak zaangazowania, ale takze
ucieczka od eksploracji samego siebie 1 otaczajgcego swiata. Mtodziez o takiej tozsamosci wydaje
si¢ by¢ zadowolona z zycia z dnia na dzien, a w swoich decyzjach kieruje si¢ chwila, czy tez
krotkotrwata satysfakcja, chetniej koncentrujac si¢ na przesztosci albo na terazniejszosci.
Jednostka wchodzaca w mtodo§¢ z tozsamoS$cia przejeta, pozostaje zaangazowana w role
1 warto$ci nadane jej przez otoczenie, bez wczesniejszej samodzielnej eksploracji. U takich oso6b
obserwuje si¢ pewnego rodzaju zaangazowanie, lecz przez nadane schematy mysSlenia,
decydowania i nadmierng identyfikacj¢ ze Srodowiskiem rodzinnym, ksztattuje si¢ tozsamos$é
o niskim poziomie zlozonoéci*®. Prowadzi¢ to moze do rezygnacji z wlasnych aspiracji
1 ograniczenia wtasnej autonomiczno$ci w podejmowaniu zyciowych wyborow.

Niezaleznie od statusu poczatkowego, kazda jednostka moze osiggng¢ inny wymiar
tozsamosci. Najbardziej pozadane byloby osiggnigcie tozsamosci osiggnigtej, ktora jest
najbardziej pelna ze wszystkich. Uksztaltowac ja mozna poprzez przejscie obu etapdw, zarowno

eksploracji jak 1 zaangazowania, trzeba si¢ wigc wykaza¢ najpierw wysitkiem poznawczym, by

35 Por. Tamze, s. 44-45.
36 Por. A. Pilarska, Ja i tozsamo$é a dobrostan psychiczny, Poznan 2012, s. 45.
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moc cieszy¢ si¢ jej konstruktem. Mtlodziez, ktora jg osigga, najczesciej dorasta w sprzyjajacych
temu procesowi warunkach, przede wszystkim w rodzinach pelnych mitosci, gdzie rodzice byli
dojrzali 1 przygotowali mtodego czlowieka do odkrywania §wiata oraz podejmowania madrych
decyzji o wlasnym zyciu®’. Pozostaje jeszcze wyjasnié czwarty status tozsamosci, ktory James
E. Marcia nazywa moratorium (fa¢. moratorius — zwlekajacy). Dotyczy on osob, ktore bardzo
mocno angazuja si¢ na etapie eksploracji, tym samym pod katem wlasnych zainteresowan
1 predyspozycji testuja wiele dostgpnych opcji, natomiast nie odnajduja w sobie wystarczajacej
silty do realizacji waznych zyciowych wybordw, nie w petni albo wcale nie chodzac tym samym
w etap zaangazowania. Skutkuje to odwlekaniem budowania koncepcji swojego zycia, a takze
ucieczkg od brania odpowiedzialno$ci za podejmowane decyzje i przedsiewziecia’®.

Wydaje sie wiec bardzo istotnym zagadnieniem, z jakim wymiarem tozsamos$ci mtodziez
wkracza w dorosto$¢, bowiem odgrywa to decydujaca rolg na poczucie jakosci zycia, jakos$¢ ich
relacji z innymi ludZzmi, tworzonych zwigzkéw, realizacji zadan rozwojowych, a takze

przyjmowanych postaw®.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazanie dotyczace miodziezy jako specyficznej

kategorii spotecznej, mozna wymieni¢ nast¢pujace cechy charakterystyczne okresu mtodosci:

1. Mtodos$¢ jest kategorig bez sztywno okreslonych ram czasu, jest fazg zycia pomigdzy

dziecinstwem a dorostoscig.

2. Mtodos$¢ jest czasem uczenia si¢, realizacji zadan rozwojowych, przystosowywania si¢
do petnienia rol ludzi dorostych 1 kreacja tych rol, manipulacja i kontestacja rél narzuconych przez

spoteczenstwa, ku ksztattowaniu si¢ wlasnej tozsamosci.

3. Milodos¢ jest wspdlnota norm i1 wartosci, ktore owocujg powstaniem poczucia

przynaleznosci i tozsamosci spolecznej, wprowadzeniem w przestrzen kultury*.

37 Por. M. Jarantowska-Daczkus, System wartosci miodziezy licealnej, s. 183.

38 Por. A. Pilarska, Ja i tozsamosé a dobrostan psychiczny, s. 46; a takze: M. Jarantowska-Daczkus, System
wartosci mtodziezy licealnej, s. 183.

39 Por. J. Jarczyfiska, Tozsamosé mlodziezy w §wiecie mediow cyfrowych, s. 47.
40W. Wrzesifiski, Jednostka — rodzina — pokolenie, Poznan 2003, s. 40.
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2.1.2. Mtlodziez generacji Z

Przedmiotem niniejszej rozprawy jest mtodziez maturalna i jej postawy wobec Ko$ciota
katolickiego w Polsce. Szukajac wigc odpowiedzi na pytanie kim jest dzisiejsza mitodziez,
w dalszym rozumieniu tego pojecia t¢ kategori¢ spoteczng nalezy zawezi¢ do mtodziezy szkot
ponadpodstawowych. Pomocg w zdefiniowaniu tak rozumianego zbioru wspotczesnych mtodych
ludzi moze by¢ perspektywa pokoleniowa w stosunku do terminu ,,mtodziez” rozumianego jako
kategoria spoteczna, ktéra odwotuje si¢ gtownie do zatozen teorii Karla Mannheima. W teorii tej
mtodziez przedstawia si¢ jako pokolenie, ktore oprocz faktu urodzenia si¢ w tym samym czasie,
tacza przede wszystkim wspolne doswiadczenia i przezycia*!. W mysl tworcy tej teorii, pokolenia
nie mozna rozumie¢ tylko jako kategorii biologicznej, ktorej kryterium jest wiek metrykalny,
natomiast trzeba je pojmowac jako rezultat wielu proceséw spotecznych i historycznych, a takze
proceséw ekonomicznych, politycznych oraz kulturowych*?. Dzisiejsza milodziez szkot
ponadpodstawowych nalezy przyporzadkowaé przede wszystkim do tzw. ,Pokolenia Z”.
W literaturze pojawia si¢ wiele roznych okreslen tego pokolenia. Wsrdd najczesciej spotykanych
mozna wymieni¢: cyfrowi tubyley (Digital Natives), generacja C (od Connected Generation), Net
Generation®, postmilenialsi, generacja Facebooka, Dotcom children, iGeneration, pokolenie
D (od Digital generation)**. Do tego pokolenia zalicza si¢ osoby urodzone w latach 1995-2010,
cho¢ niektdrzy badacze sugeruja, iz o takiej generacji powinno si¢ méwi¢ wobec 0s6b urodzonych
po 2000 roku®. Jeszcze inni przesuwajg te cezure czasowg dla ,.gen z”” na lata 1997-2012%. Do
wyodrebnienia tego pokolenia postuzyt szczegdlny kontekst w jakim zyja. Od czasu ich narodzin
obserwuje si¢ dynamiczny wzrost znaczenia technologii informacyjnych. Przedstawiciele
pokolenia Z nie znajg zycia bez Internetu a $wiat cyfrowy jest ich naturalnym srodowiskiem. Nie
znaja $wiata, w ktorym nie ma komputerow, urzadzen mobilnych z dostepem do sieci, do ktorej

sg podlaczeni 24 godziny na dobe, pomagaja zarzadza¢ czasem, nauka, pracg i przede wszystkim

41 Por. K. Mannheim, The Sociological Problem of Generations, w:, Karl Mannheim: Essays, ted.
P. Kecskemeti, New York 1952, s. 276-320.

https://marcuse.faculty.history.ucsb.edu/classes/201/articles/27MannheimGenerations.pdf [dostep:
22.06.2023].

42 Por. J. Jarczynska, Tozsamosé¢ miodziezy w Swiecie mediéw cyfrowych, s. 176-177.
4 Por. Tamze, s. 81.
# Por. Z.E. Csobanka, The Z Generation, ,,Acta Technologica Dubnicae” 6(2) 2016, s. 67.

4 Por. Tamze, s. 80-81; a takze J. Drozdowicz, W co wierzy pokolenie Z? Transformacje religijnosci cyfrowej
miodziezy, ,,Przeglad Religioznawczy” 1(283)/2022, s. 94.

46 Zob. T. Wiedmer, Generation Do Differ: Best Practices in Leading Traditionalists, Boomers and
Generations X, Y and Z, ,,The Delta Kappa Gamma Bulletin: International Journal for Professional Educators” 2015,
s. 51-58.

64



rozrywka*’. Pozostawanie always on-line pomaga im w kontakcie z innymi uzytkownikami
Internetu praktycznie z catego $wiata, co staje sie ich standardem zycia*®. Co prowadzi do tego,
ze ich cecha charakterystyczng staje si¢ brak prywatnosci, anonimowos$ci, poniewaz codzienng
aktywnoscig dzielg si¢ w social mediach z innymi uzytkownikami, przez co zaciera si¢ delikatna

granica miedzy sfera prywatna, a publiczna™®.

Zsuzsa E. Csobanka (w oparciu o badania Annamarii Tari>’) dokonata proby szczegdtowej
charakteryzacji pokolenia Z°!'. Posrod wielu cech charakterystycznych zauwaza, ze pokolenie Z
nie ma tak silnych relacji ze swoimi rodzicami jak poprzednie pokolenia. Zauwazalna jest takze
znaczna inteligencja, ktora nie idzie w parze z rozwojem emocjonalnym. Badania wykazaty, ze
dzigki wielu aplikacjom, ktorych uzywaja, czg¢sto jednocze$nie, posiadaja umiejetnosé
wielozadaniowos$ci, cho¢ negatywnym skutkiem takiej pracy jest ostabianie pamigci.
W poznawaniu $wiata wykorzystuja angazujace i1 efektowne treSci w coraz to nowszych
urzadzeniach mobilnych, czy tez aplikacjach, ktére poznaja bardzo intuicyjnie, nie przegladajac
dhugich instrukcji uzytkownika, ale raczej na zasadzie metody prob i btedow. Efektem tego jest
uzyskiwanie wielu nowych umiejetnoéci’2. Maria Kazimierczak komentujac sposob pracy i nauki
przedstawicieli gen z zauwaza, ze niezwykle cenig sobie szybki i tatwy akces do informacji z wielu
niepowigzanych ze soba zrédet, przy czym przetwarzaja je oni rownolegle w wirtualnym
srodowisku, dokonujac kilka operacji jednocze$nie, czesto wykorzystujac do tego materialy wideo
1 grafiki (np. z platform YouTube czy Google), po czym dopiero zabierajg si¢ za przeczytanie tresci

tekstu odnoszacego si¢ do poszukiwanego zagadnienia®>.

Przedstawiciele pokolenia iGeneneration, w zwiazku z ich wirtualnym ,naturalnym
srodowiskiem”, coraz czg$ciej postuguja sie jezykiem cyfrowym w odniesieniu do desygnatow,
ktorym przypisano juz tradycyjne znaczenia i nazwy. Cze¢sto tworza roOwniez za ich pomocg nowe
stowa, majace swo@j fonetyczny poczatek od stow z jezyka angielskiego, wszechobecnego

1 dominujacego w cyfrowym $wiecie, co prowadzi do wniosku, ze adaptujac 1 rozwijajac te nowe

47 Por. R. Oliwa, ,, Pokolenie Z” — cyfrowe podejscie do nauki jezykéw obcych, ,Kwartalnik Edukacyjny”
nr 4/2015, s. 40-41. 38-49.

48 Zob. M. Kalkowska, Pokolenie Z wobec potrzeb ksztattowania kompetencji adaptacyjnych do zycia i pracy
w ponowoczesnym Swiecie, w: Cyfrowy tubylec w szkole — diagnozy i otwarcia. Wspotczesny uczen a dydaktyka 2.0,
red. M. Nowicka, J. Dziekonska, Torun 2018, s. 77-92.

4 Por. J. Jarczynska, Tozsamosé¢ miodziezy w swiecie mediow cyfrowych, s. 81.
50 Zob. A. Tari, Z generation, Budapest 2011.
31 Zob. Z. E. Csobanka, The Z Generation, s. 69.

52 Zob. G. Réziewicz, Dzieci sieci — specyfika pokolenia, ,,Problemy Opiekunczo-Wychowawcze”, nr 1/2011,
s. 12-24.

33 Zob. M. Kazimierczak, Komunikacja miedzypokoleniowa, ,Meritum”, nr 1/2018, s. 21-27.
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formy wyrazu aplikuja je rowniez do ,,swiata off-line”. Olbrzymia rol¢ w sposobie komunikowania
sie, zwlaszcza w sieci, pokolenie Z przywigzuje do skrotow, emotikondw, gifow oraz
animowanych awataréw, ktore maja do sieci transferowac ich aktualne emocje. Dlatego tez,
sposOb w jaki postrzegaja rzeczywistos¢ wokot nich, a nawet relacje interpersonalne interpretuja
na podstawie cyfrowych doswiadczen. Ich glownym celem i zadaniem jest pozostawienie po
sobie ,.cyfrowego $ladu” dla innych uzytkownikow medidw spotecznosciowych, co moze
prowadzi¢ do formowania si¢ osobowos$ci narcystycznej. Dla tego pokolenia opinia rowiesnikow
1 ich komentarze, reakcje na udostepniane tresci stajag si¢ najwazniejsze. Czyms$
charakterystycznym, na co zwraca uwagg¢ Zsuzsa E. Csobanka, jest dla wielu przedstawicieli tego
pokolenia chroniczny niedobdr snu. Pozostaja caly czas on-line, rowniez w nocy, zeby nie
przegapi¢ niczego, co dzieje si¢ w wirtualnym $wiecie oraz co udostepniaja, znajomi, ulubieni
celebryci czy autorzy ulubionych i subskrybowanych kanaléw (na portalach i aplikacjach takich
jak: YouTube, Twitch, TikTok, Instagram, Snapchat, Facebook itp.)>.

Anna Brzosko w swoich poszukiwaniach zauwaza, ze ta generacja nie musiata o nic
walczy¢, ani si¢ buntowaé, poniewaz powszechny dostep do ustug 1 dobr konsumpcyjnych traktuja
jako co$ catkowicie normalnego. W konsekwencji taka tatwo$¢ zaspokajania swoich potrzeb,
a nawet zachcianek, prowadzi do braku ws$rdod miodziezy odpornosci na przeciwnoscli,
zaangazowania i przejmowania odpowiedzialnosci®®. Inni badacze wskazuja, iz mtodzi ludzie
z iGeneracji maja $wiadomos¢, ze edukacja 1 podnoszenie kwalifikacji jest kluczem do realizacji
swoich zyciowych aspiracji®’. W trakcie nauki mlodziez chetniej korzysta z ekranu komputera,
tabletu 1 innych tego typu urzadzen, niz ich poprzednicy, ktorzy preferowali przede wszystkim
materiaty drukowane. W poszukiwaniu wiedzy 1 odpowiedzi na wazne dla nich pytania
przefiltrowuja za pomoca wyszukiwarek internetowych materialow zgromadzonych w chmurach
danych na r6znego rodzaju portalach oraz internetowych wersjach encyklopedii naukowych, ktore
nieustannie si¢ rozwijajg 1 proponujg swoim uzytkownikom coraz to nowsze narzedzia. Wola
nauke w samotnoéci, a w pracy i nauce preferuja zwiezte instrukcje®. Badacze tego pokolenia
czgsto zauwazaja, ze milodziez myslac o wlasnej przysztosci, warunkuje ja otrzymaniem

sensownego stanowiska w pracy, ktore bedzie cieszy¢ si¢ prestizem wobec reszty spoteczenstwa

3 Por. Tamze.

55 Por. M. Dacka, Potrzeba wsparcia pokolenia Z w szkole i na rynku pracy w sytuacji pandemii covid-19,
»Acta Universitatis Nicolai Copernici Pedagogika”, T. 44, nr 2/2023, s. 185. DOI 10.12775/AUNC_PED.2022.019

36 Por. A. Brzosko, Pokolenie Y w szkole, ,,O$wiata Mazowiecka” 04(09) 2011, s. 10-11.

57 Por. B. Chillakuri, R. Mahanandia, Generation Z Entering the Workforce: The Need for Sustainable
Strategies in Maximizing Their Talent, ,Human Resource Management International Digest”, Vol. 26 nr 4/2018,
s. 34-38. DOI: https://doi.org/10.1108/HRMID-01-2018-0006

38 Por. M. Kazimierczak, Komunikacja miedzypokoleniowa, s. 21-27.
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a takze ma by¢ satysfakcjonujaca finansowo. Mimo, ze jest to dla nich wazna kwestia, to sami
czesto angazujg sie¢ w przedsigwzigcia charytatywne 1 spoteczne. Naukowcy zauwazaja, ze istotne
sa dla nich wartosci takie jak rowno$¢, tolerancja, ekologia oraz innowacyjno$é>. W poréwnaniu
do pokolenia wczesniejszego (pokolenie Y, albo tez milenialsi), gen Z cechuje jeszcze wigksza

otwarto$¢ na réznorodno$¢ $wiatopogladowa, kulturowa czy spoteczna®.

Pokolenie Z niemal przez caly dzien ma przy sobie telefon i chtonie tresci z najchetniej
wybieranych portali spotecznosciowych (Tik-Tok, Instagram, Facebook) nieustanie ,,skrolujac”
coraz to nowsze materiaty (przede wszystkim krotkie klipy wideo). Ponadto przedstawiciele tego
pokolenia wykazuja si¢ ogromnym zaufaniem (czasem naiwnym) wobec zamieszczanych
w mediach informacji®'. Okazuje sie, Ze mtodzi ,.cyfrowi tubylcy” sa bardzo podani na te tresci
a nawet reklamy pozornie przypadkowo, a w rzeczywisto$ci sg czgsto ofiarami algorytmow, ktore
precyzyjnie zbieraja informacje o uzytkownikach, tworzac ich profile zainteresowan, pogladow
czy tez preferowanej muzyki, aby podsuwaé konkretne tresci w oparciu o te preferencje®?. Tak
dzialajace algorytmy moga mie¢ olbrzymie zastosowanie w kreowaniu opinii, wyrabianiu
swiatopogladu, sympatii politycznych. Tendencja gen z do czgsto bezkrytycznego przyswajania

pozyskiwanych informacji moze by¢ dla nich samych zagrozeniem.

Postmilenialsi dojrzewaja w dobie nieustannego ekshibicjonizmu spotecznego w sieci,
gdzie zaciera si¢ granica pomiedzy prywatnoscia jednostki a tym czym dzieli si¢ ona na swoim
profilu spotecznosciowym. Ich idole czgsto publikuja nawet kilka razy na dobe materiaty
dotyczace wiasnego sposobu widzenia §wiata, zdjecia z zycia itp., co z jednej strony ma za zadanie
pootrzymywanie relacji wirtualnych ze swoimi fanami, a drugiej strony generowa¢ wyswietlenia,
reakcje, komentarze (co czgsto si¢ przektada na monetyzacje ich dziatalno$ci). W mitodym
cztowieku moze powsta¢ z tego tytulu presja by rowniez publikowac tresci, czesto dotyczace
prywatnego zycia, by manifestowac¢ swoja obecnos¢ w sieci. Jest to istotny element tozsamosci

spolecznej dla przedstawicieli pokolenia Z53.

9 Por. P. Rusak, X, Y, Z: Pokoleniowa bitwa biurowa, w: Raport Rynek pracy, Przewodnik pracodawcy
2013/2014, Warszawa 2013, s. 11-12.

60 Zob. K.L. Fingerman, K.A. Pillemer, M. Silverstein, J.J. Suitor, The Baby Boomers' Intergenerational
Relationships, ,,The Gerontologist”, nr 2/2012, s. 10-14.

61 Digital Poland 2024 — raport social media w Polsce, https://empemedia.pl/digital-poland-2024-raportsocial-
media-w-polsce/, [dostep: 04.12.2024].

62 Zob. G. Réziewicz, Dzieci sieci — specyfika pokolenia, s. 12-24.

63 Zob. A. Turner, Gen Z: The culture, beliefs and motivations shaping the next generation, Lisle 2022, s. 89-
121.
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Naukowcy coraz czg$ciej przyznaja, ze problemy z dostepem do Internetu dla mtodych
ludzi (chociazby, chwilowe z powodu awarii, pobytu w miejscach, gdzie nie ma zasiggu, albo
gdzie niedozwolone jest korzystanie z urzadzen mobilnych, czy nawet z powodu kary
wymierzonej przez rodzicéw ograniczajacych korzystanie z urzadzen mobilnych), moga wzmagaé
swego rodzaju Iek okreslany mianem FOMO (fear of missing out). W Polsce skrot ten rozwija sig¢
jako ,.lek przed byciem pominigtym” czy tez ,,lek przed przeoczeniem”. Oczywiscie zjawisko to
nie dotyczy tylko obecno$ci w przestrzeni cyfrowej, bo badania nad nim rozpoczgty si¢ w latach
90. ubiegtego wieku 1 dotyczyly réznych sfer zycia spotecznego. Natomiast dostrzegalny jest
wzrost tego problemu wlasnie wobec mediow spolecznosciowych®®. Przyjmuje si¢ globalnie, ze
zdecydowana wickszo$¢ adolescentow ma staty, wrecz nieograniczony dostep do sieci w swoich
smartfonach, a 10% z nich korzysta z niego niemalze bezustannie®. Stad syndrom zwany FOMO
moze przybiera¢ na sile. Andrew K. Przybylski zdefiniowat to zjawisko w 2013 roku jako
pojawiajacy si¢ lek przed przeoczeniem jakiego$ interesujacego doswiadczenia zyciowego oraz
mozliwoéci obserwowania, czym zajmuja sie inni ludzie®®. W toku takiego rozumienia, FOMO
wywoluje niepokoj, gdy uzytkownik medidow spoleczno$ciowych, wypada z obiegu przeptywu
informacji miedzy uzytkownikami, udostepnianych przez nich tresci®’. Naukowcy réwniez
wyliczaja kilka istotnych symptoméw towarzyszacych powyzszemu problemowi. Podatne sg na
nie osoby, ktore doswiadczaja niespelnienia podstawowej przynaleznosci do jakiej$ grupy, czy tez
spotecznosci, czego efektem moze by¢ presja by by¢ always on-line, nieustannie powigkszac

grono swoich znajomych itp.®® Osoby przejawiajace wysoki poziom FOMO uciekajg si¢ do

64 Zob. D. Blackwell, C. Leaman, R. Tramposch, C. Osborne, M. Liss, Extraversion, neuroticism, attachment
style and fear of missing out as predictors of social media use and addiction, ,,Personality and Individual Differences”,
nr 116 2017, s. 69-72. DOL: https://psycnet.apa.org/doi/10.1016/j.paid.2017.04.039

65 Zob. F. Gil, G. del Valle, U. Oberst, A. Chamarro, New technologies—new disorders? The smartphone and
the Fear of Missing Out, ,,Aloma, Revista de Psicologia, Ciéncies de I’Educacié i de I’Espor”, nr 2/2015, s. 77-83.

66 Zob. A.K. Przybylski, K. Murayama, C. R. DeHaan, V. Gladwell, Motivational, emotional, and behavioral
correlates of fear of missing out, ,,Computers in Human Behavior”, 29, nr 4/2013, s. 1841-1848.

87 FOMO jest zjawiskiem globalnym. Powstaje coraz wigcej opracowan tego zagadnienia w odniesieniu do
social mediow. Skale tego problemu w réznych krajach mozemy poréwnaé¢ za pomoca nastgpujacych publikacji:
w USA - J.D. Elhai, J.C. Levine, A.M. Alghraibeh, A.A. Alafnan, A.A. Aldraiweesh, B.J. Hall, Fear of missing out:
Testing relationships with negative affectivity, online social engagement, and problematic smartphone use,
,»Computers in Human Behavior”, nr 89/2018, s. 289-298; we Wtoszech - M.A. Fabris, D. Marengo, C. Longobardi,
M. Settanni, Investigating the links between fear of missing out, social media addiction, and emotional symptoms in
adolescence: The role of stress associated with neglect and negative reactions on social media, ,,Addictive
Behaviors”, 2020, nr 106, s. 4; w Turcji - G. Can, S.A. Satici, Adaptation of Fear of Missing Out Scale (FoMOs):
Turkish version validity and reliability study, ,,Psicologia: Reflexdo e Critica”, 2019 nr 32:3, s. 3-5. Ciekawe
opracowanie powyzszego zagadnienia dotyczace Polskiej rzeczywistosci znajdziemy w: W.M. Czerski, Pigtno
technologii — nomofobia i FoMO jako przyklady lgkow wspolczesnej miodziezy ,, The stigma of technology —
nomophobia and FoMO as examples of contemporary youth anxiety”, ,,Kultura — Spoleczenstwo — Edukacja”, 2022,
22,nr 2, s. 133-144.

% Por. J.D. Elhai, J. C. Levine, R. D. Dvorak, B. J. Hall, Fear of Missing Out, s. 509-516.
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kreowania jak najbardziej korzystnego, czy tez kontrowersyjnego z punktu widzenia innych
uzytkownikéw, wilasnego cyfrowego wizerunku, zeby utrzymaé swoje zasiggi, podtrzymywac
relacje 1 ,.klikalno$¢” swojego profilu. Moga przy tym uwydatni¢ si¢ cechy narcystyczne, ktore
beda determinowa¢ do nieustannej walki o atencje innych 0séb i uzyskiwania ich aprobaty®. Takie
korzystanie z sieci, pobudza do aktywnos$ci nawet w nocy, co z kolei moze prowadzi¢ do
znaczacych probleméw ze snem, a nawet chronicznego niewyspania, wszystko z powodu
nieustannej potrzeby, zeby by¢ na biezaco z innymi uzytkownikami, a przy tym utrzymywac
przyjeta autoprezentacje siebie samego’’. Wedtug badan w Polsce najbardziej narazeni na efekty
FOMO s3a nastolatkowie w wieku 15-19 lat. Niemal 1/3 przyznaje si¢ do silnego Igku przed

odlgczeniem od sieci’’.

W tak bardzo cyfrowym $wiecie wszystko wydaje si¢ dzia¢ bardzo szybko. Pojawia si¢
zatem pytanie o tradycyjne warto$ci, ktore nie ulegajg tak wielu zmianom jak np. rodzina, panstwo,
religia. Okazuje si¢, ze religijnos¢ mtodziezy generacji Z wydaje si¢ by¢ specyficzna. Ogolnie
moéwige w ostatnich dwoch dekadach obserwujemy spadek zainteresowania mtodych ludzi
konkretnymi formami religijnosci’?. Proces ten nie omija réwniez mtodziezy z pokolenia Z. Media
czgsto podajg informacje o masowym odplywie mtodziezy ze wspdlnot religijnych. Oczywiscie
spadek jest dostrzegalny, lecz nie jest az tak dynamiczny. Natomiast wsrdd iGen dostrzega si¢ inne
tendencje. Badania sondazowe przeprowadzone w kontekscie amerykanskim przez Springtide
Research Institute dotycza wprost odpowiedzi na pytanie o tozsamos¢ osob pokolenia Z. Mtodzi
ludzie okreslali siebie w zdecydowanej wigkszosci jako ludzi religijnych (71%) albo jako
,uduchowionych” (78%). Co jednak ciekawe, mimo takich deklaracji w tych dwoch grupach,
tylko niewielka liczba mlodziezy szuka mozliwosci praktykowania swojej wiary, kontaktu
z przewodnikami duchowymi czy tez uczestnictwem w spotkaniach wspolnot religijnych. Nieco
ponad potowa deklarujaca si¢ jako czlonkowie konkretnego wyznania przyznata, Ze nie ufa
zinstytucjonalizowanym religiom’® (wérdd katolikow 49%). Inne wnioski plyngce z tego badania,

ktore charakteryzujg wprost katolikow gen Z sg nastepujace:

% Zob. W. Jang, E. P. Bucy, J. Cho, Self-esteem moderates the influence of self- presentation style on Facebook
users’ sense of subjective well-being, ,,Computers in Human Behavior”, 2018, nr 85, s. 190-199.

70 Zob. A. Malik, A. Dhir, P. Kaur, A. Johri, Correlates of social media fatigue and academic performance
decrement: A large cross-sectional study, ,Jnformation Technology and People” 34 nr 2 2021, s. 557- 580.

"I Por. A. Jupowicz-Ginalska (red.), FOMO 2022: Polacy a lek przed odlgczeniem, Warszawa 2022, s. 19.

72 Zob. K. Swies, Aktualny kontekst spoteczno-kulturowy jako zagrozenie dla wiary, w:, Duszpasterstwo wobec

kryzysu wiary, red. W. Przygoda, K. Swies, Lublin 2013, s. 57-78.; oraz A. Zurek, Religijnos¢ polskich rodzin
a proces modernizacji rodziny, ,,Przeglad Religioznawczy” 1/2020, s. 83-96. DOI: 10,34813/ptr1.2020.7.

3 Por. Springtide Research Institute, The State Religion & Young People: Relational Authority (Catholic
Edition), Farmington 2021, s. 45.
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- 24% osob deklarujacych si¢ jako katolicy nie praktykuje swojej wiary,
- blisko 1/3 mtodych katolikow z pokolenia Z nie widzi sensu w trwaniu we wspdlnocie
wiary,

- 34% badanych uczestniczy w nabozenstwach w koS$ciele raz w roku, albo rzadziej,
- ponad jedna czwarta katolikow z omawianego pokolenia wcale nie kieruje si¢ w zyciu

przekonaniami religijnymi’*,

Mtodziez zapytana o to, co ich zdaniem jest najwazniejsze jako jedng z gtdbwnych wartosci
podawata che¢ budowania lepszej przyszio$ci i $wiata. Analizujac te odpowiedzi mozna
stwierdzi¢, ze te motywacje bynajmniej nie ptyng z zasad doktrynalnych i religijnych. Mtodzi
ludzie, poproszeni o wskazanie najwazniejszych dla nich spraw, w ktére chetnie by sie
zaangazowali, wskazuja na takie sprawy, jak sprawiedliwos$¢ rasowa (81%), walka o prawa osob
niepelnosprawnych (80%), migrantow (77%), czy LGBTQ+ (71%), kwestie zwigzane z klimatem
(78%), réwnouprawnienie migdzy ptciami (77%). Prézno w tej czotdwce szuka¢ kwestii

zwigzanych z wiarg religijng’°.

Polska mtodziez pokolenia Z, wedtug wielu badan, nie rézni si¢ znaczaco w stosunku do
wyzej przytoczonych amerykanskich opracowan. Warto tu odwota¢ si¢ do opracowania Pew
Reserch Center’®, w ktérym dokonano analizy badan religijno$ci mtodych ludzi z 106 krajow,
w tym rowniez 1 Polski. Wyniki badania potwierdzaja teze, ze mtode pokolenia sg na ogo6t mniej
religijne niz osoby starsze. Ciekawym jest rowniez fakt, ze w kilku zestawieniach dotyczacych
roznic miedzy religijno$cig mtodego 1 starszego pokolenia, Polska znajduje si¢ w czotowce, gdyz

procesy odchodzenia od praktykowania wiary zachodza dynamicznie.

CBOS w swoich analizach ukazuje, Zze na przestrzeni lat odsetek mtodych ludzi
(w przedziale wiekowym 18-24) deklarujacych si¢ jako wierzacy spada i1 ro$nie odsetek
niewierzacych. Dla przykladu wsrod miodziezy z pokolenia X'’ badanej w 1992 roku, az 93%
znich deklarowato si¢ jako wierzacy. Wsrod mtodziezy z pokolenia Z, bioracej udziat w badaniach
CBOS w 2021 roku, 0sdb wierzacych ubylo, a ich odsetek spadt do poziomu 71%’%. Najbardziej
zdumiewajacy jest szybko postepujacy proces zarzucania praktyk religijnych wsrod gen Z.

W ciagu niespelna 7 lat odsetek osob praktykujacych spadt az o 32,7 punktow procentowych. Dla

74 Por. Tamze, s. 48.
5 Por. Tamze, s. 38.

76 Zob. Pew Reseach Center, The Age Gap in Religion Around the World, 2018.
https://www.pewresearch.org/religion/2018/06/13/the-age-gap-in-religion-around-the-world/ [dostep:01.12.2024]

77 Pokolenie X — urodzeni 1965-1979.
8 Por. M. Grabowska, Religijno$¢ miodych na tle ogétu spoteczenstwa, CBOS 2021, s. 10.
70



porownania spadek ten obserwujemy rowniez wsrdd pokolenia o jedng generacje starsza, czyli

pokolenia milenialsow (pokolenie Y)”’. Mimo, ze w tej kohorcie ubyto praktykujacych katolikow

az 0 42,8%, to jednak dane dotycza okresu liczacego 24 lata®’.

Kolejny rys religijnosci polskiego pokolenia Z moga przedstawia¢ wyniki raportu z badan
opublikowanych w 2024 roku przez interdyscyplinarny zespot badawczy z Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego im. Jana Pawta II z Lublina®'. Przeprowadzili oni badania ilosciowe,
w ktorych wzigto udziat 1670 ucznidow szkét ponadpodstawowych ze wszystkich 16 wojewodztw
w Polsce. Niemal 75% sposrdd nich zadeklarowato przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego.
Komentujac te dane naukowcy zauwazaja, ze coraz wyrazniej zaznaczajg si¢ procesy emigracji
mtodych Polakow ze zbiorowosci ludzi identyfikujacych si¢ z Kosciolem katolickim. Czgsé¢
spos$rod mtodziezy polskiej nie jest zdecydowana, czy identyfikuje si¢ z koSciotem katolickim.
Jezeli nawet wybiera odpowiedz ,,jestem katolikiem”, to niekiedy dopisuje przy pytaniu, ,,czy
jestes katolikiem?”, sformutowania typu ,nie jestem zdecydowany”, ,prawdopodobnie tak”,
»posrodku miedzy katolikiem i nie katolikiem”, ,.chyba tak”, ,wierzacy, ale nie koscielny”,
»jeszcze katolik” [...] Specyficzng kategorie badanych stanowig ci, ktérzy stosuja do siebie

okreslenia: ,,wierz¢ w Boga, ale nie w koscior”®2.

2.2. Kwestionariusz ankiety i dobor proby badawczej

Prakseologicznym celem teologii pastoralnej jako nauki, jest tworzenie, w oparciu
o biezagce uwarunkowania spoteczne 1 kulturowe, konkretnych programow i1 modeli zbawczej
dziatalnosci Kos$ciota®. Sobor Watykanski II postulowat, aby w refleksji i badaniach nad
duszpasterstwem: ,,nalezy uznac i stosowa¢ w dostatecznej mierze nie tylko zasady teologiczne,
lecz takze zdobycze nauk $wieckich, zwlaszcza psychologii 1 socjologii, aby prowadzi¢ wiernych

do czystszego i dojrzalszego zycia wiary”®*. Odnoszac si¢ do paradygmatu trzech etapéw analizy

 Millenialsi, pokolenie Y — ur. 1980-1996.
8 Por. M. Grabowska, Religijnosé mtodych na tle ogétu spoteczerstwa, s. 12-15.

81 Zob. H. Slotwinska, J. Mariafiski, P. Makosa, M. Buk-Cegietka, R. Rybarski, Edukacja religijna mtodziezy
polskiej — stan obecny, szanse i wyzwania, Lublin 2024,

8 Tamze, s. 115-116.

8 Por. W. Przygoda, Paradygmaty metodologiczne we wspdiczesnej teologii pastoralnej, ,,Teologia
Praktyczna” 2009, nr 10, s. 31.

8 KDK, 62.
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teologiczno-pastoralnej, ktory postuzyt jako inspiracja do kolejnych krokéw w naukowych
poszukiwaniach, po eksplikacji problematyki badawczej, nastgpuje drugi etap tzw.
operacjonalizacji, ktorego zasadniczym celem jest zebranie danych stuzacych do analizy hipotez
badawczych. Zazwyczaj wykorzystuje si¢ do tego celu metody charakterystyczne dla dyscyplin
empirycznych®®. W badaniach naukowych istnieje szereg metod i technik badan socjologicznych
oraz pozyskiwania danych. W odniesieniu do przyjetego paradygmatu oraz prezentowanego
projektu badawczego postuzono si¢ kwestionariuszem ankiety w celu przeprowadzenia badania
ilosciowego. Celem, jaki sobie postawil autor powyzszej dysertacji, zeby zbada¢ postawy
maturzystow wobec Kosciota katolickiego w Polsce, bylo dotarcie do mlodziezy maturalnej ze
wszystkich diecezji o charakterze terytorialnym w Polsce. Dlatego tez technika, ktoéra pozwolita
sprawnie dotrze¢ do respondentdéw i zebra¢ dane byt formularz ankiety elektronicznej (CAWI -
Ankieta Doodle)®. Istotnym atutem zastosowanej techniki jest mozliwos¢ szybkiego dotarcia do
wielu respondentow, w wielu miejscach na raz. Kolejnym bardzo istotnym walorem tej metody
jest niewatpliwa tatwos¢ wypetnienia kwestionariusza na osobistym urzadzeniu mobilnym
ankietowanego, bez wczesniejszej rejestracji, badz tez pobierania jakiego$ dodatkowego
oprogramowania. Dzigki temu zebranie danych empirycznych, przebiega sprawnie. Innym
walorem jest zupelna anonimowos$¢ badanych, co daje poczucie komfortu i zache¢ca do szczeros$ci.
Z punku widzenia badacza najwigckszym atutem tej techniki pozyskiwania danych od
respondentéw jest mozliwos¢ szybkiego podgladu wynikéw badan, poniewaz odpowiedzi sa
automatycznie zbierane w bazie danych w chmurze, przez co jest do nich wglad w kazdej chwili,
a przychodzace odpowiedzi mozna $ledzi¢ niejako na zywo. Material badawczy zostaje
archiwizowany w elektronicznej bazie danych co usprawnia prac¢ naukowca, gdyz nie musi on
recznie kodowa¢ odpowiedzi, jak to ma miejsce w przypadku tradycyjnej ankiety w formie
papierowej, dlatego tez te dane sg gotowe do dalszej analizy statystycznej. Oprocz tak istotnych
zalet, wybrana technika ma rowniez i swoje wady. Istnieje ryzyko udzielenia przez ankietowanych
powierzchownych odpowiedzi, poniewaz ankieta internetowa moze zacheca¢ do pospiesznego,
machinalnego udzielania odpowiedzi, bez wczeéniejszej glebszej refleksji®’. Natomiast podobne
ryzyko moze nie$¢ rowniez tradycyjna papierowa ankieta. Inng istotng sprawg jest refleksja nad
reprezentatywnoscig takiego badania: czy korzystajac z takiej metody, mozna podejmowaé
wnioski wobec calej populacji, reprezentowanej przez ankietowanych, rowniez tych ktérzy np. nie

korzystajg z urzadzen mobilnych z réznych przyczyn? Dla niniejszego projektu badawczego

8 Por. W. Przygoda, Paradygmaty metodologiczne, s. 36.

8 Zob. J. Przewlocka, CAWI — specyfika, wykorzystanie, perspektywy rozwoju, w: Ewaluacja wobec wyzwar
stojgcych przed sektorem finansow publicznych, red. A. Haber, M. Szalaj, Warszawa 2009, s. 97-108.
87 Zob. F. Sztabinski, Ankieta Internetowa (CAWI): czy rzeczywiscie idealna technika?, w: Ewaluacja wobec

wyzwan stojgcych przed sektorem finansow publicznych, red. A. Haber, M. Szalaj, Warszawa 2009, s. 149-172.
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odpowiednio skonstruowany formularz ankiety zostat dedykowany mtodziezy maturalnej. Mozna
wiec zalozy¢, ze klarowno$¢ przygotowanych pytan 1 dobrze skonstruowana kafeteria odpowiedzi
na pytania zamkniete, odpowiednio krotki i nieobcigzajacy czas wypetnienia ankiety oraz
odpowiednio dobrana wielko$§¢ proby badawczej, moze znaczaco zniwelowaé powyzsze
watpliwosci.

Formularz ankiety do niniejszego badania zostat skonstruowany po wielu konsultacjach ze
specjalistami z zakresu katechetyki, teologii pastoralnej, pedagogiki, socjologii, statystyki, a nawet
psychologii. Przygotowany kwestionariusz poddano weryfikacji w trakcie badania pilotazowego,
ktore odbyto si¢ w listopadzie 2022 roku. Wzigto w nim udziat 188 maturzystow z diecezji
legnickiej, z rejondw: legnickiego, lubinsko-polkowickiego, bolestawiecko-zgorzeleckiego oraz

jeleniogorsko-kamiennogorskiego®t.

Tabela 3. Ankietowani maturzysci badania pilotazowego przeprowadzonego w diecezji legnickiej.

Mezczyzni Kobiety Suma
[lo$¢ respondentow 103 85 188
% 54,8% 45,2% 100%

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Badanie pilotazowe pozwolilo zweryfikowa¢ skonstruowane narzedzie badawcze,
sprawdzi¢ jak dlugo trwa uzupelnienie formularza a takze klarowno$¢ pytan i1 adekwatno$¢
przygotowanej kafeterii do pytan zamknigtych. Dzigki przeprowadzonemu badaniu udato si¢
zrezygnowac z otwartych odpowiedzi na trzy pytania na rzecz kafeterii przygotowanej w oparciu
0 najczesciej pojawiajace si¢ odpowiedzi maturzystow w badaniu pilotazowym.

W ten sposéb udato sie przygotowaé formularz ankiety do badania whasciwego®’.
Kwestionariusz zostat przygotowany w taki sposob, aby zapewni¢ latwos$¢ wypetniania na
urzadzeniach mobilnych takich jak laptopy, tablety, a nawet smartfony. Ankieta zostata
zatytulowana ,,Postawy mtodziezy maturalnej wobec Kos$ciota katolickiego w Polsce”, aby jej
tytul wprowadzal mtodych ludzi do jej tresci i budzit zainteresowanie. Czg$¢ formularzowa

przygotowanego narzgdzia poprzedzat wstgp 1 instrukcja dotyczaca wypelniania ankiety.

8 Na podstawie uzyskanych danych z badania pilotazowego powstat artykut naukowy. Zob. T. Pazik, Zaufanie
miodziezy wobec kosciota na podstawie badania maturzystow z terenu diecezji legnickiej, ,,Perspectiva. Legnickie
Studia Teologiczno-Historyczne” Rok XXIII 2024 nr 1 (44), s.77-92.

8 Peten formularz narzedzia badawczego zamieszczono w aneksie do niniejszej pracy.
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W krotkim 1 zwigztym tekScie, napisanym jezykiem prostym, zrozumialym, adresowanym do
mlodziezy, autor wyjasnit istot¢ problematyki badawczej, a takze swoje nadzieje zwigzane
z analizag zebranych danych. Istotng rzecz, ktéra znalazta si¢ we wstepie, jest zapewnienie
o catkowitej anonimowosci a takze prosba o szczero$¢ udzielanych odpowiedzi. Zasygnalizowano
roOwniez szacowany czas potrzebny do wypeknienia formularza (na podstawie danych z badania
pilotazowego $redni czas wypehienia ankiety oszacowano na 12 minut). Ankiet¢ konczy
kilkuzdaniowe podzigkowanie za poswigcony czas i wysitek w wypetianiu kwestionariusza
pytan.

Zasadnicza cze$¢ przygotowanego narzedzia badawczego sktada si¢ z 5 sekcji. Pierwsza
z nich to tzw. ,,metryczka”. Pozwala ona na wstepng kategoryzacj¢ uczestnikow badania, nie
naruszajac zasady anonimowos$ci. Pojawiajg si¢ tu istotne pytania min. o pte¢ respondentow,
o diecezjg, z ktorej pochodza, charakterystyke miejsca zamieszkania oraz o charakter religijno$ci
rodzicow. Kolejne trzy czesci ankiety dotycza gldwnego problemu badawczego, czyli postaw
maturzystow wobec Kosciota katolickiego w Polsce, dlatego tez pytania w nich zawarte maja
odnosi¢ si¢ do poszczegolnych komponentdw postawy, o czym byla mowa w poprzedniej czesci
niniejszej pracy. Tak wiec druga sekcja kwestionariusza zatytulowana: ,,Wiedza na temat Ko$ciota
1jego nauczania” — odnosi si¢ do komponentu poznawczego postawy i sktada si¢ na nig 13 pytan
zamknietych z przygotowang kafeterig. Zasadniczym celem tej sekcji jest proba weryfikacji, czy
badane postawy mlodziezy maturalnej wobec Kosciota sg uksztattowane w oparciu o chocby
elementarng wiedz¢ dotyczaca Kosciota, Boga, Objawienia czy takze biezacych spraw, ktore
powinien zna¢ katolik. Ten etap jest bardzo istotny, gdyz maturzysci konczac szkote, koncza tez
mozliwos¢ udziatu w szkolnej katechezie. Odpowiedzi na pytania z tej sekcji moga pomodce
w uzyskaniu informacji takze na temat efektywnos$ci przekazywania wiedzy w trakcie szkolnej
katechezy. Wsrod pytan z tej sekcji, s takie, ktore maja sprawdzi¢ wiedz¢ na temat najbardziej
podstawowych tresci katechizmowych, oraz pytania dotyczace stanowiska Ko$ciota wobec
aktualnych dylematow moralnych. Wsrdd tych pierwszych mozna przytoczy¢ przyktadowo
pytania dotyczace znajomosci Osob Boskich (Bég Ojciec, Jezus Chrystus oraz Duch Swiety),
natury Jezusa Chrystusa (Prawdziwy Bog 1 prawdziwy czlowiek), znajomos$ci imion czterech
ewangelistow czy tez przykazan Bozych. Znalazty si¢ tam réwniez pytania dotyczace genezy
Kosciota 1 jego przymiotow. Druga grupa pytan w tej sekcji dotyczyla znajomosci stanowiska
Kosciota katolickiego, wobec kwestii moralnych takich jak wspotzycie seksualne przed slubem
kos$cielnym oraz nauki Kos$ciota na temat oséb LGBTQ+.

Kolejna sekcja problemowa dotyczy komponentu emocjonalnego postawy, a zatytulowana
zostata ,,Opinie 1 stosunek emocjonalny do Kosciota”. Sktada si¢ ona z 20 pytan zamknigtych. Te
sekcje otwierajg pytania dotyczace tozsamosci religijnej respondentow, ich osobistej relacji
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z Bogiem czy tez przekonania o tozsamosci Maryi. Kolejne zagadnienia dotyczg konkretnych
opinii maturzystow wobec wspolzycia przed slubem koscielnym, antykoncepcji, aborcji czy tez
opinii na temat osob LGBTQ+. Nie brakto rowniez pytan o emocjonalne nastawienie mtodziezy
maturalnej wobec Kos$ciota katolickiego w Polsce. Stad tez pojawiajg si¢ pytania o ich osobiste
doswiadczenia z Kosciotem 1 ksiezmi, o stopien ufnosci wobec Kosciola czy tez o wpltyw
informacji o skandalach spowodowanych przez niektorych ksiezy na stosunek maturzystow do
Kosciota. Pada rowniez pytanie, ktore czgsto si¢ pojawia w debatach publicznych, na temat oceny
zaangazowania Kosciota katolickiego w polityke.

Kolejna sekcja pytan odpowiada ostatniemu komponentowi postawy nazywanemu
behawioralnym. Ta cze$¢ ankiety zostata zatytutowana ,,Realny zwigzek z Kosciotem” i sktada si¢
z 15 pytan zamknigtych. Jest to kluczowy etap ankiety, poniewaz odzwierciedla dwie wczes$niejsze
sekcje w praktyce zycia ankietowanych. Pojawiajg si¢ tu pytania, ktére mozna omowi¢ w trzech
grupach. Pierwsza z nich to pytania odnoszace si¢ do praktyki modlitwy a takze udziatu w zyciu
sakramentalnym. Dlatego pytanie otwierajace t¢ sekcje dotyczy przyjetych sakramentow
wtajemniczenia chrzesdcijanskiego. Kolejne pytania majg dostarczy¢ danych na temat
praktykowania wiary przez modlitwe osobista, udziat we Mszy Swigtej, czestotliwosci spowiedzi
i przyjmowania Komunii Swietej. Ciekawe wydaja si¢ pytania dotyczace przysztosci
ankietowanych, np.: ,,Czy w przysztosci, jesli bedziesz mie¢ potomstwo, zamierzasz je ochrzcic,
przygotowac¢ do I Komunii i spowiedzi, bierzmowania?”’. Moga one, jak si¢ wydaje, duzo wnies¢
do zrozumienia spojnosci i komplementarnos$ci uksztattowanej postawy religijne;j. Istotng z punktu
widzenia katechetyki jest kolejna grupa zagadnien dotyczacych bezposrednio udziatu w szkolnych
lekcjach religii katolickiej, motywacji udziatu w tych zajeciach, relacji z katecheta, czy tez ich
wpltywu na postrzeganie Kosciota. Trzecia czg$¢ pytan w tej sekcji dotyczy zaangazowania
mtlodziezy maturalnej w zycie Kosciola. Pada tu pytanie o przynalezno$¢ do ruchéow lub
stowarzyszen dzialajacych przy parafiach, o aktywno$¢ w czasie liturgii, o zaangazowanie
w szerokorozumiang dziatalno$¢ parafii (np. charytatywng).

Ostatnia sekcja przygotowanego narzgdzia badawczego ma znamiona bardziej jakosciowe,
anizeli iloSciowe. Wszyscy ankietowani zostali poproszeni o udzielenie odpowiedzi na trzy

pytania otwarte, ktore moga przynies¢ szczegdlnie interesujgce informacje:

1. Jakie dostrzegasz wartosci (cechy pozytywne) w Kosciele katolickim?
2. Jakie dostrzegasz problemy (cechy negatywne) w Kosciele katolickim?
3. Co by¢ chciat zmieni¢ w Kosciele katolickim?

Kazde z powyzszych otwartych pytan opatrzone zostalo krotka prosba o uzasadnienie

odpowiedzi.
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2.3. Procedura badan empirycznych

Poczatek procedury badania empirycznego rozpoczal si¢ od prosby skierowanej do
Komisji Etyki Badan Naukowych Wydziatu Teologii KUL o zaopiniowanie projektu badan. Dnia
21.04.2022 roku uzyskano pozytywna opini¢ w sprawie przygotowanego projektu, co dato zielone
swiatto do dalszej pracy. Istotnym zalozeniem dla autora niniejszej pracy byto, aby zbada¢ postawy
maturzystow wobec Kos$ciota katolickiego w calej Polsce. Nalezalo wigc tak dobra¢ sposob
doboru préby, zeby dotrze¢ do respondentow z kazdego wojewodztwa, a najlepiej, zeby uzyskaé
odpowiedzi od mieszkancow ze wszystkich diecezji o charakterze terytorialnym. Wymagato to
dobrej organizacji pracy a takze odpowiedniego dotarcia do ankietowanych, w miar¢ mozliwosci
w jak najkrétszym czasie. W zwigzku z tym, iz zamierzong technikg pomiaru miata by¢ technika
CAWI, najprostszym wyjsciem mogloby by¢ opublikowanie formularza ankiety w otwartym
dostepie, np. na portalach spoteczno$ciowych z ktérych prawdopodobnie korzystaja mtodzi ludzie
z zaproszeniem do udziatlu w badaniu. Niewatpliwie duzym atutem takiego rozwigzania bytaby
zupetna przypadkowo$¢ osob biorgcych udziat w badaniu. Istniato natomiast wielkie ryzyko, ze
w badaniu mogltyby wzia¢ osoby inne niz adresaci ankiety — maturzysci. Dlatego tez, autor
powyzszego projektu postanowit dotrze¢ do instytucji diecezjalnych zajmujacych si¢ katechizacja
w poszczegdlnych diecezjach, do katechetow, diecezjalnych duszpasterzy mtodziezy oraz
diecezjalnych asystentow koscielnych Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy, aby z ich pomoca
zaprosi¢ mtlodziez maturalng ze szkot ponadpodstawowych do udziatu w badaniu. Wraz
z zaproszeniem do wzigcia udzialu w probie badawcze] maturzysci zostali poproszeni

o przekazanie internetowego linku do ankiety swoim kolegom i kolezankom z klasy.

W ten sposob ankieta rozprzestrzeniala si¢ za pomoca metody zwanej kulg $niegowa.
Badanie rozpoczeto sie 01.03.2023 roku®, a zakonczylo sie zamknieciem formularza dnia
22.05.2023 roku wraz z zakoficzeniem egzaminéw maturalnych®'. W roku 2023 mtodziez
maturalng, a wigc uczniow ostatnich klas ze szkét ponadpodstawowych 1 ponadgimnazjalnych,

liceum ogolnoksztatcacego dla dorostych oraz branzowej szkoty II stopnia, stanowity 287 644°

% Pierwszy formularz wplyng z nastepujacg sygnaturg czasowg: 2023-03-01 17:36:20.
%l Ostatni formularz wplynat z sygnaturg czasowa: 2023-05-15 13:34:09.
92 Dane z Systemu Informacji O$wiatowej, stan na 27 kwietnia 2023 r.
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osoby, z ktorych do egzaminu maturalnego podeszto 89%°3. W niniejszym badaniu wzieto udziat
1509 maturzystow z czego 739 mezczyzn i 770 kobiet. 1lo$¢ przebadanej mtodziezy maturalnej
stanowi 0,52% calej populacji maturzystow z roku 2023, co stanowi zadowalajacy wynik.
Wyliczajac blad maksymalny dla powyzszego badania na poziomie 3%, uwzgledniajac poziom
ufnosci wzgledem respondentéw na poziomie 95% (a = 0,95 — standardowy poziom ufnosci dla
tego rodzaju badania oraz uwzgledniajac neutralng wielkos$¢ frakceji na poziomie 0,5, wyliczono
reprezentatywnos$¢ grupy badanej na poziomie 1063 osdb. Rozktad procentowy przedstawia

ponizsza tabela.

Tabela 4. Ple¢ respondentow.

Pte¢ Czestose Procent
mezczyzna 739 49
kobieta 770 51
ogotem 1509 100

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Dzigki zaangazowaniu wielu zyczliwych osob udalo si¢ dotrze¢ do respondentéw ze
wszystkich wojewo6dztw oraz z niemal wszystkich diecezji katolickich w Polsce. Jedynie z diecez;ji
szczecinsko-kamienskiej nie wrocilt zaden uzupeliony formularz. Najwigksza ilos¢ ankiet
uzupetlniono 1 przestano z diecezji rzeszowskiej, gdzie w badaniu wzigto udzial az 217
maturzystow. Kolejnym miejscem, gdzie licznie udalo si¢ przeprowadzi¢ badanie byla
archidiecezja wroctawska, z ktorej powrocito 152 uzupelionych kwestionariuszy. Ilos¢
uzupehlionych formularzy z tych diecezji satysfakcjonuje, poniewaz reprezentuja dwa oblicza
polskiego Kosciota, tradycyjnych rejonéw poludniowo-wschodniej Polski z Podkarpacia, ktore
kontrastuja z obrazem Kosciota zachodnich rejondw kraju, gdzie przywigzanie do religii jest duzo

mniejsze. Badanie cieszyto si¢ rowniez powodzeniem w archidiecezji katowickiej, gdzie rowno

% Tj. 254 610 osoby. Por. H. Debowski, Informacja o wynikach egzaminu maturalnego przeprowadzonego
w terminie gtownym, dodatkowym i poprawkowym w 2023 r., CKE 2023, s. 2.

https://cke.gov.pl/images/ EGZAMIN MATURALNY_ OD_2015/Informacje o wynikach/2023/Informacja
%200%20wynikach%20egzaminu%?20maturalnego%202023.pdf [dostep: 15.10.2023]
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100 maturzystow odpowiedziato na pytania. Srednio, w delikatnym przyblizeniu, z kazdej Polskiej

diecezji wrocito 37 uzupelionych formularzy.

Istotng zmienng dla dalszych korelacji danych jest miejsce zamieszkania respondentow.
Ankietowani byli zatem zapytani o status miejscowosci, w ktorej mieszkaja. Wyrdzniono
w kafeterii odpowiedzi: wie$, mate miasta liczace do 30 ty$ mieszkancdw, miasta wigksze liczaca
od 30 do 100 ty$ mieszkancow oraz duze miasta liczace powyzej 100 tys mieszkancow. Nieco
ponad potowa badanych maturzystow przyznata, Zze mieszka na wsi (52,7%). Najmniej
ankietowanych mieszka w najwigckszych aglomeracjach miejskich (11,7%). Szczegdétowe dane

znajduja si¢ W ponizszym zestawieniu.

Tabela 5. Miejsce zamieszkania respondentow.

Gdzie mieszkasz na state? Czgstos¢ | Procent
Mieszkam na wsi 795 52,7
Mieszkam w miescie liczacym ponizej 30 ty$. Mieszkancow 313 20,74
Mieszkam w miescie liczacym od 30 do 100 ty$. mieszkancow 224 14,84
Mieszkam w miescie liczacym powyzej 100 ty$. mieszkancow 177 11,73

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Powyzsza statystyka okresla codzienne $rodowisko zycia badanych maturzystow.
Nastepnie zapytano respondentow o religijnos¢ ich rodzicéw. Z racji tego, iz pytanie mogto by¢
krepujace dla osob z rodzin niepelnych, byto nieobowigzkowe i mozna je byto poming¢ w trakcie
wypetniania ankiety, stad tez ilo§¢ odpowiedzi nie sumuje si¢ do 1509. Religijnos¢ ojcow okreslito

1454 osoby a religijnos¢ matek skomentowalo 1480 maturzystow.

Tabela 6. Religijnos¢ rodzicow w opinii maturzystow.

Religijnos¢ matek Czestos¢ | Procent Religijnos¢ ojcow Czestos¢ | Procent

Wierzaca i regularnie ' . .
Wierzacy i regularnie

praktykujaca 846 57,2 ' ‘ 629 43,3
praktykujacy katolik
katoliczka
Wierzaca, ale rzadko Wierzacy, ale rzadko
‘ 339 22,9 . _ 346 23,8
praktykujaca praktykujacy katolik
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katoliczka

Wierzaca, ale

Wierzacy, ale

niepraktykujaca 233 15,7 . ‘ . 347 23,9
niepraktykujacy katolik
katoliczka
Nalezaca do innej Nalezacy do innej religii
o § J 19 1,3 e J s 21 1,4
religii lub wyznania lub wyznania
Niewierzaca i Niewierzac
. ! . 43 2,9 o ! .y 111 7,6
niepraktykujaca i niepraktykujacy
Suma 1480 100 Suma 1454 100

Zrodio: opracowanie wilasne.

Przedstawione dane ukazuja, ze w wigkszo$ci przypadkdéw wiara i jej praktykowanie to

domena matek. W opiniach mlodziezy praktykujace matki (regularnie i rzadko) stanowig az 80%

sposrod wszystkich mam, natomiast w przypadku ojcow odsetek ten stanowi 67 %.

Ankieta nie byla adresowana tylko do katolikow, wrecz przeciwnie mogli w niej wziaé

udzial wszyscy maturzysci niezaleznie od wyznania, czy tez wyznawanej filozofii zyciowej.

Najwieksza grupe badanych stanowig jednak katolicy — 65%. Jednocze$nie jednak az 252 osoby
nie potrafity zadeklarowa¢ swojej tozsamosci religijnej, co stanowi blisko 17% wszystkich
ankietowanych. Duzg grupe pos$rod wszystkich ankietowanych stanowig osoby, ktore deklarujg si¢

jako osoby niewierzace — 12,6% (190 respondentéw). Szczegdlowy rozklad procentowy

przedstawia ponizszy wykres.
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Wykres 1: Procentowe zestawienie deklaracji tozsamosci religijnej badanych maturzystow.

ZA KOGO SIEBIE UWAZASZ?

m Jestem katolikiem

16,70%
W Jestem chrze$cijaninem innego
: wyznania
12,60% S - W Jestem wyznawcg innej religii
"""'2,5,30% < 65,10% W Jestem niewierzacy

3,20%

m Nie umiem powiedzie¢

Zrddto: opracowanie wlasne.

Poziom religijno$ci ankietowanych, bedzie opracowany w dalszej cze$ci niniejszej
dysertacji, w rozdziale dotyczacym komponentu behawioralnego postawy. Mimo, iz 0sob
majacych problem z deklaracja swojej wiary, osob niewierzacych i wyznawcow innych religii byto
w sumie 477 co stanowi niemal 32% ogo6tu respondentow, to 91% wszystkich ankietowanych
odpowiedziato, iz uczeszcza na lekcje religii katolickiej w szkole. To wynik niezwykle intersujacy
1 zaskakujacy, poniewaz sktania do refleksji, iz blisko 1/3 wszystkich os6b ankietowanych nie
powinna by¢ zainteresowana uczestnictwem w takich zajeciach. Zapytano mlodziez w zwigzku
z tym o motywacj¢ ich uczestnictwa w zajgciach z religii katolickiej w szkole. Niemal potowa
zadeklarowata, iz uczestniczy z wewngtrznych pobudek religijnych, blisko 27% grupe stanowia
osoby, ktore nie odczuwaja takich pobudek, ale licza, ze kiedy$ moze im si¢ przyda¢ zas§wiadczenie
o odbytej katechizacji. Z kolei 11% ankietowanych przyznato, Zze uczestnicza w szkolnej
katechezie, bo na to nalegali ich rodzice. Motywacje uczestnictwa ankietowanych w szkolnej

lekcji religii przedstawia ponizszy wykres.
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Wykres 2: Motywacje uczestnictwa ankietowanych w szkolnych lekcjach religii.

DLACZEGO CHODZISZ NA LEKCJE RELIGII?
Nie uczeszczam;
Bo nie ma alternatywy (np. 7,80%

etyki; 5,80%

Z wewnetrznego
przekonania;
49,30%

Nie czuje
potrzeby, ale
moze kiedy$

przyda sie

zaswiadczenie
(np. do slubu); Bo rodzicie
25,70% nalegaja; 11,40%

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Zebrane w ten sposob dane iloSciowe, poddane zostaly analizie statystycznej i obrobce
graficznej, aby moéc je prezentowaé za pomoca tabel krzyzowych i wykresow, by jak najlepiej
przedstawi¢ odpowiedzi maturzystow, a takze ciekawe korelacje pomiedzy poszczegdlnymi
zmiennymi. Do obliczen statystycznych poshuzono si¢ pakietem SPSS 14.0PL°*. Skupiono sie
zasadniczo na teScie chi-kwadrat oraz dwoch wspolezynnikach zalezno$ci: Phi 1 V Kramera.
Wyniki testu chi-kwadrat pozwolg okresli¢ czy roéznice migdzy réznymi kategoriami
respondentéw sg statystycznie istotne, tzn. czy sa wynikiem rzeczywistej zaleznoSci, czy tez
przypadku. Test ten jest jednym z najczgsciej stosowanych w naukach spotecznych w trakcie
analizy danych®®. Natomiast wspomniane wspotczynniki Phi i V Kramera postuza do okreslenia
sity zwigzku miedzy zmiennymi kategorycznymi. Pierwszy z nich stosuje si¢ zasadniczo do
mierzenia asocjacji miedzy dwiema zmiennymi kategorycznymi (tabela 2x2), natomiast
wspotczynnik V Kramera jest jego rozwinigciem 1 stosuje si¢ do wigkszych tabel. Obydwa
wspotczynniki przyjmuja wartosci w przedziale od 0, sugerujacy brak zwigzku, do 1, wskazujacy

na petng zalezno$¢ badanych zmiennych®. W toku analizy danych przedstawionej w kolejnych

%4 SPSS Inc. (2007) SPSS for Windows. Version 14.0PL, Chicago SPSS Inc.
%5 Zob. E. Babbie, Badania spoteczne w praktyce, Warszawa 2007, s. 508.
% Zob. B.M. King, E.W. Minium, Statystyka dla psychologéw i pedagogéw, Warszawa 2009, s. 476.
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rozdzialach niniejszej dysertacji przyjeto zasadniczo nastgpujaca skale dla omoéwionych

wspotczynnikoéw korelacji:
V/Phi = 0,00-0,10: brak zwigzku lub bardzo staby pomi¢dzy badanych zmiennymi;

V/Phi=0,11-0,30: istnieje zaleznos¢, ale jest ona raczej niewielka i moze mie¢ mato istotne

znaczenie praktyczne;

V/Phi=0,31-0,50; umiarkowany zwigzek, dostrzega si¢ zauwazalng zaleznos$¢, aczkolwiek
jej sila nie jest duza;
V/Phi = 0,51-0,70: silny zwigzek badanych zmiennych;

V/Phi = 0,71-1,00: bardzo silny zwigzek, pozwalajacy na okreslenie pewng lub catkowitg

zalezno$¢ zachodzaca pomiedzy badanymi zmiennymi.

skooksk

Niniejszy rozdziat metodologiczny miatl za zadanie przedstawienie charakterystyki
wspoiczesnych maturzystéw jako grupy badawczej. Omowione zostalo takze narz¢dzie badawcze
— kwestionariusz ankiety — przygotowane dla realizacji przedmiotu badan 1 celu niniejszego
projektu badawczego. Ostatnia czg$¢ niniejszego rozdzialu wyjasnita proces pozyskiwania

danych, a takze sposob ich analizy.
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Rozdzial I11. Komponent poznawczy

Aby podja¢ si¢ proby okreslenia postaw polskich maturzystéw wobec Kosciota
Katolickiego w Polsce, raz jeszcze trzeba wrdci¢ do samego zagadnienia postawy, jej sktadowych
1 cech, co pozwoli na glebsze zrozumienie struktury postawy. Jak wspomniano we wstepie
niniejszej rozprawy, terminu tego uzyto po raz pierwszy juz w XIX w. Filozofowie Herbert
Spencer i Read Bain! laczyli go z psychicznym stanem gotowosci do uczenia sie i stuchania
czego$, co ma stanowi¢ niezbedny warunek do przyswajania prawdziwej wiedzy?. Natomiast
prekursorami dzisiejszego rozumienia tego pojecia byli William 1. Thomas i Florian Zaniecki?®.
Postawe zdefiniowali w swojej ksigzce Polish Peasant in Europe and America uznawanej za
klasyke socjologii empirycznej. Wedlug nich jest ona ztozona z pewnych proceséw zachodzacych
w indywidualnej §wiadomosci, ktore wywotuja biezace lub potencjalne reakcje jednostki wobec
Swiata spolecznego. Dotyczy ona zawsze w ich ujeciu jakiej$ wartosci, ktorg z kolei rozumieja
jako kazde zjawisko czy wydarzenie majace empiryczng tre$¢, ktora jest dostepna dla cztonkow
jakiejs$ spotecznos$ci i majaca dlan znaczenie, dzigki ktéremu jest, badz tez moze si¢ sta¢ obiektem
dziatania®,

Kolejni badacze zainteresowani tg tematyka poszukiwali coraz to nowych technik pomiaru
i opisu postaw. Nalezy tu wymieni¢ Louisa L. Thurstone’a®, Rensisa Likerta®, Louisa Guttmana’
czy Paula F. Lazarsfelda®, ktorzy nadawali temu pojeciu iloéciowy charakter, co pomagato
w bardziej precyzyjnym okres$laniu hipotez badawczych oraz ich weryfikowaniu. Coraz
prezniejszy sposob rozwijania si¢ teorii postawy, a takze ujednolicenie metod pomiaru, prowadzit

do powstawania roznego rodzaju ,,szkot”, a takze tworzenia si¢ orientacji psychologicznych, ktore

I Por. A. Ceranek-Dadas, E. Neumann-Schmidtke, Postawy, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wicku,
T. 4, red. T. Pilch, s. 743. Zob. takze R. Bain, An Attitude on Attitude Research, ,,American Journal of Sociology”
33:6 1928, s. 940-957. https://www .journals.uchicago.edu/doi/epdf/10.1086/214598 [dostep: 13.10.2024]

2 Por. S. Mika, Psychologia spoteczna, Warszawa 1981, s. 111.
3 Za: M. Marody, Sens teoretyczny a sens empiryczny pojecia postawy, Warszawa 1976, s. 11.
4 Por. W.J. Thomas, F. Znaniecki, Polish Peasant in Europe and America, Boston 1918 - 1920, T. 1, s. 21.

5 Zob. L.L. Thurstone, Attitudes can be measured, ,,The American Journal of Sociology”, vol. XXXIII 1928
nr. 4, s. 529-554. https://www.journals.uchicago.edu/doi/epdf/10.1086/214483

6 Zob. R. Likert, 4 Technique for the Measurement of Attitudes, ,,Archives of Psychology” 22(140) 1932,
s. 1-55.

7 Zob. L. Guttman, 4 Basis for Scaling Qualitative Data, ,,American Sociological Review” Vol. 9, No. 2 1944,
s. 139-150. https://doi.org/10.2307/2086306

8 Zob. P.F. Lazarsfeld, The Art of Asking WHY in Marketing Research: Three Principles Underlying the
Formulation of Questionnaires, ,National Marketing Review”, Vol. 1, No. 1 1935, 26-38.
https://www.jstor.org/stable/4291274 [dostep: 13.10.2024]
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swoje badania opieraly na uwypuklaniu i podkreslaniu pewnych plaszczyzn zjawisk wobec
ktorych stosowano termin postawa’. Prowadzilo to do wickszego pluralizmu definiowania
1 uzywania tego terminu. W 1939 roku w swoim artykule Attitudes: Their Nature and
Development, Erland Nelson wymienia az 23 sposoby jak rozumiano postawy'®. Zaczeto jednak
dominowac twierdzenie, iz postawy sg zjawiskami majgcymi strukture ztozong, w ktérych mozna
réznicowaé wiele komponentow i wlasnosci, ktorych obecnos¢ lub tez brak, ich oddziatywanie
mig¢dzy soba, majg kluczowe znaczenie dla opisu i rozumienia tych zjawisk. Po raz pierwszy taka
strukturalng definicj¢ postawy, uwzgledniajagcg trzy zasadnicze jej komponenty, opracowat
Mahlon B. Smith w artykule z 1947 roku!!. Nieco pdzniej ttumaczyt, iz spoteczni psycholodzy
wykorzystuja termin postawa, nawigzujac do dyspozycji, ktére ukazuja ,,integracje poznawczych,
emocjonalnych i wolicjonalnych tendencji”'? dotyczacych jakiego§ obiektu w ujeciu
psychologicznym.

Gléwnymi przedstawicielami strukturalnego rozumienia postawy w Polsce sa Stefan
Nowak!®, Stanistaw Mika'4, Wiadystaw Prezyna'® oraz Tadeusz Madrzycki'®. Szczegdlnie
interesujacym wydaje si¢ by¢ studium dorobku W. Prezyny. Jak zauwaza Stanistaw Kulpaczynski:
»dla katechetyki najbardziej cenne sa opracowania W. Prezyny dotyczace postaw, zwlaszcza
religijnych”!’, ktory zajmowat sie badaniem postawy religijnej, opracowat réwniez skale pomiaru
jej intensywnosci. Dlatego tez w toku dalszych dociekan przyjmuje si¢ w niniejszej pracy jego
definicje postawy: ,,wzglednie stale ustosunkowanie, ktére wyraza si¢ w gotowosci podmiotu do
pozytywnych lub negatywnych reakcji (intelektualnych, emocjonalnych i behawioralnych) wobec
jej przedmiotu™'8. Helena Stotwinska analizujac podejécie Wtadystawa Prezyny do zagadnienia

postawy religijnej, zauwaza, iz nalezy ja rozumie¢ jak kazda inng, ro6znig si¢ one jedynie

° Por. M. Marody, Sens teoretyczny a sens empiryczny pojecia postawy, s. 11-12.

19 Por. E. Nelson, Attitudes: Their Nature and Development, ,,Journal of General Psychology” vol. 21 1939,
s. 367 - 399, cyt. za H.J. Eysenck, The Psychology of Politics, London 1957, s. 269.

' Por. M.B. Smith, The Personal Setting of Public Opinions, w: Readings in Attitude Theory and Measurement,
red. M. Fishbein, New York 1967, cyt. za S. Nowak, Pojecie postawy w teoriach i stosowanych badaniach
spotecznych, w: Teorie postaw, red. Tenze, Warszawa 1973, s. 21.

12 M.B. Smith, 4 Map for Analysis of Personality and Politics, ,,Journal of Social Issues” vol. 24 1968, s. 21.
13 Zob. S. Nowak, Pojecie postawy w teoriach i stosowanych badaniach spotecznych, s. 17-88.

14 Zob. S. Mika, Postawy i ich badanie, w: Materialy do nauczania psychologii, red. L. Woloszynowa,
Warszawa 1966, s. 357 —426.

15 Zob. W. Prezyna, Koncepcja postawy w psychologii, ,,Roczniki Filozoficzne” T. 15, z. 4 1967, s. 25-38.
16 Zob. T. Madrzycki, Psychologiczne prawidlowosci ksztattowania sie postaw, Warszawa 1970.

17S. Kulpaczynski, Ksztattowanie postaw religijnych na katechezie, ,,Roczniki teologiczno-kanoniczne”, T. 35
7.6 1988, 5. 78.

18 W. Prezyna, Koncepcja postawy w psychologii, s. 30.
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przedmiotem'®. W niniejszej dysertacji przedmiotem badan jest postawa miodziezy maturalnej
wobec Kosciota katolickiego w Polsce, dlatego tez mozna moéwi¢ tu o postawie eklezjalnej.
Podsumowujac dotychczasowe rozwazanie nalezy zaproponowaé nastgpujace rozumienie terminu
postawa eklezjalna: jest wzglednie stalym - pozytywnym lub negatywnym - ustosunkowaniem si¢
(intelektualnym, emocjonalnym i behawioralnym) jednostki wobec Ko$ciota. W zwigzku z tym,
iz pojecie postawy obejmuje rzeczywisto$¢ gleboka i skomplikowang w swoich badaniach
katechetycznych. Stanistaw Kulpaczynski zauwaza, iz dla katechetyki nie jest konieczne
przedstawianie catego spektrum rozumienia psychologicznego i socjologicznego tego terminu?’.
Badajac skutecznos¢ formacji eklezjalnej dokonujacej si¢ w ramach szkolnej lekcji religii nalezy
si¢ wiec skupi¢ na probie ujecia struktury postawy eklezjalnej, majacej by¢ efektem tejze formacji.
Tak jak kazda postawa, takze religijna, czy tez eklezjalna jest trwatym systemem sktadajacym si¢
z trzech komponentéw: poznawczego, emocjonalnego i behawioralnego. W swoich badaniach
Prezyna wskazuje na 3 szczegdlne cechy, ktére moga umozliwi¢ glebsze wejrzenie w strukture
postawy.

Pierwsza z cech jest ztozono$¢ (multiplexity), ktora odnosi si¢ do poszczego6lnych
komponentow postawy. Kazdy z nich moze r6zni¢ si¢ iloscig 1 istotno$cig sktadowych, ktore go
tworza}zl.

Kolejng cecha omawianej postawy eklezjalnej bedzie wartos$¢ (valence). Nawigzujac do
definicji postawy, chodzi o to pozytywne czy negatywne ustosunkowanie si¢ do przedmiotu
postawy. Zazwyczaj wigc jest opisywane poprzez warto$¢ dodatnig i ujemna, ale rzecza oczywista
jest, iz zachodzi tu rowniez stopniowanie. Pr¢zyna nazywa je intensywnoscia i zauwaza opierajac
si¢ na badaniach, iz miedzy warto$cig a intensywnos$cig postawy zachodzi korelacja. Im bardziej
ksztattowana postawa bedzie nachyla¢ wartos¢ w strone dodatnig czy ujemna, bedzie rowniez
wzrastaé jej intensywno$é?2,

Ostatniag cecha, ktéra podkresla Prezyna jest zwarto$¢ (consistency). Chodzi tu o probe
ustalenia zaleznos$ci od siebie poszczegolnych komponentow postawy w zakresie ich ztozonosci
1 warto$ci. Jak podaje Prezyna: ,,zazwyczaj zgodno$¢ jest tym wigksza, im wigksza jest
intensywno$¢ calej postawy. Jezeli np. co$ uznaliSmy za wielkie zlo, to zazwyczaj takiej ocenie

towarzyszy wigksza nieche¢ wobec danego przedmiotu i silniejsza tendencja do jego unikania.

19 Por. H. Stotwinska, Ksztaftowanie postaw religijnych na katechezie, Lublin 2004, s. 127; zob. takze
W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981, s. 20.

20 S. Kulpaczynski, Ksztattowanie postaw religijnych na katechezie, s. 77.
2L Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, s. 21.
22 Por. Tamze, s. 21-23.
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Przy postawach mniej intensywnych ta zgodno$¢ moze by¢ mniejsza”?’. Naturalnie, udziat
poszczego6lnych komponentow w budowaniu postawy moze by¢ rdzny.

W rozumieniu procesu formacji eklezjalnej w ksztattowaniu postawy eklezjalnej, bardzo
pomocne bedzie réwniez pojecie wprowadzone przez Gordona Allporta — dojrzatosci postawy
religijnej**. Dojrzatosé nie jest cecha postawy sensu stricto, lecz w Allportowskim ujeciu pewnym
wzorcem, forma, jakg powinien osiaggnaé cztowiek wierzacy. Swego rodzaju zatozenia formacji
eklezjalnej, ktora dazy do uksztattowania dojrzatej postawy eklezjalnej, przedstawiono
w rozdziale pierwszym niniejszej dysertacji.

Niniejszy rozdziat bedzie probg ukazania jak uksztalttowany jest komponent poznawczy
u badanych maturzystow. W czasie badania iloSciowego probowano zweryfikowac ich poziom

wiedzy dotyczacej Kosciota, ktorg nabywaja w toku formacji eklezjalne;j.

3.1. Znajomos¢ genezy i przymiotow Kosciola

W rozdziale I przedstawiono zarys formacji eklezjalnej, ktory realizowany jest w trakcie
katechizacji. Maturzysci, konczac szkol¢ ponadpodstawowsa, koncza roéwniez uczestnictwo
w szkolnych lekcjach religii. Jednakze kilkanascie lat tej edukacji wielokrotnie obejmowato tresci
poddawane weryfikacji podczas badan. W trakcie prowadzonego badania, ankietowani zostali
zapytani o kilka kwestii, by analizujac ich poprawnos¢ odpowiedzi mozna bylo wskaza¢, ile
wyniesli ze szklonej katechezy wiedzy na temat poczatkow Kosciota katolickiego, a takze jego
najwazniejszych przymiotow. Pierwsze pytanie dotyczyto zatozyciela Kos$ciota. Sposrod
przygotowanej kafeterii odpowiedzi mtodziez miala wybra¢ tylko jedna, ich zdaniem prawdziwa.

Zebrane dane przedstawia ponizsza tabela krzyzowa.

Tabela 7. Wiedza na temat genezy Kosciola a ple¢ respondentow.

Kto Twoim zdaniem zalozy}l Kim jestes?
Kosciol? Kobieta Mezczyzna N %
Jezus 399 | 51,82% 391 52,91% 790 | 52,35%

2 Tamze, s. 23.
24 Por. Tamze, s. 45.
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Apostolowie 137 | 17,79% 152 20,57% 289 | 19,15%
Trudno powiedzie¢ 165 | 21,43% 118 15,97% 283 18,75%
Pierwszy papiez 43 5,58% 46 6,22% 89 5,90%
Cesarz Konstantyn Wielki 26 3,38% 32 4,33% 58 3,84%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Zaskakujacym jest fakt, iz tylko potowa badanych polskich maturzystow wskazata Jezusa
Chrystusa jako zatozyciela Kosciota. Blisko 19% maturzystow miala problem z jednoznacznym
wskazaniem prawidlowej odpowiedzi, chociaz powyzsze pytanie wydaje si¢ by¢ obiektywnie
jednym z najprostszych z ktorymi musieli zmierzy¢ si¢ ankietowani w trakcie wypelniania ankiety.

Racj¢ miata nieco ponad potowa respondentdw, wskazujac Jezusa jako tego, ktory zatozyt Kosciol.

Nastgpnym krokiem, podjetym w trakcie pozyskiwania informacji o tym, jak maturzysci
postrzegaja Kosciot, jest proba weryfikacji ich wiedzy na temat jego przymiotéw. Pytanie miato
charakter zamknigty, ale mozna bylo zaznaczy¢ kilka odpowiedzi, co miato by¢ swego rodzaju

komplikacjg. Rozktad ich odpowiedzi znajdziemy w ponizszym zestawieniu.

Tabela 8. Znajomosé przymiotéw Kosciota katolickiego a ple¢ respondentow?.

Jakie sg gléwne przymioty (cechy) Kim jestes?

Kosciota katolickiego? Kobieta Mezczyzna N o,

Jeden, Swiety, powszechny i apostolski 595 | 77,27% | 501 | 67,79% | 1096 | 72,63%

Trudno powiedzie¢ 118 | 15,32% | 124 | 16,78% | 242 | 16,04%
Pierwotny i eschatologiczny 14 | 1,82% | 28 | 3,79% | 42 | 2,78%
Doskonaly i bezgrzeszny 10 | 1,L30% | 29 | 3,92% | 39 | 2,58%

Pierwotny i eschatologiczny, Jeden,

13 | 1,69% | 16 | 2,17% | 29 | 1,92%
swiety, powszechny i apostolski

25 Pominigto 7 wierszy tabeli ponizej 1% wskazan.
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Doskonaly i bezgrzeszny, Jeden, Swiety,

powszechny i apostolski

0,65%

13

1,76%

18

1,19%

[...]

[...]

[...]

[...]

Suma koncowa

770

100%

739

100%

1509

100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Mimo, iz pytanie wydaje si¢ trudniejsze niz wcze$niej omawiane, zaskakuje niemal 74%

poprawnos¢ uzyskanych odpowiedzi. Dodatkowa trudnoscig w zadanym pytaniu byto to, iz mozna

bylo wybra¢ wigcej niz jedng odpowiedz, dlatego tez pojawialy si¢ najrézniejsze konfiguracje

odpowiedzi, zwtaszcza w pominigtych wierszach tabeli. Kobiety wykazaty niemal 10% przewagge

nad wiedza mezczyzn. Sposrod 1096 osob, ktore wskazaty prawidlowa odpowiedz 44,62%

uczeszczajg regularnie do Kosciola (w kazda niedziele 1 $wieta), a kolejne 15% deklaruje, ze

uczeszczaja czesto, lecz nie kazdego tygodnia. Nie sposob nie odnie$¢ wrazenia, ze memoryzacja

tych tresci dokonuje si¢ réwniez przez wspolne odmawianie wyznania wiary w czasie §wigtecznej

Mszy $wigte].
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Wykres 3. Znajomosé przymiotéw Kosciota a czestotliwosé udziatu we Mszy sw.?%0

. 110

Rzadko

353

Czesto, ale nie w
kazda niedziele 1 $wigto

46
165
W kazds niedziele i $wieta =
489

0 50 100 150 200 250 300 350 400 450 500
® Suma blednych odpowiedzi  ®Poprawna odpowiedz

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Maturzysci regularnie uczestniczacy we Mszy $wictej w zdecydowanej wickszosci
udzielili wlasciwej odpowiedzi, a stosunek pozytywnych do btednych odpowiedzi w tej kategorii
wyniost niemal 5:1. Jak mozna zaobserwowac na powyzszym wykresie stosunek ten maleje wraz
ze spadkiem czgstotliwos$ci udziatu w liturgii. W kategorii osob rzadziej uczgszczajacych na Msze
sw. Analogiczny wspolczynnik wynosi juz tylko 3,6:1. W przypadku osob przyznajacych si¢ do
tego, ze nigdy nie biorg udzialu we Mszy przewazaja bledne odpowiedzi, co moze potwierdzaé
wczesniej postawiong tez¢ o tym, ze powtarzanie Credo w czasie uroczystych liturgii, pomaga
zapamigta¢ podstawowe przymioty Kosciota katolickiego milodziezy. Ponadto wigksze

zaangazowanie w zycie tej wspolnoty

Posrod roznych zagadnien dotyczacych genezy i natury Kosciota postanowiono w trakcie
badania zapyta¢ respondentow o definicj¢ sukcesji apostolskiej. Rozumienie tego pojecia wydaje
si¢ by¢ bardzo istotne dla ukonstytuowania wiedzy na temat roli prymatu Piotra, ktory zostat
udzielony przez samego Zbawiciela, a w konsekwencji przekazywany jest nieprzerwanie
w Kosciele katolickim jego nastgpcom na tronie piotrowym oraz biskupom. Zestawienie

odpowiedzi respondentow przedstawia ponizsza tabela.

26 Pytanie dotyczace czestotliwoéci udziatu ankietowanych we Mszy $wietej szerzej omoOwione zostanie
w rozdziale 5 niniejszej dysertacji.
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Tabela 9. Wiedza na temat sukcesji apostolskiej a pte¢ respondentow.

Kim jestes?
Sukcesja apostolska to:

Kobieta Meizczyzna N Y%

Przekazywanie wladzy Swiecen
453 | 58,83% | 446 | 60,35% | 899 | 59,58%
nieprzerwanie od poczatku Kosciola

Trudno powiedzie¢ 227 129,48% | 172 | 23,27% | 399 | 26,44%
Poczet papiezy 74 | 9,61% | 87 | 11,77% | 161 | 10,67%
Dziedziczenie majatku w Kosciele 16 | 2,08% | 34 | 4,60% 50 | 3,31%
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Zdecydowana wiekszo$¢, bo niemal 60% ankietowanych udzielito wlasciwej odpowiedzi
na pytanie o sukcesje¢ apostolska. Odpowiedzi kobiet i mezczyzn rdéznig si¢ nieznacznie. Warto
jednak zauwazy¢, ze az 399 osob (26,44%) miato problem z wybraniem jednoznacznej odpowiedzi
1 zaznaczyto ,,Trudno powiedzie¢”. Do$¢ znaczny odsetek respondentow (13,98%) udzielit blednej
odpowiedzi na to pytanie, potwierdzajac tym samym, ze nie zna waznego argumentu za

wiarygodnos$cig Kosciota katolickiego.

Najtrudniejszym sposrod tego zbioru pytan okazato si¢ jednak dotyczace obecnego
nastepcy $w. Piotra, a takze wskazania obecnego Prymasa Polski. Sposrod przygotowanej kafeterii

kilku papiezy 1 polskich prymasow, ankietowani wskazali nastepujace osoby:

Tabela 10. Znajomos¢ papieza i Prymasa Polski a ple¢ respondentéw.?’

. e . . im i $?
Zaznacz imi¢ aktualnego papieza oraz Kim jestes?

imi¢ i nazwisko prymasa Polski Kobieta Mezczyzna N %

Papiez Franciszek, Prymas Wojciech

241 | 31,30% | 223 | 30,18% | 464 | 30,75%
Polak

27 Pominigto 19 wierszy tabeli ponizej 1% wskazan.
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Papiez Franciszek, Prymas Stefan
170 | 22,08% | 154 | 20,84% | 324 | 21,47%
Wyszynski

Papiez Franciszek 133 | 17,27% | 123 | 16,64% | 256 | 16,96%

Papiez Franciszek, Prymas Stanistaw
123 | 15,97% | 104 | 14,07% | 227 | 15,04%
Dziwisz

Papiez Jan Pawel 11, Papiez Franciszek 14 | 1,82% | 27 | 3,65% 41 2,72%

Papiez Benedykt XVI 18 | 2,34% | 18 | 2,44% | 36 | 2,39%

Papiez Benedykt XVI, Prymas Stefan
15 | 1,95% | 13 | 1,76% | 28 | 1,86%

Wyszynski

Papiez Jan Pawel 11 10 | 1,L30% | 17 | 2,30% | 27 1,79%
[...] L1l el leal e 11l 1

Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Niespelna 31% ankietowanych poprawnie wskazalo urz¢dujacych, w czasie trwania
badania, papieza Franciszka i prymasa Polski Wojciecha Polaka. Nalezy zaznaczy¢, ze spos$rod
464 osob, ktore poprawnie odpowiedzialty na to pytanie, az 49,35% uczestniczy regularnie
w Eucharystii, co potwierdza, Zze zaangazowanie w zycie Ko$ciota widoczne jest nie tylko
w praktykach religijnych, ale takze w znajomosci jego pasterzy. Warto zauwazy¢, ze wigcej
ankietowanych wskazata poprawnie papieza Franciszka (16,96%), nie wskazujac prymasa, co do
ktorego nie posiadata podstawowej wiedzy. Co ciekawe, prawie 21% mezczyzn 1 22% kobiet,
poprawnie zaznaczylo imi¢ aktualnego papieza, ale btednie prymasa. Co zdumiewajace, twierdzili
oni, ze aktualnym prymasem jest Stefan Wyszynski. Jest to sytuacja kuriozalna, bowiem prymas
Wyszynski zmart w roku 1981. Sytuacja ta moze jednak potwierdzaé coraz wigkszg ignorancje

mtodziezy niemalze w kazdej dziedzinie zycia.

Podsumowujac, mediana poprawnych odpowiedzi na pytania dotyczace genezy i natury
Kosciota wynosi tylko 53,83%, co stanowi niewatpliwe wyzwanie dla odpowiedzialnych za

edukacje religijng.
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3.2. Znajomos¢ katolickich prawd wiary

Dla wlasciwego zrozumienia postawy eklezjalnej maturzystow i tego jak ksztattuje sig¢

u nich komponent poznawczy, istotng wydaje si¢ by¢ sprawa znajomosci prawd wiary. W tym

wymiarze ankietowanym zadano 4 pytania, ktore dotyczg najprostszych prawd wiary. Skupiajg si¢

one wokol Oséb Boskich, tozsamosci Chrystusa i Maryi, a takze sakramentow. W pierwszej
kolejnosci zadaniem ankietowanych maturzystow byto wybranie z przygotowanej kafeterii

prawdziwych Oséb Boskich, tworzacych Trojce Swicta. Maturzy$ci mogli jednak zaznaczy¢ kilka

odpowiedzi. Uzyskane wyniki prezentuje ponizsza tabela.

Tabela 11: Znajomosé Osob Boskich a pleé respondentow.?

8

Zaznacz Osoby Boskie, o ktorych Kim jeste$?
naucza Kosciol katolicki. Kobieta Mezezyzna N %
Duch Swiety, Jezus Chrystus, Bég
Oici 374 | 48,57% | 333 | 45,06% | 707 | 46,85%
jciec
Maryja, Duch Swiety, Apostolowie,
Jezus Chrystus, Sw. Jan Pawel II, Bog | 104 | 13,51% | 110 | 14,88% | 214 | 14,18%
Ojciec, Papiez
Maryja, Duch Swiety, Apostolowie,
101 | 13,12% | 85 | 11,50% | 186 | 12,33%
Jezus Chrystus, Bég Ojciec
Maryja, Duch Swiety, Jezus Chrystus,
Bée Oici 82 | 10,65% | 79 | 10,69% | 161 | 10,67%
6g Ojciec
Maryja, Duch Swiety, Apostolowie,
Jezus Chrystus, S$w. Jan Pawel 11, Bog 22 | 2,86% | 24 3,25% 46 | 3,05%
Ojciec
Maryja, Duch Swiety, Jezus Chrystus | 10 | 1,30% | 14 | 1,890% | 24 | 1,59%
[...] [...] [...] [...] [...] [...] [...]
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% [1509]| 100%

Zrodto: opracowanie wilasne.

28 Pominigto 44 wierszy tabeli ponizej 1% wskazan.
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Najwigce] 0osob wskazalo wlasciwa odpowiedz, cho¢ to tylko niespetna 47%. Biorgc pod
uwagge, ze pytanie dotyczyto elementarnych prawd chrzescijanstwa, uzyskane wyniki mozna uznaé
za mato satysfakcjonujace. Dziewczeta uzyskaty o 3,5 punkty procentowe wigksza poprawnosc
odpowiedzi (48,57%) niz chtopcy (45,06%). Dos¢ znaczny odsetek mtodziezy (14,18%) zaznaczyt
wszystkie mozliwe odpowiedzi z kafeterii, a wigc stwierdzit, ze osoby Boskie to Maryja, Duch
Swiety, Apostotowie, Jezus Chrystus, §w. Jan Pawel II, Bog Ojciec i papiez. Nieco mniej, bo
12,33% maturzystow, obok Tréjcy Swictej, wskazato jako Osoby Boskie jeszcze Maryje
1 Apostotow. Czwarta z kolei liczba wyborow, na ktory si¢ zdecydowata niemal ta sama ilos¢
mezczyzn (10,69) i kobiet (10,65), obok Boga Ojca, Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego wérod

Oso6b Boskich wskazato rowniez Maryje. Reszta odpowiedzi nie przekracza progu 3,5%.

Nastepne pytanie dotyczyto unii hipostatycznej Jezusa Chrystusa, a wigc fundamentalnej
prawdy chrzescijanstwa dotyczacej obecnosci natury boskiej i ludzkiej w osobie Chrystusa.
Wartym przypomnienia jest fakt, ze dogmat ten ogloszono w czasie soboru chalcedonskiego
w roku 451%°. Szczegétowy rozktad odpowiedzi ankietowanych zawiera ponizsze zestawienie

tabelaryczne.

Tabela 12. Wiedza na temat unii hipostatycznej a pte¢ respondentow.

Kosciol katolicki wierzy i uczy, ze Jezus Kim jestes?

Chrystus jest... Kobieta Mezezyzna | N %

Prawdziwym Bogiem i czlowiekiem

619| 80,39% |567| 76,73% | 1186 78,60%
jednoczesnie
Prawdziwym Bogiem 100 | 12,99% |122| 16,51% | 222 | 14,71%
Trudno powiedzie¢ 31 | 4,03% |28 | 3,79% | 59 | 3,91%
Zwyklym czlowiekiem 20 | 2,60% |22 | 2,98% | 42 | 2,78%
Suma koncowa 7701100,00% | 739 |100,00% | 1509 |100,00%

Zrodto: opracowanie wilasne.

2 Por. J. Misiurek, Chalcedoriski Sobor, w: Encyklopedia katolicka, T. 3, Lublin 1995, s. 50-54.
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Ponad ¥ maturzystéw udzielito prawidlowej odpowiedzi na powyzsze pytanie, z czego to
kobiety osiagnety poprawnos¢ na poziomie 80%. Mezczyzni wypadli tu stabiej niemal o 4 punkty
procentowe. Z kolei prawie 15% badanych twierdzito, ze zdaniem KoSciota, Jezus ma tylko boska
natur¢. Niespetna 4% respondentow nie wskazalo jednoznacznej odpowiedzi, a 2,78% stwierdzito,

1z Kosciot katolicki naucza tylko o ludzkiej naturze Chrystusa.

Ankietowani zostali poproszeni rowniez o odpowiedz na pytanie, ktore miato sprawdzi¢
ich wiedz¢ o dogmatach maryjnych. Wtasciwa odpowiedz moéwigco o tym, ze Maryja jest:
»poczeta bez grzechu pierworodnego oraz wniebowzigta z ciatem i dusza”, odnosi si¢ do dwodch
dogmatdw, ktore maturzysci powinni byli pozna¢ w trakcie szkolnych lekcji religii. Pierwszy
z nich oglosit papiez Pius IX w bulli Ineffabilis Deus z 8 grudnia 1854 r., a dotyczyt niepokalanego
poczecia Matki Bozej*®. Druga cze$¢ przytoczonej odpowiedzi nawigzuje do dogmatu
o wniebowzi¢ciu Najswietszej Maryi Panny, ktory zostat sformutowany przez Piusa XII w 1950

31

roku w Konstytucji Apostolskiej Munificentissimus Deus’'. Rozklad odpowiedzi badanych

ucznidéw klas maturalnych przedstawia ponizsze zestawienie tabelaryczne.

Tabela 13. Znajomos¢ dogmatow maryjnych a pte¢ respondentow.

Yy . . . . im i $?
Ko$ciél wierzy i naucza, ze Maryja Kim jestes:

jest... Kobieta Mgzczyzna N %

Poczeta bez grzechu pierworodnego
_ _ _ . 616 | 80,00% | 594 | 80,38% | 1210 | 80,19%
oraz wniebowzi¢ta z ciatem i dusza

Osoba Boska 100 | 12,99% | 79 | 10,69% | 179 | 11,86%

Zwyczajnym, grzesznym czlowiekiem | 32 | 4,16% 38 5,14% 70 4,64%

Trudno powiedzie¢ 22 | 2,86% 28 3,79% 50 3,31%

Suma koncowa 770 | 100% | 739 100% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

30 Por. S.C. Napiorkowski, Niepokalane poczecie, w: Religia. Encyklopedia PWN, T. 7, s. 303-305.

31 Zob. K. Witkowska, Od Munificentissimus Deus do Katechizmu Kosciota Katolickiego — ewolucja dogmatu
0 Wniebowzigciu Najswigtszej Maryi Panny na 70-lecie jego ogloszenia, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 28/2021,
s. 267-283.
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Zarobwno me¢zczyzni jak 1 kobiety osiggneli zblizong, bardzo wysoka poprawnos¢
odpowiedzi, wynoszaca odpowiednio 80% dla dziewczat i 80,38% dla chtopcéw. Rowno 100
kobiet (12,99%) uznato, ze Kos$ciot katolicki wierzy i1 uczy, iz Maryja jest ,,Osobg Boska”.
Natomiast nieco ponad 10% wszystkich ankietowanych me¢zczyzn zaznaczylo t¢ samg odpowiedz.
Tylko 3,31% maturzystow nie zdecydowalo si¢ na zadng konkretng propozycj¢ z przygotowanego

zestawu odpowiedzi i wolato zaznaczy¢ opcje ,,trudno powiedzie¢”.

Ostatnie pytanie, dotyczace znajomosci katolickich prawd wiary, skupione byto wokot
sakramentow §wietych. Respondenci mieli wskazac tylko ilo§¢ sakramentow swigtych w Kosciele
katolickim. Pytanie wydawalo si¢ banalne a odpowiedzi oczywiste, natomiast nie wszystkim

badanym udato si¢ udzieli¢ wtasciwej odpowiedzi. Wyniki przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 14. Znajomos¢ ilosci sakramentow a plec¢ respondentow.

Kim jestes?
Ile jest sakramentow Swietych?
Kobieta Mezczyzna N %
7 618 | 80,26% | 586 | 79,30% | 1204 | 79,79%
5 69 8,96% 60 8,12% 129 8,55%
6 54 7,01% 46 6,22% 100 6,63%
10 29 3,77% 47 6,36% 76 5,04%
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Odpowiadajac na to bardzo proste pytanie 80% maturzystow udzielito poprawnej
odpowiedzi. Oznacza to jednak, ze co piaty badany, po kilkunastu latach brania udziatu w lekcjach
religii nie wie, ile sakramentéw istnieje w Kos$ciele katolickim. Ta sytuacja zastanawia, tym
bardziej ze ankietowani przyjeli przeciez wiele sakramentow 1 podczas formacji wielokrotnie
styszeli informacje¢ o siedmiu sakramentach. Potwierdza to jednak tezg, ze kwestie religijne sg dla
mtodziezy mato istotne, nie przywigzuja do nich wagi i w konsekwencji nie starajg si¢ przyswoic

cho¢by elementarnej wiedzy.
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Podsumowujac, w tej czg¢sci ankiety poswigconej znajomosci prawd wiary katolickie;,

ankietowani uzyskali $rednio 71,36% poprawnych odpowiedzi.

3.3. Znajomos$¢ nauczania moralnego Kosciola

Prawidtowe ksztattowanie postawy eklezjalnej czy tez szerzej mowigc - religijnej, nie

moze si¢ dokona¢ bez dostatecznej wiedzy z zakresu moralnos$ci katolickiej. Ankietowani w tej

cze$ci ankiety musieli zmierzy¢ si¢ z trzema pytaniami. Pierwsze z nich dotyczyto znajomosci

dekalogu, ktory jest podstawowa norma moralng dla chrze$cijanstwa. Kolejne dwa pytania zadano,

aby dokona¢ pewnego kontrastu, migdzy wiedza na temat nauki moralnej Kosciota katolickiego

w sprawie wspotzycia seksualnego przed slubem koscielnym oraz oséb LGBTQ+, a osobistymi

opiniami maturzystow na te kwestie. Te korelacje zostang przedstawione w kolejnym rozdziale

dotyczacym komponentu emocjonalnego.

Aby podda¢ weryfikacji wiedz¢ na temat dekalogu, ankietowani zostali poproszeni

o wybranie wlasciwego brzmienia V przykazania Dekalogu. Rozklad odpowiedzi z podziatem na

pte¢ respondentdéw przedstawia ponizsza tabela krzyzowa.

Tabela 15. Znajomos¢ V przykazania Dekalogu a plec respondentow.

Kim jeste$?

Jak brzmi V przykazanie dekalogu?

Kobieta Mgezczyzna N %

Nie zabijaj 545 | 70,78% | 509 | 68,88% | 1054 | 69,85%
Nie kradnij 124 1 16,10% | 120 | 16,24% | 244 | 16,17%
Nie cudzotéz 74 | 9,61% | 69 | 9,34% | 143 | 9,48%
Nie mow fatszywego $wiadectwa przeciw

o 27 | 3,51% | 41 | 5,55% | 68 | 4,51%
blizniemu swemu
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wlasne.
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Blisko 70% maturzystow wilasciwie wskazalo brzmienie pigtego przykazania Dekalogu.
Mozemy zaobserwowaé nieco wicksza poprawnos¢ odpowiedzi wsréd badanych dziewczat

(70,78%) niz chlopcow (68,88%).

W dalszej czgsci pytan dotyczacych znajomosci nauczania Kos$ciota katolickiego,
respondenci mieli za zadanie wskaza¢ jego stanowisko wobec czystosci przedmatzenskiej.

Szczegdtowe wyniki badan w tym wymiarze przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 16. Znajomos¢ katolickiego nauczania na temat wspotzycia seksualnego a plec

respondentow.

Jakie jest nauczanie Kos$ciola w sprawie Kim jestes?

wspolzycia seksualnego przed Slubem

koscielnym? Kobieta Mgezczyzna N %

Jest niedopuszczalne i jest grzechem 679 | 88,18% | 598 | 80,92% | 1277 | 84,63%

Jest dopuszczalne, jesli ludzi laczy milos¢ | 36 | 4,68% | 55 | 7,44% | 91 | 6,03%

Nie wiem 34 | 4,42% | 51 | 6,90% | 85 | 5,63%

Kosciol nie wypowiada si¢ na ten temat 10 | 1,L30% | 20 | 2,71% | 30 | 1,99%

Jest dopuszczalne bez ograniczen 11 | 1,43% | 15 | 2,03% 26 1,72%

Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Zdecydowana wigkszos¢ maturzystow udzielita wtasciwej odpowiedzi (84,63%) na
powyzsze pytanie, potwierdzajac tym samym, ze zna nauczanie Kosciota w odniesieniu do
przezywania seksualno$ci. Po raz pierwszy w odpowiedziach pojawia si¢ tu wigksza roznica
pomiedzy piciami. Maturzystki w 88% stwierdzity, iz Ko$ciot wzywa do czystosci
przedmalzenskiej. Wsrdd maturzystow analogiczny odsetek wyniost 80,92%. Tylko niecale 6%
ankietowanych przyznalo, Ze nie zna odpowiedzi na to pytanie, a niespetna 10% zaznaczylo btgdna
odpowiedZz. Bardzo wysoki odsetek poprawnych odpowiedzi na powyzsze pytanie mogtby
$wiadczy¢ o tym, iz mlodziez wzglednie bardzo dobrze zna moralne nauczanie Ko$ciota. Niestety

odpowiedzi na kolejne pytania kierowane do maturzystOw przynoszg rozczarowanie.
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Ostatnie pytanie dotyczace wiedzy na temat Kosciota 1 jego nauczania w kwestii
moralnosci dotyczylo spotecznosci LBTQ+. Mnogos¢ falszywych opinii w przestrzeni publicznej,
moéwiacych np. o tym, ze Kosciot katolicki potepia takie osoby, odbija si¢ bardzo widocznie

w wynikach, ktére przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 17. Znajomos¢ nauczania Kosciota na temat osob LGBTQ+ a pte¢ respondentow.

Jaka jest nauka Kosciola na temat osob Kim jeste$?

LGBTQ+? Kobieta Meizczyzna N %

Kosciol potepia osoby o takich
390 | 50,65% | 342 | 46,28% | 732 | 48,51%
sklonnosciach

Kosciol obdarza je szacunkiem, ale
249 | 32,34% | 255 | 34,51% | 504 | 33,40%
wzywa do zycia w czystoS$ci seksualnej

Nie wiem 76 | 9,87% | 81 |10,96% | 157 | 10,40%

Kosciol nie wypowiada si¢ na ten temat 45 | 5,84% | 41 | 5,55% | 86 | 5,70%

Kosciol uwaza, ze maja prawo do
10 | 1,L30% | 20 | 2,71% | 30 | 1,99%
zawierania malzenstw i adopcji dzieci

Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Blisko potowa ankietowanych twierdzi, ze Ko$ciét w swoim nauczaniu potepia osoby
0 ,,niebinarnej” orientacji seksualnej. Takiej odpowiedzi udzielito wigcej kobiet (50,65%), niz
mezezyzn (46,28%), cho¢ roznica wynosi okoto 4%. Poprawnej odpowiedzi na temat nauczania
Kos$ciota w tej kwestii udzielit co trzeci ankietowany. Z kolei 1 na 10 os6b wstrzymala si¢ od
odpowiedzi i zaznaczyla opcje ,,nie wiem”. Istnieje uzasadniona przestanka, iz wiedz¢ na ten temat
mtodziez pozyskuje w duzej mierze z ogdlnych opinii, a takze z kreowanego przez niektore media
obrazu nietolerancyjnego Kosciota. Przedstawione odpowiedzi mtodziezy pokazujg takze brak
rzetelnej wiedzy na temat nauczania Kosciola w tym aspekcie. Sytuacja taka moze dziwic,
poniewaz tematy sa przedmiotem analiz podczas nauczania religii w szkole.

Podsumowujac t¢ cze$¢ wynikdw, mozna stwierdzi¢, ze wiedza na temat moralnosci

katolickiej znana jest Srednio 62,63% badanym maturzystom.
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W powyzszym rozdziale omowione zostaty odpowiedzi ankietowanych maturzystow na
pytania prébujace zdiagnozowac ich stopien wiedzy na temat genezy i przymiotow Kosciota,
katolickich prawd wiary oraz wybranych kwestii moralnych. Wszystkie te zagadnienia sa
wielokrotnie omawiane podczas lekcji religii w szkole, a wigc maturzysci powinni posiadaé
wiedze bedaca przedmiotem weryfikacji. Stwierdzenie to nabiera jeszcze wigkszej mocy, kiedy
przyzna si¢, ze pytania dotyczyly kwestii elementarnych. W podsumowaniu tego rozdziatu oraz
kolejnych, dotyczacych komponentéw emocjonalnego i behawioralnego, podjeto probe
scharakteryzowania respondentow pod katem udziatu i sity poszczegdlnych komponentow. Aby
podjac probe opisu ztozonosci (multiplexity) komponentu poznawczego (by moc réwniez okresli¢
jego wptyw na inne komponenty) zastosowano prostg skale (zbudowang na zasadzie szkolnej skali
ocen), ktéra ma w sposob zblizony do obiektywnego, opisa¢ jakos¢ i ilo$¢ informacji jakie badani
maturzys$ci posiadaja na rozne wymiary nauczania Ko$ciola. Do odpowiedniego poziomu
poprawnosci przypisano warto$¢ liczbowa, ktéra postuzy pdzniej do odpowiednich korelacji

1 analiz statystycznych.

Tabela 18. Propozycja skali multiplexity komponentu poznawczego postawy eklezjalnej.

Poprawnosé¢ (w %) Wartos¢ Interpretacja
100- 90 5 Jako$¢ 1 1lo$¢ wiedzy na poziomie bardzo dobrym
89-70 4 Jako$¢ 1 1lo$¢ wiedzy na poziomie dobrym
69-50 3 Jako$¢ 1 1lo$¢ wiedzy przecigtna
49-30 2 Jako$¢ 1 1lo$¢ wiedzy na poziomie stabym
20.0 . Jakos¢ 1 1los¢ wiedzy watpliwa lub przektamana,
badz jej brak

Zrodto: opracowanie wlasne.

Nastepnie przeanalizowano poprawnos$¢ odpowiedzi poszczegolnych oséb, by moc
zakwalifikowa¢ je do poszczegdlnych wartosci dla zbadania ztozonosci ich komponentu

poznawczego postawy eklezjalnej. Klasyfikacje t¢ prezentuje ponizsza tabela.
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Tabela 19. Zestawienie poprawnosci odpowiedzi ankietowanych z zaproponowang skalg

multiplexity komponentu poznawczego.

Poprawnos¢
Wartosé¢| N =1509 [Interpretacja
(W %)
239 . . . . .
100- 90 5 Jako$¢ 1 ilo$¢ wiedzy na poziomie bardzo dobrym
(15,84%)
428
89-70 4 Jakos¢ 1 ilos¢ wiedzy na poziomie dobrym
(28,36%)
402 . . . .
69-50 3 Jako$¢ 1 ilo$¢ wiedzy przecigtna
(26,64%)
293
49-30 2 Jako$¢ 1 i1lo$¢ wiedzy na poziomie stabym
(19,42%)
50-0 | 147 Jako$¢ 1 ilos¢ wiedzy watpliwa lub przektamana,
(9,74%) |badz jej brak

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Blisko 16% ankietowanych uzyskato bardzo wysoka poprawnos¢ odpowiedzi, co wskazuje
na pelne powodzenie procesu ksztattowania komponentu poznawczego w ramach formacji
eklezjalnej. Nalezy wspomnie¢ réwniez, ze jedynie 5% badanych maturzystow odpowiedziato
poprawnie na wszystkie odpowiedzi. Kolejna grupa pod wzgledem ilosci przyswojonych
informacji na temat Kos$ciola jest niemal dwa razy wigksza (28,36%). Rowniez i t¢ grupe mozna
zaliczy¢ do dobrze uformowanego komponentu poznawczego, chociaz nie w pelnym wymiarze.
W sumie te dwie grupy ankietowanych stanowg blisko poloweg grupy ankietowanych (44,2%).
Wilasnie tym dwom grupom mozna przyznac, ze ich zlozonos¢ komponentu poznawczego (wiedza
1jej jakosc€) sa na wystarczajacym wydaje si¢ poziomie, by komponent poznawczy miat kluczowa
role w ksztattowaniu dojrzatej postawy wobec Ko$ciota w oparciu o obiektywne dane.

Kolejng grupe stanowig osoby wykazujace si¢ przecigtnym poziomem wiedzy lub jej
jakos$ci na temat Kosciota (26,64%). Nieco wiedza o wspolnocie eklezjalnej, ale z drugiej strony
maja braki w wielu podstawowych zagadnieniach. Nalezy przyzna¢, ze ich wynik nalezy
interpretowac jako neutralny wobec innych ankietowanych.

Blisko 30% ankietowanych osiaga niski poziom poprawnosci odpowiedzi (méwimy tu w
sumie o kategoriach przypisanych do wartosci 1-2), mimo iz zadane pytania nie charakteryzowaty

si¢ skomplikowaniem, czy tez wysokim poziomem trudnos$ci. Niesie to powazne przestanki ku
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stwierdzeniu, ze nie posiadaja odpowiedniej jakosci wiedzy, badz jest ona czerpana z niepewnych
zrédet lub zdecydowali si¢ oni udzieli¢ odpowiedzi na zasadzie osobistego nieprawdziwego
przekonania. Przez to tak rozwinigty komponent poznawczy nie bedzie pozwalat osiagnaé,
w ujeciu Allporta, dojrzatej postawy eklezjalnej. Ponizsza tabela ukazuje w jaki sposob

uksztattowany jest komponent poznawczy kobiet i m¢zczyzn w oparciu o przyjeta skale.

Tabela 20. Korelacja ztozonosci komponentu poznawczego wg. przyjetej skali vs. plec

respondentow.
Skala Kobieta Mezczyzna N %
5 125 16,23% 114 15,43% 239 15,84%
4 243 31,56% 185 25,03% 428 28,36%
3 189 24,55% 213 28,82% 402 26,64%
2 139 18,05% 154 20,84% 293 19,42%
1 74 9,61% 73 9,88% 147 9,74%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Na podstawie analizy statystycznej przeprowadzonej na powyzszych danych nie
stwierdzono znacznej zalezno$ci pomigdzy respondentami obu plci, a zloZzono$cia komponentu
emocjonalnego (istotno$¢ w ujeciu statystycznym p=0,041; V Kramera = 0.081). W dalszej czg$ci
niniejszej rozprawy zostanie podjeta proba oceny zwarto$ci ze sobg (consistency) poszczegdlnych
sktadowych postawy eklezjalnej. Natomiast mozemy tutaj dokona¢ weryfikacji jednej z hipotez
pomocniczych odnoszacych si¢ do poszczegdlnych komponentdw postawy.

H 1: Mtodziez wykazuje niski poziom wiedzy o Kosciele i znajomosci jego nauczania.

Aby by¢ obiektywnym, nalezy stwierdzi¢, ze powyzsza hipoteza nie moze by¢ ani
jednoznacznie potwierdzona, ani obalona. Istnieje duzy odsetek mtodziezy o niskiej wiedzy na
temat wspolnoty eklezjalnej (27,66%) — stanowig go ankietowani ktérych ztozonos$¢ komponentu
poznawczego przypisano do wartosci 1 1 2. Jednakze dwie grupy cechujace si¢ wysokim
poziomem wiedzy sktadajg si¢ z 44,2% badanych maturzystow. Nalezy wiec stwierdzi¢, iz wiedza

mtodziezy jest zr6Zznicowana, a sama hipoteza nierozstrzygnigta.
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Rozdzial TV. Komponent przekonaniowy

Istotg tego komponentu jest emocjonalna reakcja na przedmiot postawy'. Zdaniem Stefana
Nowaka ma on bezposrednio dotyczy¢ sfery uczué, ktore dana osoba przejawia wobec przedmiotu
postawy?. Akcentuje on aspekt oceniajacy, ktory taczy sie z komponentem emocjonalnym. Jego
zdaniem mozna mowi¢ o swego rodzaju emocjonalnym natadowaniu przekonania w stosunku do
przedmiotu postawy, przy czym zauwaza korelacje miedzy komponentem poznawczym,
a emocjonalno-oceniajacym®.

Wiadystaw Prezyna zauwaza, ze proces ksztaltowania si¢ postaw rozpoczyna si¢ od
rozwoju poznawczego jednostki. Kazda osoba musi najpierw zgromadzi¢ odpowiednig ilo$¢
informacji o przedmiocie, przy czym zachodzi wewnetrzna ewaluacja pozyskanych wiadomosci,
czyli subiektywne weryfikowanie ich prawdziwos$ci. Prowadzi to do tworzenia si¢ przekonan, na
podstawie osobistej akceptacji, badz tez odrzucenia zgromadzonych informacji. Natomiast, mimo
iz tak rozumiany stosunek podmiotu do przedmiotu postawy nalezy przede wszystkim do sfery
intelektu, to rzadko bywa by dzialo si¢ to z pomini¢ciem sktadnikow emocjonalnych. Elementy
emocjonalne w jakim$ stopniu sa obecne w procesie poznawczym jednostki, ale co do zasady sa
jego skutkiem. W konsekwencji poznawane przez osob¢ zjawisko czy tez przedmiot wywoluje
w niej reakcje emocjonalng o jakiej$ intensywnodci i kierunku, np. radoéé, smutek, gniew itp.*

Niniejszy rozdziat dysertacji bedzie zawierat analiz¢ wynikéw badan na temat akceptacji
wartos$ci religijnych a zwlaszcza wspolnoty Kosciota katolickiego. Oczywiscie akceptacja taka
jest efektem nie tylko emocjonalnego stosunku do przedmiotu postawy, ale rowniez komponentu
poznawczego. Uwzgledniajac jednak specyfike postaw wobec wartosci religijnych, a w tym
wypadku Kosciota a takze fakt, ze w dzisiejszych czasach stosunek emocjonalny staje si¢
dominujagcy w budowaniu postaw, akceptacja tych warto$ci analizowana jest w ramach

komponentu emocjonalnego.

! Por. E. Aronson, T.D. Wilson, R. M. Alert, Psychologia spoteczna, Poznah 1997, s. 314.
2 Por. S. Nowak, Teorie postaw, Warszawa 1973, s. 30.

3 Por. Fidelus A., Postawy spofeczne jako element kapitatu spolecznego a proces readaptacji spotecznej
skazanych, ,,Forum Pedagogiczne” 1/2011, s.98-99; por. takze: S. Nowak, Teorie postaw, Warszawa 1973, s. 33-43.

4 W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981, s. 17-18.
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4.1. Akceptacja genezy i przymiotow Kosciola

Podczas analizy komponentu poznawczego zadano maturzystom nastgpujace pytanie: ,,Kto
Twoim zdaniem zatozyt Kosciol?” Poprawnej odpowiedzi na to pytanie, dotyczace obiektywnej
wiedzy, udzielita tylko polowa respondentow (52,35%). W odniesieniu do kolejnego komponentu
zapytano respondentdw o ich osobiste przekonanie dotyczace Jezusa jako zatozyciela Kosciota.

Uzyskane odpowiedzi przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 21. Akceptacja nadprzyrodzonej genezy Kosciola a pteé respondentow.

W jakim stopniu wierzysz, Kim jeste$?
Ze Kosciol katolicki zostal
zalozony przez Jezusa Kobieta Mezczyzna N | Srednia
Chrystusa?

Zdecydowanie wierze 259 | 33,64% 298 40,32% 557 | 36,91%
Raczej wierze 245 | 31,82% 242 32,75% 487 | 32,27%
Nie mam zdania 162 | 21,04% 106 14,34% 268 | 17,76%
Raczej nie wierze 43 5,58% 58 7,85% 101 6,69%
Zdecydowanie nie wierze 61 7,92% 35 4,74% 96 6,36%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Pytanie zawiera w sobie tez¢ mowiaca o tym, ze Jezus zatozyt Kosciot. Akceptuje ja niemal
70% maturzystow, ktoérzy odpowiedzieli ,,zdecydowanie wierzg” (36,91%) 1 ,;raczej wierze”
(32,27%). Mgzczyzni zdecydowanie bardziej pozytywnie ustosunkowali si¢ do tej tezy niz
kobiety. Najwigksza réznica pomigdzy nimi widoczna jest przy odpowiedzi ,,zdecydowanie
wierze”. Wynosi ona 6,68% na korzys¢ chtopcow. Z drugiej strony 268 oséb (17,76%) stwierdzito,
iz nie ma pewnosci co do zatozenia Kosciota przez Jezusa, a 13,05% stwierdzito, iz odrzuca taka

wiare. Wyniki przeprowadzonej analizy statystycznej przybliza tabela ponize;.
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Tabela 22. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wiara w zatozZenie Kosciota przez Jezusa

oraz ple¢ respondentéw.

Miary symetryczne

Wartos¢ | Istotnosé przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,124 <,001
V Kramera| ,124 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Otrzymana warto$¢ p jest mniejsza niz 0,001, co potwierdza, ze zwigzek miedzy
zmiennymi jest istotny statystycznie. Badajac site tego zwigzku za pomoca wspotczynnika
V Kramera nalezy jednak stwierdzi¢, iz sita tego zwigzku statystycznie jest staba. Z kolei
z pastoralno-katechetycznego punktu widzenia mozna stwierdzi¢, ze zmienna ptci warunkuje
w pewien sposob odpowiedzi na to pytanie. Co ciekawe czeg$ciej prawde o boskiej genezie

Kosciota akceptuja mezczyzni niz kobiety.

Przeprowadzono réwniez korelacj¢ pomigdzy odpowiedziami na niniejsze pytanie oraz
pytanie omowione w poprzednim rozdziale, ktore dotyczyto wiedzy na temat Zalozyciela

Kosciota. Korelacje odpowiedzi przedstawia ponizszy wykres.

5 Chi-kwadrat Pearsona - 23,093, df — 4, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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Wykres 4. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: wiara w zatozenie Kosciota przez

Jezusa a wiedza na temat genezy Kosciota.

Zdecydowanie wierze
Raczej wierze
Nie mam zdania

Raczej nie wierzg

Zdecydowanie nie wierze

0% 20% 40% 60% 80% 100%

m Jezus ® Pierwszy papiez B Apostolowie ® Cesarz Konstantyn Wielki ® Trudno powiedzie¢

Zrodto: opracowanie wlasne.

Respondenci, ktorzy pytani o stopien wiary w Jezusowe zatozycielstwo Kosciota, udzielili
odpowiedzi ,,zdecydowanie wierz¢” oraz ,,raczej wierz¢” stanowig w sumie 69,18% calej badane;j
grupy. Natomiast ciekawe jest to, Ze ci sami respondenci wczes$niej pytani o zalozyciela Kos$ciota
nie zawsze udzielili poprawnej odpowiedzi. Takiej odpowiedzi udzielito 45,13% wszystkich
ankietowanych, ktorzy pdzniej wyznali wiar¢ w to, ze Jezus zalozyl Kosciot. Taka rdznica
w odpowiedziach moze dziwi¢, z drugiej jednak strony pokazuje, ze dzisiejsza mtodziez czesto
nie ma wystarczajacej wiedzy religijnej, natomiast akceptuje pewne prawdy na poziomie emocji.
Nie jest to sytuacja optymalna, poniewaz prowadzi do sytuacji, w ktérych komponent emocjonalny
jest silniejszy niz poznawczy, co moze prowadzi¢ do ostabienia integralnej postawy wobec
Kosciota. Faktem jest takze to, ze osoby niezdecydowane oraz sceptyczne w stosunku do wiary
w Jezusowe zalozycielstwo Kosciota majg bardziej rozproszony rozktad odpowiedzi. W dalszej
kolejnosci poddano odpowiednim kalkulacjom korelacje powyzszych zmiennych a ich wyniki

obrazuje ponizsza tabela.
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Tabela 23. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wiara w zatozZenie Kosciota przez Jezusa

a wiedza na temat zatozyciela Kosciota.

Miary symetryczne

Wartos¢ | Istotnosé przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi 471 <,001
V Kramera| ,236 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Otrzymane wartosci w toku przeprowadzonej analizy wspotczynnikow korelacji ukazuja,
ze istnieje istotny statystycznie (p<,001) zwigzek migdzy wiarg w zalozycielstwo Kos$ciota
katolickiego przez Jezusa Chrystusa, a przekonaniem o tym kto zatozyt Kosciol, chociaz zwigzek
ten jest umiarkowany (V Kramera = 0,236). Korelacja ta zdaje si¢ potwierdzac¢ oczywista prawde,
ze wiedza jest istotnym warunkiem akceptacji. Z drugiej jednak strony nie jest ona silna, co

wskazuje przede wszystkim na problem z wiedza respondentow.

Istota katolickiego rozumienia Kosciota jest nie tylko prawda, ze to Jezus Chrystus jest
jego zatozycielem. Niezwykle istotng kwestig jest przyjecie, ze w tej wspolnocie wcigz obecny
jest Bog 1 nig kieruje. Tylko woéwczas nauczanie Ko$ciota oraz wymagania moralne moga by¢
akceptowane. W zwigzku z tym zadano maturzystom pytanie o poziom ich wiary w to, ze Kosciot
katolicki jest nieustannie prowadzony przez Ducha Swietego. Sposrod wszystkich ankietowanych
maturzystow, prawie 68% udzielito pozytywnej odpowiedzi na to pytanie. Szczegoty

przedstawiono w kolejnej tabeli.

Tabela 24. Wiara w asystencje Ducha Swietego w Kosciele a ple¢ respondentow.

W jakim stopniu wierzysz, Kim jeste$?

ze Kosciol katolicki jest

prowadzony przez Ducha Kobieta Mezczyzna N Srednia

Swietego?

6 Chi-kwadrat Pearsona - 335,161, df — 16, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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Raczej wierze 238 | 30,91% 230 31,12% 468 31,01%
Zdecydowanie wierzg 203 | 26,36% 203 27.47% 406 26,91%
Nie mam zdania 168 | 21,82% 146 19,76% 314 20,81%
Zdecydowanie nie wierze 93 12,08% 80 10,83% 173 11,46%
Raczej nie wierze 68 8,83% 80 10,83% 148 9,81%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Najczesciej ankietowani zaznaczali odpowiedz ,,raczej wierzg” (31%). Z kolei najwyzszy
stopien wiary w prowadzenie Kosciota przez Ducha Swietego zadeklarowato 26,91%
maturzystow bioracych udziat w badaniu. Oznacza to, Ze facznie prawie 60% miodziezy akceptuje
prawde o asystencji Ducha Swictego w Kosciele, co bez watpienia jest fundamentalng kwestig
warunkujaca pozytywne postawy wobec tej wspolnoty. Warto zaznaczy¢, ze trudno dostrzec
znaczace roznice mi¢dzy odpowiedziami kobiet i mezczyzn. Jednocze$nie, niemal 21% badanych
maturzystow nie zdecydowalo sie na konkretng deklaracj¢ w tej materii, udzielajac ,,neutralnych”
odpowiedzi. Warto tez zwrdci¢ uwage na fakt, ze co piaty maturzysta (21%) watpi w to, ze Duch
Swiety prowadzi Kosciét. Zapewne prowadzi to potem do odrzucania nauczania Kosciota, ktore

uwaza si¢ za rzecz ludzka, nie boska.

Tabela 25. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wiara w asystencje Ducha Swietego

w Kosciele a ple¢ respondentéw.”

Miary symetryczne

Wartos¢ | Istotnos¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,045 ,559
V Kramera| ,045 ,559
N waznych obserwacji 1509

7 Chi-kwadrat Pearsona - 2,994, df — 4, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,559.
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Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Test Chi Kwadrat Pearsona wykazal brak istotnej statystycznej zaleznosci miedzy
zmiennymi, a dodatkowo warto$¢ V Kramera potwierdza, ze zwigzek mi¢dzy tymi zmiennymi jest

marginalny.

Kolejnym krokiem badania akceptacji maturzystow dla Kosciota katolickiego 1 jego cech
bylo uzyskanie odpowiedzi na pytanie czym osobiscie jest dla nich Kos$ciot katolicki. Ankietowani
mogli wybra¢ tylko jednag sposrod przygotowanych propozycji okreslen wspolnoty zatozonej

przez Chrystusa. Podsumowanie odpowiedzi mozna znalez¢ w zamieszczonej nizej tabeli.

Tabela 26. Opinia na temat tozsamosci i dziatalnosci Kosciota a pte¢ respondentow.

Czym przede wszystkim jest dla Kim jestes?

Ciebie Kosciol katolicki?

Kobieta Mezczyzna N | Srednia

Wspolnota wiary i milosci, ktora
398 | 51,69% | 391 | 52,91% | 789 | 52,29%
pomaga osiagna¢ zbawienie

Trudno powiedzie¢ 184 | 23,90% | 148 | 20,03% | 332 | 22,00%

Organizacja szkodliwa dla

136 | 17,66% | 98 13,26% | 234 | 15,51%
spoleczenstwa

Pozyteczng organizacja spoleczng i
charytatywna

Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 | 100%

52 | 6,75% | 102 | 13,80% | 154 | 10,21%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Ponad potowa ankietowanych maturzystow przyznala, ze ich zdaniem Kos$ciot katolicki
jest wspdlnota wiary 1 mitosci, ktéra pomaga osiggna¢ swoim cztonkom zbawienie (52,29%).
Druga z kolei najliczniejsza grupe¢ stanowili uczniowie klas maturalnych, ktérzy nie mieli jasnego
stanowiska w tej sprawie i1 z kafeterii wybrali odpowiedz ,,Trudno powiedzie¢” (22%). Co
ciekawe, 15,51% respondentow uwaza, ze Kosciol katolicki jest organizacja szkodzaca
spoteczenstwu. Taka opini¢ wyrazito niemal 18% badanych dziewczat oraz 13,26% chiopcow.

Najmniej osob z grupy badawczej (10,21%) odpowiedziato, ze Kosciol jest tylko pozyteczna
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organizacja charytatywng 1 spoteczng, bez wskazywania jest religijnego charakteru. Ciekawym
jest fakt, ze w taki sposob postrzega Koscidt dwa razy wigcej mezczyzn niz kobiet, dlatego tez

podjeto si¢ analizy statystycznej przedstawionych zmiennych.

Tabela 27. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: opinia o tozsamosci i dziatalnosci Kosciota

a ple¢ respondentow.

Miary symetryczne

Istotnosé

Wartos¢ | przyblizona

Nominalna przez Phi ,131 <,001
Nominalna
V Kramera ,131 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Warto zauwazy¢, ze kobiety nieco czesciej okreslaty Kosciol w kategoriach religijno-
zbawczych, a me¢zczyzni w wigkszym stopniu podkres$lali spoteczny i1 charytatywny wymiar
wspolnoty eklezjalnej. Ciekawym jest rowniez fakt, ze wsrod dziewczat bardziej artykutowana
byta skrajna opinia o szkodliwosci wspdlnoty Kosciota dla spoleczenstwa. Wyniki
przeprowadzonej analizy danych potwierdzaja, ze r6znice pomiedzy kobietami i m¢zczyznami nie
sa przypadkowe, a wrecz istotne statystycznie (p<,001). WartoSci miar symetrycznych
podpowiadaja jednak, ze owa zalezno$¢ jest raczej staba (V Kramera=0,131), dlatego istnieja
jeszcze inne czynniki obok pici, ktore wplywaja na sposob postrzegania Kosciola przez
respondentéw. Pomimo stabej zaleznosci statystycznej w perspektywie pastoralno-katechetyczne;j

warto zauwazy¢ t¢ korelacje.

Kolejne pytanie kierowane do ankietowanych miato na celu uzyskania opinii maturzystow
na temat podawanej prawdy przez Kosciot katolicki, ze jest on pewna droga do zbawienia. Ta

kwestia, dotyczaca zbawczej wiarygodnosci KosSciota, wydaje si¢ dzisiaj szczegdlnie istotna

8 Chi-kwadrat Pearsona — 25,744; df — 4, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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w kontekscie pluralizmu religijnego. Wyniki badan dotyczace tej materii przedstawione zostaly

w tabeli nr 28.

Tabela 28. Wiara w zbawczg wiarygodnos¢ Kosciota a plec respondentow.

W jakim stopniu wierzysz, Kim jeste$?
ze Kosciol katolicki jest
pewng drogg do Kobieta Mezczyzna N Srednia
zbawienia?

Raczej wierze 241 31,30% 246 33,29% 487 32,27%
Zdecydowanie wierze 199 | 25,84% 193 26,12% 392 25,98%
Zdecydowanie nie wierze 123 15,97% 91 12,31% 214 14,18%
Nie mam zdania 102 | 13,25% 107 14,48% 209 13,85%
Raczej nie wierze 105 | 13,64% 102 13,80% 207 13,72%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodlo: opracowanie wlasne.

W odniesieniu do akceptacji twierdzenia, ze Kosciot katolicki jest pewna droga do
zbawienia ankietowani maturzysci najczesciej wybierali odpowiedz ,,racze] wierze” (32,27%).
Jednoczesnie 25,98% respondentow wiare te okreslito jako zdecydowang. Trzecig pod wzgledem
ilosci odpowiedzi, stanowi grupa osob, ktore zdecydowanie odrzucaja tez¢ o wiarygodnosci
zbawcze] Kosciota katolickiego (14,18%). Z kolei os6b o neutralnym podejs$ciu do powyzszego
zagadnienie byto 209 co stanowi 13,85% ogotu, a niemal tyle samo zaznaczylo ,,raczej nie wierzeg”
(13,72%). Warto zauwazy¢, ze ponad potowa respondentéw uznaje, ze Kosciot katolicki jest
pewng droga do zbawienia. Z kolei pozostali prawdy tej nie akceptuja jednoznacznie. Bez
watpienia stanowi to wyzwanie dla dziatalnosci katechetycznej, poniewaz brak akceptacji dla tej
prawdy prowadzi o kontestacji nauczania 1 zycia Kos$ciota. Badanie niezalezno$ci zmiennych za

pomocg testu Chi kwadrat potwierdzito, iz nie ma statystycznie istotnego zwigzku miedzy wiarg
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w to, ze Kosciot katolicki jest pewna droga do zbawienia, a odpowiedziag na pytanie
,Kim jestes” .

Z racji tego, iz badanie kierowane bylo przede wszystkim do 0s6b uczgszczajacych na
szkolng lekcje religii, ankietowani zostali zapytani o to czy sg dumni z przynaleznosci do Kosciota.

Szczegdtowe dane podaje ponizsza tabela.

Tabela 29. Poczucie dumy z przynaleznosci do Kosciota a plec respondentow.

Czy jeste§ dumny z tego, ze Kim jestes?
nalezysz do Kosciota? Kobieta Meiczyzna N | Srednia
Raczej tak 263 | 34,16% | 250 33,83% 513 | 34,00%
Zdecydowanie tak 170 | 22,08% 192 25,98% 362 | 23,99%
Trudno powiedzieé 172 | 22,34% 152 20,57% 324 | 21.47%

Nie naleze do Kosciola
70 | 9,09% 56 7,58% 126 | 8,35%

katolickiego

Raczej nie 49 6,36% 57 7,71% 106 | 7,02%
Zdecydowanie nie 46 5,97% 32 4,33% 78 5,17%
Suma koncowa 770 | 100% 739 100% 1509 | 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Nalezy wyraznie podkresli¢, ze az 58% badanych maturzystow odpowiedziato pozytywnie
na pytanie o poczucie dumy z przynaleznosci do Kosciota. Odpowiedz ,,zdecydowanie tak”
zaznaczylo ok. 24% wszystkich ankietowanych, natomiast 10 punktow procentowych wigcej
uzyskala odpowiedz ,raczej tak”, ktora byta najcze¢sciej wybierana przy tym pytaniu. Kolejng duza
grupe stanowili maturzys$ci, ktérzy mieli problem z jednoznaczna odpowiedzia na postawione
pytanie (21,47%), natomiast tylko ok. 12% maturzystow odpowiedzialo negatywnie na tak
postawione pytanie. Warto zauwazy¢, ze 126 osob przyznato, ze nie sg cztonkami Kosciota
katolickiego (8,35%), cho¢ nie weryfikowano, czy chodzi tutaj o subiektywne poczucie czy

sytuacje formalno-prawng. Tak jak w przypadku poprzedniego pytania wyniki przeprowadzonego

% Chi-kwadrat Pearsona — 4,456; df — 4, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,348; V Kramera - 0,054.
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testu chi-kwadrat oraz V Kramera wskazuja, ze nie ma statystycznie istotnego zwigzku mig¢dzy
duma z przynaleznoéci do Kosciota, a plcig respondentow!'®. Intersujacym wydaje sie byé
zestawienie krzyzowe wyzej omawianego pytania z wczesniej juz omoéwionym: czym przede
wszystkim jest dla Ciebie Kosciot katolicki? Odpowiednig korelacje rozktadu odpowiedzi

badanych maturzystow przedstawia zamieszczony ponizej wykres.

Wykres 5. Skumulowany wykres ukazujqcy korelacje zmiennych: poczucie dumy z przynaleznosci

do  Kosciola a opinia na  temat  tozsamosci i  dzialalnosci  Kosciola.

Zdecydowanie tak I
Raczej tak I
Trudno powiedzie¢ NN EEEEE—
Raczej nie I -
Zdecydowanie nic NN .
Nie nalezg¢ do Kosciota Katolickiego I -
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%
B Wspdlnotg wiary i mitosci, ktora pomaga osiaggna¢ zbawienie
® Pozyteczng organizacjg spoleczng i charytatywna
® Organizacjg szkodliwg dla spoleczenstwa

B Trudno powiedzie¢

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Osoby o najwyzszym stopniu utozsamiania si¢ z Kosciotem i odczuwajace dumg z tego
powodu w 93% dostrzegaja w nim réwniez wspolnote wiary i mitosci ewangelicznej, ktora
pomaga w drodze ku niebu. Odsetek ten spada w kolejnej kategorii oséb do 70,5%. Wsrod
maturzystow, ktdrzy zaznaczyli opcje ,.,raczej tak”, czgs$¢ podkreslita wspolnote eklezjalng jako
pozyteczng organizacj¢ o charakterze spolecznym i charytatywnym (12,67%), a nieco ponad 15%
nie potrafito wskaza¢ jednoznacznie czym dla nich jest Ko$ciot, zaznaczajac ,,trudno powiedzie¢”.
W tych dwéch omoéwionych kategoriach pojawiaja si¢ rowniez glosy, ze Koscidt szkodzi
spoteczenstwu. Natomiast odsetek ten jest niezwykle maty i sigga 2,19 punktéw procentowych.

Niestety wsrdd pozostatych grup badanych maturzystow ros$nie, a wsrod odpowiadajacych

19 Chi-kwadrat Pearsona — 6,939; df — 5, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,225; V Kramera - 0,068.
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»zdecydowanie nie” dochodzi nawet do poziomu 74,36%. Roéwniez 1 te dysproporcje

w powyzszych danych poddano obliczeniom statystycznym.

Tabela 30. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: poczucie dumy z przynaleznosci do

Kosciota a opinia na temat tozsamosci i dziatalnosci Kosciota."!

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,823 <,001
V Kramera| ,475 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Do analizy mi¢dzy dwoma zmiennymi nominalnymi poczucia dumy z przynalezno$ci do
Kosciota katolickiego oraz sposobu postrzegania jego roli w spoleczenstwie wykorzystano,
wedlug przyjete] metodologii, test Chi-kwadrat 1 miary symetryczne, co miato pozwoli¢ dokona¢
oceny ich zalezno$ci 1 sity. Poziom istotno$ci mniejszy niz 0,001 wskazuje jednoznacznie na
istotng statystycznie zalezno$¢ zmiennych. Dodatkowo dzigki wspotczynnikowi V Kramera
mozna jg oceni¢ jako srednio-silng. Prowadzi to do wniosku, Zze osoby, ktore postrzegaja Kosciot
rzeczywiscie jako wspdlnote wartosci ewangelicznych czesciej odczuwaja dume z przynaleznos$ci
do takiego Kos$ciola, a osoby skupiajace si¢ na wadach wspolnoty eklezjalnej przyjmuja

negatywne nastawienie do nie;j.

4.2. Akceptacja prawd wiary katolickiej

W poprzednim rozdziale zostaty opisane wyniki testu wiedzy ankietowanych maturzystow,
rowniez z zakresu znajomos$ci prawd wiary Kos$ciota katolickiego. Aby podja¢ probe opisu

komponentu emocjonalnego badanej miodziezy zadano kolejne pytania majace na celu odkrycie

' Chi-kwadrat Pearsona — 1043,680; df — 15, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - <,001.
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w jaki stopniu badani maturzysci akceptujg te prawdy. Pierwsze z pytan dotyczyto wprost

osobistego stosunku do Trojosobowego Boga.

Tabela 31. Wiara w Tréjce Swietq a ple¢ respondentow.

Kim jestes?
Osobiscie wierzysz, ze Bog...

Kobieta Mezczyzna N Srednia

Jest Trojca Oséb 323 | 41,95% | 367 | 49,66% | 690 | 45,73%

Jest bezosobowy, nieokreslong silg 197 | 25,58% | 156 | 21,11% | 353 | 23,39%

Jest jedna Osoba 154 | 20,00% | 126 | 17,05% | 280 | 18,56%
Nie wierze w istnienie Boga 96 | 12,47% | 90 | 12,18% | 186 | 12,33%
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Blisko potowa badanych maturzystow wyznata, iz wierzy, ze Bog jest Trdjca Osob
(45,73%). Warto zauwazy¢, ze odsetek ten byt wiekszy u mezczyzn o 7,71% niz u kobiet.
W przygotowanej kafeterit mozna byto rowniez zaznaczy¢ odpowiedz ,,nie wierz¢ w istnienie
Boga”. Na taka odpowiedz zdecydowato si¢ 12,33% ankietowanych. Z kolei prawie 42%
ankietowanych ma osobiste przekonanie, ktore znaczaco obiega od nauki Kosciota katolickiego
dotyczacej Trojjedynego Boga. Mozna takze dostrzec rdznice, cho¢ niewielkie, w odpowiedziach
kobiet i mezczyzn. Przykladowo, nieco wigcej dziewczat (25,58%), niz chtopcow (21,11%)
wierzy, ze Bog jest bezosobowy 1 jest blizej nieokreslong sita. Podobnie wigkszy odsetek

odpowiedzi, ze Bog jest jedna osoba wystepuje u kobiet (20%), anizeli u mezczyzn (17,05%).

Tabela 32. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wiara w Tréjce Swietq a pleé

respondentéw.!’

Miary symetryczne

12 Chi-kwadrat Pearsona — 9,929; df — 3, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,019.
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'Wartos¢Istotnos¢ przyblizona

INominalna przez Nominalnal ~ Phi ,081 ,019
'V Kramera ,081 ,019
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Wyniki testu Chi-kwadrat wskazuja, ze istnieje statystycznie istotny zwigzek miedzy
osobistg wiarg w Boga, a plcig respondentéw. Mezczyzni czgséciej niz kobiety deklarujg wiarg
w Tréjce Swieta. Chociaz zwiazek ten jest istotny statystycznie, warto$é V Kramera 0,081

sugeruje, ze sita tego zwigzku jest staba.

Idac krok dalej, zadano maturzystom pytanie o ich osobistg wiare co do tozsamosci boskiej
i ludzkiej Chrystusa, czyli unii hipostatycznej. Zdecydowana wigkszo$¢ respondentdw stwierdzita,
ze ich zdaniem Jezus Chrystus ma dwie natury, boska 1 ludzka (62,16%), co jest zgodne z doktryna
chrzescijanska. Nalezy réwniez zwrdci¢ uwagg na fakt, iz 8% respondentéw wyznalo, ze jest On
tylko prawdziwym Bogiem, pomijajac przy tym Jego ludzka nature. Szczegélowy rozkiad

odpowiedzi udzielonych na to pytanie przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 33. Wiara w unig hipostatyczng Jezusa Chrystusa a ple¢ respondentow.

Kim jestes?
Za kogo uznajesz Jezusa Chrystusa?

Kobieta Mezczyzna N | Srednia

Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem

467 | 60,65% | 471 | 63,73% | 938 | 62,16%
i czlowiekiem

Jezus Chrystus byl zwyczajnym

107 | 13,90% | 108 | 14,61% | 215 | 14,25%
czlowiekiem

Nie mam zdania 92 | 11,95% | 65 | 8,80% | 157 | 10,40%

Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem | 58 | 7,53% | 63 | 8,53% | 121 | 8,02%

Jezus Chrystus jest postacia mityczng 46 | 597% | 32 | 433% | 78 | 5,17%

Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%
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Zrodlo: opracowanie wilasne.

Nieco ponad 10% ankietowanych przyznato si¢ do oboje¢tnosci w tej kwestii. Natomiast,
sposroéd 1509 badanych maturzystow, 215 wyrazito przekonanie, ze Jezus byt tylko zwyklym
cztowiekiem. Z kolei 5,17% respondentdw uznato Chrystusa za posta¢ mityczng. Przeprowadzone
testy statystyczne potwierdzajg, ze nie ma statystycznie istotnego zwigzku miedzy plcig
respondentow, a ich odpowiedziami na powyzsze pytanie!®. Trzeba zatem przyznaé, ze prawie
czterech na dziesigciu maturzystow nie podziela fundamentalnej prawdy chrzescijanstwa o unii
hipostatycznej w Osobie Jezusa Chrystusa. Poréwnujac jednak wyniki zaprezentowane
w powyzszej tabeli z rozktadem odpowiedzi na pytanie o wiedz¢ w tej samej materii, mozna

wyciggnac¢ ciekawe spostrzezenia:

Tabela 34. Znajomos¢ a akceptacja unii hipostatycznej Chrystusa.

Kosciol katolicki wierzy i uczy, ze Jezus Chrystus
Za kogo uznajesz jest...
Suma
Jezusa Chrystusa? Prawdziwym Prawdzi|Trudno
Zwyklym | koncowa
Jezus... Bogiem i cztowiekiem | wym |powied o
' _ ‘ ‘ cztowiekiem
jednoczesnie Bogiem| zie¢
... jest prawdziwym
o o 55,20% 6,23% |0,46% 0,27% 62,16%
Bogiem i cztowiekiem
... byt zwyczajnym
9,54% 2,12% | 1,06% 1,52% 14,25%
cztowiekiem
Nie mam zdania 7,89% 1,19% | 1,19% 0,13% 10,40%
... jest prawdziwym
2,85% 4,77% | 0,13% 0,27% 8,02%
Bogiem
... jest postacig
‘ 3,11% 0,40% | 1,06% 0,60% 5,17%
mityczna
Suma koncowa 78,60% 14,71%3,91% 2,78% 100,00%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

13 Chi-kwadrat Pearsona — 6,750; df — 4, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,150; V Kramera - 0,067.
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Mimo, ze badani maturzysci wykazali si¢ dos¢ dobrg znajomos$cig nauki o bosko-ludzkie;j
tozsamosci Jezusa (poprawno$¢ 78,60% - 1186 osob), to jednak osobista wiare w t¢ prawde
potwierdzito 938 osob, czyli o 248 mniej, a rdznica sigga 16,43%. Takie wyniki zdajg si¢
potwierdza¢ zasadg, ze wigkszy odsetek mtodziezy posiada wiedz¢ na temat nauczania Kosciota

niz go akceptuje. Ponizej przedstawiono jeszcze wyniki analizy statystycznej tych kwestii.

Tabela 35. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wiedza na temat unii hipostatycznej

Chrystusa a akceptacja tej prawdy wiary.’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,535 <,001
V Kramera| ,309 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Istotnos$¢ przyblizona na poziomie mniejszym niz 0,001, sugeruje, ze zaobserwowany
zwigzek migdzy badanymi zmiennymi nie jest wynikiem przypadku, a wrecz przeciwnie, jest on
bardzo realny i wyraZzny. Jego sita natomiast jest umiarkowana (V Kramera = 0,309). Prowadzi to
do wniosku, Ze osobista wiara dotyczgca unii hipostatycznej Jezusa Chrystusa jest tylko czesciowo

determinowana przez przyswojong wiedze¢ na temat nauczania Kosciota w tej kwestii.

Badajac w poprzednim rozdziale poziom wiedzy ankietowanych maturzystow z zakresu
prawd wiary katolickiej, zadano im takze pytanie o tozsamos¢ Matki Chrystusa w nauce Kosciota.
Aby dokonac¢ korelacji z osobistym odniesieniem maturzystéw do tej kwestii zadano takze pytanie
0 osobista wiar¢ na temat Maryi i1 jej roli w historii zbawienia. Ponizej ukazano rozktad

otrzymanych odpowiedzi.

14 Chi-kwadrat Pearsona — 431,309; df — 12, Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001. 25,0% komorek
(5) ma liczebno$¢ oczekiwang mniejszg niz 5. Minimalna liczebno$¢ oczekiwana wynosi 2,17, a wigc jest
wystarczajaca, aby uzna¢ wynik testu za wiarygodny.
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Tabela 36. Wiara na temat tozsamosci Maryi a ple¢ respondentow.

Wierzysz, ze Maryja, matka Jezusa Kim jestes?

jest... Kobieta Mezczyzna N | Srednia

Poczeta bez grzechu pierworodnego oraz
431 | 55,97% | 445 | 60,22% | 876 | 58,05%
wniebowzi¢ta z cialem i dusza

Zwyczajnym, grzesznym czlowiekiem 134 | 17,40% | 121 | 16,37% | 255 | 16,90%
Osoba Boska 114 | 14,81% | 108 | 14,61% | 222 | 14,71%
Trudno powiedzie¢ 91 | 11,82% | 65 | 8,80% | 156 | 10,34%
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Wiare w Niepokalane Poczecie Matki Bozej 1 Jej wniebowzigcie zadeklarowato 58%
ankietowanych. Wérdd mezczyzn odsetek ten byt wyzszy niz u badanych kobiet o 4,25%. Mimo
drobnych r6znic w odpowiedziach mi¢dzy piciami nie stwierdzono jednak istotnosci statystycznej
pomiedzy prezentowanymi zmiennymi'>. Znaczny odsetek respondentéw (10,34%) nie udzielit
jednoznacznej odpowiedzi. Natomiast az 31,61% maturzystow stwierdzilo, ze odrzuca nauczanie
Kosciota katolickiego na temat Maryi. Poroéwnujac odpowiedzi na powyzsze pytanie
z zaprezentowanymi w poprzednim rozdziale odpowiedziami na pytanie dotyczace wiedzy
(poprawnos¢ 80,19% - 1210 osdb), nalezy stwierdzi¢, iz rd6znica miedzy poprawng odpowiedzig
1 zaktadang ksztaltowang wiarg wynosi az 22,14%. Odpowiednig korelacje przedstawiono ponizej

w tabeli krzyZzowej, a wyniki analizy statystycznej w kolejnym zestawieniu.

Tabela 37. Wiara a wiedza na temat tozsamosci Maryi w nauczaniu katolickim.

Wierzysz, ze Kosciol wierzy i naucza, ze Maryja jest...

15 Chi-kwadrat Pearsona — 4,747; df — 4; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,191; V Kramera - 0,056.
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Maryja, matka Poczeta bez Zwyczajny

Jezusa jest... grzechu Osoba m, Trudno Suma
pierworodne Boska grzesznym | powiedzie¢ | koncowa

g0... cztowiekiem

Poczeta bez grzechu

pierworodnego oraz

whicbowzicta 56,39% 0,99% 0,46% 0,20% 58,05%

z ciatem 1 dusza

Zwyczajnym,

grzesznym 10,07% 1,86% 3,51% 1,46% 16,90%

czlowiekiem

Osoba Boska 6,23% 7,49% 0,40% 0,60% 14,71%

Trudno powiedzie¢ 7,49% 1,52% 0,27% 1,06% 10,34%

Suma koncowa 80,19% 11,86% 4,64% 3,31% 100,00%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Tabela 38. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wiara a wiedza na temat tozsamosci Maryi

w nauczaniu katolickim.'®

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona
Nominalna przez Nominalna Phi ,677 <,001
V Kramera| ,391 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Analiza statystyczna rozkladu odpowiedzi na temat znajomos$ci nauczania Kosciota co do

dogmatdéw maryjnych oraz wiary w te dogmaty wykazuje umiarkowany zwigzek (V Kramera =

16 Chi-kwadrat Pearsona — 0,056; df — 9; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - <0,001.
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0,391). Podobnie jak w pytaniu odnoszacym si¢ do osoby Jezusa, wykazana zalezno$¢ jest istotna

statystycznie (p < 0,001).

Formacja eklezjalna bazuje rowniez na ukazaniu mtodym ludziom Ko$ciota jako
wiarygodnego depozytariusza Objawienia, co powinno budzi¢ uczucie zaufania. Zapytano wigc
maturzystow o ich stopien ufnosci wobec Kosciota katolickiego. Wyniki badan w tej materii

przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 39. Poziom zaufania do Kosciota a pte¢ respondentow.

W jakim stopniu Kim jeste$?
ufasz Kosciolowi -
Kkatolickiemu? Kobieta Mezczyzna N Srednia

Srednim 221 28,70% 217 29,36% 438 29,03%
Duzym 184 23,90% 191 25,85% 375 24,85%
Zadnym 134 17,40% 92 12,45% 226 14,98%
Malym 90 11,69% 97 13,13% 187 12,39%
Bardzo duzym 57 7,40% 87 11,77% 144 9,54%
Bardzo malym 84 10,91% 55 7,44% 139 9,21%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Najwyzszy stopien ufnosci Kosciotowi katolickiemu deklaruje tylko 9,54% ankietowanych
maturzystow, wsrdd ktorych jest wigcej mezczyzn niz dziewczat (rdéznica siega 4,37%). ,,Duzy”
poziom zaufania zadeklarowato z kolei prawie 25%. Niemal co trzeci ankietowany okreslit stopien
swojego zaufania do Ko$ciota na poziomie $rednim, co stanowi najczesciej wybierang
odpowiedzig dla tego pytania. Ten poziom zaufania nalezy rozumie¢ jednak jako pewien rodzaj
obojetnosci. Natomiast kolejne odpowiedzi na temat zaufania wobec Kosciota podazaja
w kierunku negatywnym 1 okres$lajg raczej nieufno$¢ ankietowanych wobec tej instytucji.
Przyktadowo, 15% ankietowanych stwierdzito, ze zupelnie nie ufa Kosciolowi. Co ciekawe
deklaruje tak wiecej maturzystek (17,40%) niz maturzystow (12,45%). W konsekwencji, wyniki

analizy statystycznej, przedstawione w ponizszej tabeli, pokazuja wystgpowanie statystycznie
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istotnego zwigzku migdzy stopniem zaufania do Kosciota katolickiego a plcig respondentow.

Mimo, ze zwigzek ten nie jest bardzo silny, to jest jednak istotny statystycznie.

Tabela 40. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: poziom zaufania do Kosciota a plec

respondentéw.!’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi 115 ,001
V Kramera| ,115 ,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

4.3. Akceptacja nauczania moralnego Kosciola

W poprzednim rozdziale wskazano, ze z zakresu moralnego nauczania KosSciota
katolickiego, badana mtodziez maturalna osiagneta srednig poprawnos$¢ odpowiedzi na poziomie
ok. 63%. Wydaje si¢, ze stosunek emocjonalny i wynikajaca z niego akceptacja wobec moralne;j
nauki Kosciota, moze mie¢ najistotniejszy wptyw na ksztattowanie si¢ postawy eklezjalne;.
Dlatego tez zadano ankietowanym pytania o ich osobisty stosunek wobec zagadnien z zakresu
teologii moralne;j. Pierwsze z nich dotyczyto akceptacji badanych maturzystow wobec wspotzycia
seksualnego przed przyjeciem sakramentu malzenstwa. Ich odpowiedzi przedstawiono w tabeli

ponizej.

Tabela 41. Opinia na temat wspotzycia seksualnego przed slubem koscielnym a plec

respondentow.’®

Kim jestes?

17 Chi-kwadrat Pearsona — 19,906; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,001; V Kramera - 0,115.
18 Chi-kwadrat Pearsona — 4,480; df — 4; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,345; V Kramera - 0,054.
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Jaka jest Twoja opinia o
wspolzyciu seksualnym przed Kobieta Mezczyzna N | Srednia

slubem koS$cielnym?

Jesli ludzie si¢ kochaja nie widze
364 | 47,27% | 347 | 46,96% | 711 | 47,12%
problemu

Akceptuje bez zadnych ograniczen | 233 | 30,26% | 197 26,66% 430 | 28,50%

Koniecznym warunkiem jest slub
113 | 14,68% | 127 | 17,19% | 240 | 15,90%

koscielny

Nie mam zdania 51 6,62% 55 7,44% 106 | 7,02%
Wystarczy $lub cywilny 9 1,17% 13 1,76% 22 1,46%
Suma koncowa 770 | 100% 739 100% 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Prawie potowa badanej grupy miodych ludzi jako wystarczajacy warunek wspotzycia
seksualnego, podaje mitos$¢ (kobiety - 47.27%, mezczyzni - 46,96%). Druga z kolei pod wzgledem
ilosci odpowiedzi (niemal 1/3 ankietowanych) stanowi grupa osob, ktére bardzo liberalnie
podchodza do aktu mitosnego, nie przypisujac mu zadnych uwarunkowan czy ograniczen (28,5%).
Taka tendencje, co ciekawe, przejawia wiecej kobiet (30.26%), niz m¢zczyzn (26,66%). Tylko ok.
16% ankietowanych przyznaje, Ze osobiscie zgadza si¢ w tej kwestii z naukg Kosciota
katolickiego. Nie zabraklo rowniez gtosOw neutralnych, ktore wyrazito 106 maturzystow. Tylko
22 osoby przyznaly, ze jedyna okolicznoscia, ktora wymagana jest do kontaktow seksualnych jest
kontrakt cywilny. Warto takze zauwazy¢, Zze nie stwierdzono statystycznie istotnego zwiazku

miedzy przedstawionymi danymi.

W ponizszej tabeli krzyzowej przedstawiono rozktad odpowiedzi na powyzsze pytanie oraz
na pytanie analizowane w poprzednim rozdziale i1 dotyczace wiedzy na temat nauczania Kosciota

katolickiego w tej materii.

Tabela 42. Opinia na temat wspotzycia seksualnego przed slubem koscielnym a znajomosc

nauczania Kosciota w tej materii.
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Jakie jest nauczanie Kosciola w sprawie wspolzycia
Jaka jest Twoja
seksualnego przed slubem ko$cielnym?
opinia o
r . . . JeSt . .
wspolzyciu Jest niedopu- Kosciot nie Jest Suma
dopuszcza- . ' ]
seksualnym przed | szczalne e ol Nie |wypowiada| dopuszcz- |koncowa
] - ne jesli ‘ .
Slubem ijest ‘ wiem | si¢ naten alne bez
. ludzi faczy
koscielnym? grzechem ) temat ograniczen
mitos¢
Jesli ludzie si¢
kochaja nie widzg 41,29% 2,72% 2,19% 0,53% 0,40% 47,12%
problemu
Akceptuje bez
‘ 22,13% 2,65% 1,99% 0,93% 0,80% 28,50%
zadnych ograniczen
Koniecznym
warunkiem jest $lub 14,84% 0,53% 0,20% 0,20% 0,13% 15,90%
koscielny
Nie mam zdania 5,50% 0,07% 1,06% 0,27% 0,13% 7,02%
Wystarczy §lub
_ 0,86% 0,07% 0,20% 0,07% 0,27% 1,46%
cywilny
Suma koncowa 84,63% 6,03% 5,63% | 1,99% 1,72%  [100,00%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Nalezy przypomnie¢, ze w wigkszosci badani maturzysci nie mieli watpliwos$ci co do nauki

Kosciota dotyczacej czystosci przedmalzenskiej 1 niemal 85% z nich wskazalo poprawnag

odpowiedzZ. Natomiast odpowiedzi tych samych ankietowanych, zapytanych o ich osobiste zdanie

o przedmalzenskim wspoétzyciu seksualnym, znaczaco odbiegajg od katolickiej nauki moralne;.

Zdecydowana wigkszo$¢ z nich popiera przedmatzenska aktywnos$¢ seksualng $wiadomie

odrzucajac nauczanie Kosciola. Po raz kolejny zatem wyniki badan potwierdzaja, ze problem

erozji postaw eklezjalnych dotyczy przede wszystkim komponentu emocjonalno-wolitywnego.
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Tabela 43. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: opinia na temat wspotzycia seksualnego

przed slubem koscielnym a znajomos$¢ nauczania KoSciola w tej materii.!

9

Miary symetryczne

Nominalna przez Nominalna

Wartos¢ | Istotnosé przyblizona
Phi ,262 <,001
V Kramera| ,131 <,001

N waznych obserwacji

1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Powyzsze zmienne wskazuja na istotng statystycznie korelacj¢ ze sobg. Wartos¢

wspoéiczynnika V Kramera (0,131) dowodzi jednak, Ze sila tej zaleznoSci jest staba. Prowadzi to

do wniosku, ze chociaz dostrzega si¢ istotny wptyw rozktadu odpowiedzi na te dwa pytania, to

jednak muszg istnie¢ jeszcze inne czynniki, prawdopodobnie §wiatopogladowe, ktore odbijajg si¢

na osobistym stosunku ankietowanych do tematu czystosci przedmatzenskie;.

Kolejne pytanie posrednio ma zwigzek z poprzednim. Ankietowani zostali bowiem

zapytani o ich osobiste przekonanie dotyczace stosowania antykoncepcji. Zestawienie odpowiedzi

respondentow prezentuje tabela nr 44.

Tabela 44. Opinia na temat stosowania antykoncepcji a ple¢ respondentow.

Jaka jest Twoja opinia o

Kim jestes?

antykoncepcji? Kobieta Mezczyzna N | Srednia
Jestem calkowicie za jej stosowaniem | 411 | 53,38% | 331 | 44,79% | 742 | 49,17%
Jestem za antykoncepcja, ale
odrzucam stosowanie Srodkow 224 1 29,09% | 230 | 31,12% | 454 | 30,09%
wczesnoporonnych

19 Chi-kwadrat Pearsona — 103,910; df — 16; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001. 32,0% komorek
(8) ma liczebnoéé oczekiwang mniejsza niz 5. Minimalna liczebno$é oczekiwana wynosi 0,38. Zadna z komorek nie
ma warto$ci ponizej 1, wigc wynik mozna uzna¢ za wiarygodny.
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Nie mam zdania 79 | 10,26% | 104 | 14,07% | 183 | 12,13%

Jestem calkowicie przeciwny jej
56 | 7,27% | 74 | 10,01% | 130 | 8,61%
stosowaniu

Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Blisko 80% ankietowanych maturzystow stwierdza, ze nie widzi problemu w stosowaniu
antykoncepcji, z czego zdecydowana wigkszos¢ (49%), catkowicie i bezwarunkowo si¢ na nig
zgadza, bez wzgledu na metodg¢ i jej potencjalny charakter poronny. Co trzeci ankietowany jest
zwolennikiem antykoncepcji, ale odrzuca $rodki wczesnoporonne. Tylko 130 os6b, co stanowi
niecate 9% badanej grupy, akceptuje nauke¢ Kos$ciota katolickiego 1 odrzuca stosowanie
antykoncepcji. Trzeba jednak zauwazy¢, ze jest to najmniejsza grupa sposrod badanych
respondentéw. Osob niezdecydowanych, a wiec tych, ktére nie okreslity jednoznacznie swojego

stanowiska jest 12,13%.

Warto raz jeszcze przyjrzeé si¢ najliczniejszej grupie osob, ktore catkowicie aprobuja
stosowanie antykoncepcji. Istnieje tam duza dysproporcja migdzy odpowiedziami kobiet,
a me¢zezyzn. To kobiety czeéciej wybieraly te odpowiedz, a roznica miedzy odpowiedziami
chlopcow siega 8,5 punktow procentowych. W tym obszarze przeprowadzono takze odpowiednie
testy, aby zweryfikowa¢ ewentualng istotno$¢ statystyczng i site¢ zwigzku zmiennych. Wyniki tej

analizy zawarte sa w kolejnej tabeli.

Tabela 45. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: Opinia na temat stosowania antykoncepcji

a pleé respondentow. %’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

Phi ,096 ,003
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,096 ,003
N waznych obserwacji 1509

20 Chi-kwadrat Pearsona — 13,981; df — 3; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,003.
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Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Test Chi-kwadrat potwierdza istnienie statystycznie istotnego zwigzku mi¢dzy zmiennymi.
Oznacza to wigc, ze opinia na temat antykoncepcji jest zwigzana z plcig respondentow, natomiast
niewielka wartos¢ V Kramera (0,096) dowodzi, ze chodzi o zwigzek stosunkowo staby.
W perspektywie pastoralnej 1 katechetycznej warto jednak bra¢ pod uwage fakt, ze mtode kobiety

majg wigkszy dystans do katolickich zasad moralnych niz ich réwiesnicy.

Dokonano rowniez, tak jak przy poprzednich pytaniach, korelacji przy pomocy
skumulowanego wykresu zestawienia odpowiedzi na pytania o opini¢ ankietowanych wobec

przedmatzenskiego wspotzycia seksualnego i stosowania srodkéw antykoncepcyjnych.

Wykres 6. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: opinia na temat stosowania

antykoncepcji a opinia na temat wspotzycia przed slubem koscielnym.

Jestem catkowicie przeciwny jej stosowaniu

Jestem za antykoncepcja, ale odrzucam
stosowanie §rodkow wczesnoporonnych

Jestem calkowicie 7a ¢ stosowaniern | S

Nie mam zdania

0% 20% 40% 60% 80% 100%

| Jesli ludzie si¢ kochajg nie widze problemu B Akceptuje bez zadnych ograniczen
B Koniecznym warunkiem jest §lub koscielny =~ M Nie mam zdania

B Wystarczy $lub cywilny

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Powyzszy wykres ukazuje, ze zwolennicy stosowania $rodkow antykoncepcyjnych,

swobodnie traktujg akt seksualny i1 nie chcg czeka¢ z nim az do zawarcia matzenstwa. Z kolei
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wsrdd niewielkiej grupy osob o katolickim podejsciu do antykoncepcji dominuje mtodziez

(81,5%), ktora pragnie trwaé w czystosci, az do zawarcia sakramentu matzenstwa.

Tabela 46. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: opinia na temat stosowania antykoncepcji

a opinia na temat wspotzycia przed Slubem koscielnym.?!

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

Phi , 789 <,001
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,456 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Powyzsze dane pokazuja, ze poglady ankietowanych dotyczace stosowania $rodkéw
antykoncepcyjnych oraz wspoétzycia seksualnego przed §lubem sa ze sobg skorelowane. Zaleznos¢
ta jest istotnie statystyczna (p < 0,001), a jej stopien nalezy uznaé¢ za umiarkowanie silny
(V Kramera = 0,456). W praktyce oznacza to, ze poszczegdlne grupy osob maja bardzo podobne

podejscie do obydwoch omawianych kwestii.

Kolejnym istotnym zagadnieniem zwigzanym z ogolnie rozumiang postawg eklezjalng jest
aborcja. Opinie mlodziezy sa tym bardziej ciekawe, gdyz przedstawiciele tego pokolenia byli
swiadkami, badz tez sami brali udziat w licznych manifestacjach proaborcyjnych, ktére miaty
miejsce w Polsce?? po wyroku Trybunahu Konstytucyjnego z dnia 20 pazdziernika 2020 roku. Od
tego czasu dyskusja na temat liberalizacji aborcji nieustannie byta eksponowana w mediach przez
srodowiska proaborcyjne, feministyczne, lewicowe czy liberalne, a takze wykorzystywana przez

polskich politykow probujacych budowac poparcie na niezadowoleniu czesci spoleczenstwa

2! Chi-kwadrat Pearsona — 940,133; df — 12; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.

22 Nie chodzi wprost o jakie$ silowe zaostrzenie dotychczasowego prawa, natomiast o wyrok Trybunatu
Konstytucyjnego RP dotyczgcego niezgodnosci z Konstytucja RP kilku artykuléw ustawy zatytulowane;j:
»Planowanie rodziny, ochrona plodu ludzkiego i warunki dopuszczalnos$ci przerywania cigzy”. Trybunat
Konstytucyjny stwierdzil, ze tzw. ,,przestanka eugeniczna”, ktdra umozliwiata dokonanie aborcji, jest niezgodna
z konstytucja. Zob. Wyrok TK z22.10.2020 r., K 1/20, OTK ZU A/2021, poz. 4.
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z obowigzujacych regulacji prawnych. Opinie badanych maturzystéw na temat przerywania cigzy

przedstawia kolejna tabela.

Tabela 47. Opinia na temat aborcji a ptec¢ respondentow.

Jaka jest Twoja opinia o aborcji Kim jestes?

(przerywaniu ciazy)? Kobieta Mezczyzna N | Srednia

Uwazam ja za zlo, ale czasami
207 | 26,88% | 237 | 32,07% | 444 | 29,42%
konieczne

Jestem jej zwolennikiem bez
240 | 31,17% | 124 | 16,78% | 364 | 24,12%
zadnych ograniczen

Zgadzam si¢ na nia tylko, jesli
147 | 19,09% | 136 | 18,40% | 283 | 18,75%
dziecko jest chore (uposledzone)

Jestem zdecydowanym
113 | 14,68% | 143 | 19,35% | 256 | 16,96%

przeciwnikiem
Nie mam zdania 63 | 8,18% 99 | 13,40% | 162 | 10,74%
Suma koncowa 770 | 100% | 739 100% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Prawie 11% ankietowanych nie zaj¢to konkretnego stanowiska w sprawie. Z kolei 17%
ankietowanych wyznato, 1z zajmuje stanowisko zgodne z naukg Kosciota katolickiego. Natomiast
72,29% dopuszcza aborcje, cho¢ niektorzy pod pewnymi warunkami. Najczesciej udzielang
odpowiedz na pytanie o aborcj¢ mozna zilustrowac nastepujaco: ,,uwazam j3a za zlo, ale czasami
konieczne”. Na taka odpowiedz zdecydowato si¢ 444 osoby (29,42%). Kolejng pod wzgledem
losci odpowiedzi stanowili zdecydowani zwolennicy aborcji (24,12%). Warto zwroci¢ uwage, ze
odsetek zwolenniczek aborcji (31,17%) jest niemal dwukrotnie wigkszy niz mezczyzn (16,78%).
Mozna wigc zauwazy¢ zwigzek z dziatalnoscia wyzej wymienionych S$rodowisk, ktore
nawolywaty, iz kobietom odbiera si¢ podstawowe prawa dyskutujac na temat aborcji. Ok. 18%
badanych maturzystoéw godzi si¢ na aborcj¢, gdy zachodzi tzw. ,,przestanka eugeniczna”. W toku
analizy réznic w odpowiedziach kobiet 1 mezczyzn dokonano odpowiednich kalkulacji, aby
zbada¢, czy zachodzi istotna zalezno$¢ miedzy plcig respondentéw a ich pogladami na temat
aborcji.
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Tabela 48. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: opinia na temat aborcji a pleé

respondentow.?

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

Phi ,183 <,001
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,183 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Wyniki przeprowadzonych obliczen statystycznych wskazuja na istotny zwigzek migdzy
plcig respondentdw, a ich opinig na temat aborcji. Warto§¢ V Kramera wynoszaca 0,183 sugeruje

jednak umiarkowanie staby zwigzek.

Ostatnie pytanie z tej serii odnosi si¢ wprost do postawionego w poprzednim rozdziale,
a dotyczy oceny przez maturzystow nauczania Kosciota katolickiego wobec osob LGBTQ+.
Nalezy przypomnie¢, ze niemal 56% respondentéw blednie okreslita jego nauke w tej materii.
Tylko co trzeci znat stanowisko Kosciota wobec ,,0s6b niebinarnych”, pozostali za§ powielali

stereotypy medialne. Odpowiedzi na ten temat znajdujg si¢ w tabeli nr 49.

Tabela 49. Ocena nauczania Kosciota na temat 0séb LGBTQ+ a ple¢ respondentéw.*

Jak oceniasz nauczanie Ko$ciola na Kim jestes?

temat os6b LGBTQ+? Kobieta Mezczyzna N | Srednia

Zdecydowanie nie zgadzam si¢

328 | 42,60% | 135 | 18,27% | 463 | 30,68%
z Kos$ciolem

Nie mam zdania 169 | 21,95% | 206 | 27,88% | 375 | 24,85%

2 Chi-kwadrat Pearsona — 50,322; df — 4; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
24 Chi-kwadrat Pearsona — 146,498; df — 4; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001; V Kramera - 0,312.
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Raczej nie zgadzam si¢ z Kosciolem 144 | 18,70% | 116 | 15,70% | 260 | 17,23%
Raczej zgadzam si¢ z KoSciolem 75 | 9,74% | 136 | 18,40% | 211 | 13,98%
Zdecydowanie zgadzam si¢ z KoSciolem 54 | 7,01% | 146 | 19,76% | 200 | 13,25%
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Kafeteria przygotowanych odpowiedzi zostala opracowana w taki sposob, aby maturzysci

mogli okresli¢ kierunek swojego nastawienia, od pozytywnego poprzez bierny, az do

negatywnego. Miaty one takze pozwoli¢ na okreslenie stopnia intensywnosci. Tabela ukazujaca

odpowiedzi ankietowanych wskazuje, ze odsetek kobiet zdecydowanie kontestujagcych nauke

Kosciota dotyczaca LGBTQ+ jest dwa razy wiekszy niz mezczyzn (rdéznica siega 24,33%). Druga,

pod wzgledem czgstosci, jest odpowiedz bez okre§lonego stanowiska, wyrazajaca neutralng opinie

(24,85%). Z kolei 17,23% odpowiedziato, ze raczej si¢ nie zgadza z Kosciotem. Mozna zatem

stwierdzi¢, ze akceptacj¢ dla nauczania Ko$ciola w badanej materii akceptuje 27% ogoédtu

ankietowanych. Okoto 48% deklaruje dezaprobate a ok. 25% oboj¢tnos¢.

Tabela 50. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: ocena nauczania Kosciota na temat osob

LGBTQ+ a plec¢ respondentow.

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona
Phi ,312 <,001
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,312 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Wyniki przeprowadzonego testu Chi-kwadrat wskazujg na statystycznie istotny zwigzek

migdzy oceng nauczania Ko$ciota na temat osob LGBTQ+ a plcig respondentow. Wartos¢

V Kramera 0,312 sugeruje sile tego zwiagzku na umiarkowanym poziomie. Prowadzi to do
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stwierdzenia, ze subiektywne opinie badanych maturzystéw dotyczace nauczania Kosciota
o osobach LGBTQ+ sa istotnie powigzane plcig respondentdw, chociaz nie jest ona jedynym

predykatorem.

Ponizsza tabela krzyzowa koreluje odpowiedzi uczniow dotyczace ich opinii i wiedzy na
temat nauki Kos$ciola wobec 0s6b LGBTQ+. Suma koncowa z prawej strony prezentuje wyniki
z powyzszej tabeli, natomiast suma u dotu tabeli przedstawia zestawienie odpowiedzi

respondentéw na temat znajomos$ci nauczania katolickiego dotyczacego badanego zagadnienia.

Tabela 51 Ocena nauczania Kosciota na temat 0osob LGBTQ+ a jego znajomosc.

Jaka jest nauka KoSciola na temat osob LGBTQ+? Koscidt...
Jak oceniasz ) obdarza je uwaza, ze
nauczanie potepia - : : Suma
szacunkiem, ale _ nie wypo- | maja prawo do
Kos$ciola na temat osoby o Nie . . o koncowa
. wzywa do zycia _ wiada si¢ na| zawierania
0s6b LGBTQ+? o takich . wiem
: _ W czystosci ten temat malzenstw
sktonno$ciach . ) L
seksualne;j i adopcji dzieci
Zdecydowanie nie
zgadzam si¢ 23,33% 4,64% 1,59% 0,53% 0,60% 30,68%
z Kos$ciotem
Nie mam zdania 6,89% 7,29% 6,89% 3,25% 0,53% 24,85%
Raczej nie
zgadzam si¢ 9,01% 6,30% 0,99% 0,86% 0,07% 17,23%
z Kosciotem
Raczej zgadzam
. ) 4,04% 8,75% 0,46% 0,53% 0,20% 13,98%
si¢ z Ko$ciotem
Zdecydowanie
zgadzam si¢ 5,24% 6,43% 0,46% 0,53% 0,60% 13,25%
z Kos$ciotem
Suma Koncowa 48,51% 33,40% 10,40% | 5,70% 1,99% 100,00%

Zrodto: opracowanie wilasne.

Wyniki powyzszego zestawienia sg bardzo ciekawe. Jak wyjasniono w poprzednim

rozdziale, 48,51% ankietowanych btednie okreslito nauke Kosciota wobec os6b niebinarnych,
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zaznaczajac odpowiedz, ze Kosciot ,,potepia osoby o takich sktonnosciach”. Warto zatrzymac sie
przy tej wiasnie kolumnie w powyzszej tabeli. Zdecydowana wigkszo$¢ osob, ktore wybraty
odpowiedz ,,zdecydowanie” (23,33% ogoétu) albo ,,raczej” (9,01% ogoétu) nie zgadza si¢ z nauka
Kosciota, ktorg jednak btednie rozumie. Ciekawa jest rowniez grupa osob, ktore btednie rozumiejg
moralno$¢ katolickag, a mimo to przyznaja jej racj¢ (9,28% ogdétu ankietowanych). Podobna
(chociaz odwrotng) sytuacje mozna zauwazy¢ w kolejnej kolumnie tabeli. Osoby, ktore znaly
dobrze stanowisko Kos$ciota wobec oséb LGBTQ+, przyznaly, ze ,,zdecydowanie” (4,68%) albo
»racze]” (6,3%) nie zgadzajg si¢ z takim stanowiskiem. Ta radykalna w swoich podgladach grupa

stanowi prawie 11% wszystkich badanych maturzystow.

skooksk

W niniejszym rozdziale omowione zostaly wyniki badan, ktére mialy pomoc w opisie
komponentu emocjonalnego badanych maturzystow. W celu zebrania uzyskanych informacji
i nadania im jakiego$ ogo6lnego ksztaltu, podjeto probe okreslenia wartosci (valence) tej sktadowej
postawy. W. Prezyna opisuje bowiem cech¢ postawy jaka jest jej valence jako kierunek
1 intensywno$¢ postawy, na co w duzej mierze ma wpltyw wilasnie komponent emocjonalny.

Wyjas$nia to za pomoca nastepujacej wizualizacji:*®

Rysunek 1. Korelacja intensywnosci i kierunku postawy wg. Prezyny.

maksymalna

Intensywnos¢

T

minimalna

0
+ Kierunek -

Zrédlo: W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci czlowieka, Lublin 1981, s. 23.

Opracowanie wiasne.

2 Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, s. 21-23.
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W celu sporzadzenia proby petniejszego opisu postawy eklezjalnej oraz jej komponentu
emocjonalnego (wedlug jego wartosci) trzeba pokusi¢ si¢ o probe zbudowania pewnego rodzaju
skali tej sktadowej postawy na podstawie uzyskanych odpowiedzi. Typowa, szczegdlowa skala
socjologiczna, czy tez psychologiczna, wydaje si¢ nie by¢ potrzebna dla potrzeb niniejszego
opracowania. Dla katechetycznego i pastoralnego wykorzystania zdobytej wiedzy na podstawie
odpowiedzi ankietowanych maturzystow przygotowano prosta skalg, ktérej zadaniem bedzie

badanie kierunku i intensywnos$ci odpowiedzi maturzystow bioracych udzial w badaniu.

Przygotowane kafeterie odpowiedzi do pytan prezentowanych w tym rozdziale niniejszej
dysertacji miaty na celu zbadanie nastawienia, tj. kierunku (pozytywnego, neutralnego badz tez
negatywnego), poszczegolnych osob biorgcych udziat w badaniu wobec istotnych kwestii
dotyczacych genezy i natury Ko$ciota katolickiego, jego prawd wiary oraz nauki moralnej.
Niektore pytania wraz z przygotowanymi odpowiedziami typu: zdecydowanie si¢ zgadzam, raczej
si¢ zgadzam, nie mam zdania itp., miaty weryfikowa¢ nasycenie emocjonalne (intensywnosc¢)
uczu¢ towarzyszacych respondentowi w momencie wyrazania jego subiektywnych opinii. Inne
miaty kafeteri¢ odpowiedzi, ktora byta sporzadzona dzigki najczgsciej wybieranym odpowiedziom
w trakcie badania pilotazowego. Sporzadzone byty w taki sposob, aby zawiera¢ odpowiedz zgodna
z nauka Kosciota katolickiego, wzglednie jedna neutralng oraz kilka przeciwnych stanowisku
Magisterium ecclesiae. Dlatego tez, aby na potrzebe tego badania utworzy¢ swego rodzaju skale
warto$ci komponentu emocjonalnego, poszczegoélnym odpowiedziom nadano warto$¢ liczbowa.
Dla przyktadu dla pytania ,,W jakim stopniu wierzysz, ze Kosciot katolicki zostat zatoZzony przez
Jezusa Chrystusa?”, zastosowano nast¢pujace wartosci dla danych odpowiedzi: zdecydowanie
wierze [+2]; raczej wierze [+1]; nie mam zdania [0]; racze] nie wierze [-1]; zdecydowanie nie
wierzg [-2]. Dla pytan, ktore same w sobie nie zawieraja w sobie stopniowania opinii za pozytywne
uznaje si¢ te, ktore jako owoc formacji eklezjalnej 1 ksztattowania postawy eklezjalnej zbiegaja
si¢ z naukg Kosciota. Negatywnymi bedg te, ktore staja w opozycji do tejze nauki. Przyktadowo,
dla pytania: ,,Jaka jest Twoja opinia o wspotzyciu seksualnym przez $Slubem koscielnym?”,
przyjmuje si¢ nastgpujace wartosci dla odpowiedzi: koniecznym warunkiem jest $lub koscielny
[+1]; nie mam zdania [0]; jesli ludzie si¢ kochaja nie widz¢ problemu [-1]; akceptuje bez zadnych
ograniczen [-1]; wystarczy §lub cywilny [-1]. Analogicznie przypisano wartosci do odpowiedzi

wszystkich pytan przedstawionych w tym rozdziale, a ich zestawienie przedstawia ponizsza tabela.
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Tabela 52. Wartosci odpowiedzi do poszczegolnych pytan, zastosowane w celu pomiaru

komponentu emocjonalnego badanych maturzystow.

Kierunek i intensywnos¢ odpowiedzi

Pytanie Pozytywne | Neutralne | Negatywne
+ 0 -

W jakim stopniu wierzysz, ze Kosciot katolicki

2 1 0 -1 | -2
zostal zalozony przez Jezusa Chrystusa?
W jakim stopniu wierzysz, ze Kosciot katolicki
. . 2 1 0 -1 ] -2
jest prowadzony przez Ducha Swigtego?
Czym przede wszystkim jest dla Ciebie Kosciot ) . 0 ’
katolicki?
W jakim stopniu wierzysz, ze Kosciot katolicki
' . 2 1 0 -1 ] -2
jest pewng droga do zbawienia?
Czy jeste$ dumny z tego, ze nalezysz do Kosciota? 2 1 0 -1 | -2
Osobiscie wierzysz, ze Bog... 1 0 -1
Za kogo uznajesz Jezusa Chrystusa? 1 0 -1
Wierzysz, ze Maryja, matka Jezusa jest... 1 0 -1
W jakim stopniu ufasz Kosciotowi katolickiemu? 2 1 0 -1-2]-3
Jaka jest Twoja opinia o wspotzyciu seksualnym ’ 0 ’
przez $lubem koscielnym?
Jaka jest Twoja opinia o antykoncepcji? 1 0 -1
Jaka jest Twoja opinia o aborcji (przerywaniu ’ 0 ,
cigzy)?
Jak oceniasz nauczanie Ko$ciota na temat osob

2 1 0 1 |-2
LGBTQ+?
Warto$¢ maksymalna 20 0 -20

Zrodlo: opracowanie wlasne.
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Osoby, ktore w swoich opiniach (na zagadnienia dotyczace genezy i natury Kosciota,
prawd wiary katolickiej i1 katolickiego nauczania moralnego) byty zgodne w 100% z nauka
Kosciota, mogly uzyska¢ maksymalnie 20 punktéw (suma arytmetyczna). Analogicznie osoby
najbardziej kontestujgce nauczanie Ko$ciota katolickiego w tej czesci ankiety uzyskalyby
maksymalnie -20 (suma arytmetyczna). Ta rozpi¢tos¢ umozliwita zbudowanie prostej skali
badajacej kierunek i intensywno$¢ emocjonalnego nastawienia badanej mtodziezy w tych
wybranych przestrzeniach, co moze postuzy¢ do proby opisu ich emocjonalnego komponentu.

Przygotowang skalg i jej interpretacje oraz ilo$¢ ankietowanych prezentuje tabela ponize;j.

Tabela 53. Intensywnos¢ i kierunek komponentu emocjonalnego badanych maturzystow.

Przedzial punktow Skala
) ) N (1509) Interpretacja
(intensywnos¢) (kierunek)
20 - 14 2 182 bard
- Pozytywny, bardzo intensywn
12,06% ylywny ywny
13 -6 1 2 P iark ie i
— ozytywny, umiarkowanie intensywny
25,98%
520
5--5 0 Neutralny
34,46%
6 13 1 29 N 1ark 1
-6 — - - egatywny, umiarkowana intensywnos$¢
19,42% satywny d
14 20 2 122 N bardzo i
-14 — - - egatywny, bardzo intensywny
8,08%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Analiza powyzszej tabeli ukazuje, iz tylko 38% badanych maturzystow przejawia
obiektywnie pozytywne opinie o Kosciele. Najbardziej intensywny poziom warto$ci komponentu
emocjonalnego osiagneto nieco ponad 12% ankietowanych. Warto zauwazy¢, ze tylko 27 osob
w swoich emocjonalnych opiniach jest w 100% wierna nauczaniu Kos$ciota katolickiego, niestety
grupa ta stanowi zaledwie 1,79% catej badanej grupy. Osob, ktdre mozna okresli¢ jako pozytywnie
ustosunkowane do Kosciota, chociaz w umiarkowany sposob, byto 392 (25,98%). Z kolei
najwigksza grupe sposrod badanej mlodziezy stanowig osoby o neutralnym stosunku do wspolnoty
eklezjalnej. Maturzystow, ktorych tak mozna scharakteryzowac, bylto ponad pot tysigca 1 stanowili

oni 34,46% calej badanej grupy. Osob najbardziej neutralnych, ktérych suma arytmetyczna
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zdobytych punktow zbilansowata si¢ na poziomie zera, byto 41. Ankietowani, ktorzy przejawiali
negatywny stosunek emocjonalny do Kosciota, stanowili niemal 1/3 catej badanej grupy (27%).
Umiarkowang intensywnos$ciag emocjonalnego stosunku do Kosciota katolickiego
charakteryzowato si¢ 19,42%. Grupe¢ najbardziej negatywnie opiniujacych wspdlnote eklezjalng
stanowilo 122 osoby (8,08%). Tylko 3 osoby uzyskaly najwyzszy mozliwy wynik (-20)

intensywnos$ci negatywnego stosunku.

Ponizszy wykres stanowi wizualizacje, w oparciu o model wartosci (valence) Prezyny,
rozktad komponentu emocjonalnego badanej mtodziezy. Uzyskane przez ankietowanych ,,punkty”

okreslajace kierunek i intensywnos¢ naniesiono odpowiednio na 0§ x 1.

Wykres 7. Wizualizacja kierunku i intensywnosci komponentu emocjonalnego postawy eklezjalnej

badanej mtodziezy.

20
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Zrodto: opracowanie wlasne.

Uzyskane dane postuzag do dalszych rozwazan, w czasie ktorych podjeta zostanie proba
opisu zwartosci (consistency) postawy eklezjalnej badanej mtodziezy w oparciu o poszczegdlne
jej komponenty w rozdziale 6. niniejszej dysertacji. Natomiast uzyskana wiedza na temat

komponentu przekonaniowego moze pomoc w weryfikacji drugiej hipotezy pomocnicze;j:

H: Wigkszo$¢ mtodych ludzi kontestuje geneze i natur¢ Kos$ciota, prawdy wiary i nauke

moralng Kosciota.

Na podstawie analizowanych danych mozna powyzsza hipotezg¢ uzna¢ za falszywa 1 ja odrzucic.
Wigkszo$¢ mtodziezy maturalnej (72,5%), bioracej udzial w badaniu, nie uksztaltowata

komponentu przekonaniowego o kierunku negatywnym. Taki charakter tej sktadowej postawy
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eklezjalnej stwierdzono u 27,5%. Dane, z uwagi na duza grup¢ ankietowanych o neutralnym
usposobieniu wobec powyzszych kwestii, wskazuja raczej na zréznicowanie w strukturze

komponentu emocjonalnego, anizeli dominujaca kontestacje.
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Rozdzial V. Komponent behawioralny

W badaniach nad postawami obecny byt nurt nazywany behawioralnym, ktory skupiat si¢
w gldwnej mierze na reaktywnos$ci osoby w odniesieniu do przedmiotu postawy. W celu lepszego
zrozumienia tradycji behawiorystycznej, mozna tu przytoczy¢ definicje Donalda T. Campbella,
ktory twierdzi, ze: ,,postawa spoteczna jednostki jest (trwalym) syndromem reakcji zgodnych
wzgledem pewnej grupy spotecznych przedmiotow”!. Innym przedstawicielem tej tradycji byt
William M. Fuson, ktéry postawe definiuje jako ,,prawdopodobienstwo wystapienia okre§lonego
zachowania™. Natomiast dla niniejszej rozprawy, jako fundament przyjeto tréjsktadnikows
definicj¢ postawy, dlatego tez w naszym rozwazaniu nalezy si¢ skupi¢ tu na zdefiniowaniu

ostatniego z omawianych komponentéw — behawioralnym.

Okresla on zbior predyspozycji do akc;ji i reakcji w stosunku do przedmiotu postawy, oraz
pewien stopien koherencji tychze zachowan. Stefan Nowak w nastepujacy sposob definiuje ten
komponent: ,,Mowiac o dyspozycjach do zachowania si¢ w okreslony sposob wobec przedmiotu
postawy, mamy na mysli to, iz w psychice danego cztowieka istnieje mniej lub bardziej
skrystalizowany program dzialania wobec przedmiotu postawy. Program ten moze by¢
introspekcyjnie postrzegany przez posiadacza postawy jako zamiar, pragnienie, dazenie czy
poczucie powinnosci zachowania si¢ w okreslony sposdb wobec przedmiotu postawy. Niekiedy
przybiera on posta¢ subiektywnie uswiadamianego czy odczuwanego przymusu wewngtrznego,

nieomal niemozliwosci zachowania sie inaczej™.

Ow program dziatania moze przejawia¢ sie, jak zauwaza Tadeusz Madrzycki, w roznego
rodzaju reakcjach: mimicznych, pantomimicznych, wokalnych, werbalnych i dziataniach®.
Przyktadowymi reakcjami, ktore okresla on jako dziatanie moga by¢: opieka, przeszkadzanie,

unikanie, czy tez oddawanie czci’.

I Cyt. za: T. Madrzycki, Psychologiczne prawidtowosci ksztattowania sie postaw, Warszawa 1970, s. 15. Zob.
D.T. Campbell, The indirect assessment of social attitudes, ,,Psychological Bulletin” 47(1) 1950, s. 15-38.

2 Cyt. za: A. Ceranek-Dadas, E. Neumann-Schmidtke, Postawy, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku,
T. 4, red. T. Pilch, s. 744. Zob. takze: W.M. Fuson, Attitudes: A Note on the Concept and Its Research Context,
»American Sociological Review” vol. 7 1943, s 11.

3 S. Nowak, Pojecie postawy w teoriach i stosowanych badaniach spotecznych, w: Teorie postaw, red. Tenze,
Warszawa 1973, s. 30-31.

4 Por. T. Madrzycki, Psychologiczne prawidlowosci ksztattowania sig postaw, s. 15.
3 Por. Tamze, s. 26.
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Helena Stotwinska zauwaza, ze pod wzgledem tresci reakcje behawioralne mozna
zasadniczo podzieli¢ na werbalne i nie werbalne. Przyktadem takiej werbalnej reakcji dla postawy
religijnej czlowieka moze by¢ modlitwa. Jako inny przyktad reakcji werbalnej podaje opinie, ktore
mozna zdefiniowac jako relatywnie permanentng oraz §wiadoma odpowiedz na przedstawione
pytanie, ktore odnosi si¢ do jakie§ sprecyzowanej sytuacji lub przedmiotu. Innym kardynalnym
sktadnikiem omawianego komponentu postawy jest dziatanie, ktére nalezy rozumie¢ jako
konsekwentna aktywno$¢, skierowana na okreslony cel (np. pomoc, troska, zniewazanie, itp.).
Mimo iz zachowanie zazwyczaj bywa rozumiane jako co$ zupetie zewngtrznego od postawy, to
staje sie czescia jednego z jej komponentow®. W omawianej postawie eklezjalnej maturzystow to
Kosciot staje si¢ przedmiotem dziatania. Dlatego tez bedzie si¢ ono wyraza¢ w uzewnetrznianiu
przekonan, opinii, stosowaniu norm moralnych czy tez praktyk religijnych. Oczywiscie takie
dzialanie moze mie¢ roOwniez ré6zng intensywnos$¢, natomiast w obrebie badania calej postawy

bedzie wykazywa¢ pewne sktonnosci do powtarzalnosci dla danej osoby’.

W  kontekécie postawy eklezjalnej komponent behawioralny bedzie niezbednym
apendyksem w do$wiadczeniu religijnym i odkrywaniu swojego miejsca jednostki w Kosciele
Chrystusowym, ktory bedzie wyrazat si¢ (badZ nie) w konkretnym dziataniu, ktére moze
przejawia¢ si¢ migdzy innymi w autodeklaracji wiary, praktyce modlitwy osobistej, udziale
w zyciu sakramentalnym, ucz¢szczaniu i zaangazowaniu w szkolonej lekcji religii oraz aktywnosci
w zyciu lokalnej wspolnoty Kos$ciota. Te dziatania staty si¢ rowniez przedmiotem prezentowanego
badania, ktore maja okresli¢ sposob uksztaltowania komponentu behawioralnego ankietowanych
maturzystow. Punktem wyjscia w weryfikacji uksztattowanego komponentu zachowaniowego
bedzie opinia badanych maturzystow na temat poziomu wiasnej wiary. Byli wigc zapytani
o autodeklaracje wiary. Uzyskane w ten sposob dane bedziemy podzniej korelowaé

z poszczegdlnymi zachowaniami, dziataniami i stopniem ich koherencji.

Ponizsza tabela przedstawia odpowiedzi ankietowanych na pytanie dotyczace ich

autodeklaracji wiary.

Tabela 54. Autodeklaracja poziomu wiary a ple¢ respondentow.

Jak dzisiaj oceniasz swoja wiar¢ w Boga? Kim jestes?

6 Por. H. Stotwinska, Ksztattowanie postaw religijnych na katechezie, Lublin 2004, s. 132-133.
7 Zob. W. Chaim, Psychologiczna analiza religijnosci niespdjnej, Lublin 1991, s. 25.
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Kobieta Mezczyzna N | Srednia

Jestem wierzacy 317 | 41,17% | 322 | 43,57% | 639 | 42,35%

Jestem niezdecydowany, ale przywiazany

152 | 19,74% | 173 | 23,41% | 325 | 21,54%
do tradycji i religii

Jestem gleboko wierzacy 92 | 11,95% | 78 | 10,55% | 170 | 11,27%
Jestem niewierzacy 85 | 11,04% | 77 | 10,42% | 162 | 10,74%
Jestem obojetny 78 110,13% | 63 | 8,53% | 141 | 9,34%
Trudno powiedzieé 46 | 5,97% | 26 | 3,52% | 72 | 4,77%
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% |[1509| 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Wsréd ankietowanych maturzystow najliczniejsza grupg stanowity osoby, ktore uwazaja
siebie samych za osoby wierzace. Tak odpowiedziato 41,17% mlodych kobiet i nieco wiecej, bo
43,57%, mezczyzn. Drugg najliczniejsza grupe, chociaz duzo mniejsza niz pierwsza, stanowily
osoby, ktore przyznaly, Ze sa przywigzane do religii 1 tradycji (21,54% wszystkich
ankietowanych). Nieco ponad 11% badanych maturzystow uwazalo siebie za osoby gleboko
wierzace. Z kolei obojetnych religijnie 1 tych, ktorzy mieli problem, aby okresli¢ poziom swojej

wiary byto 14,11%. Znaczacy odsetek (10,74%) stanowig takze niewierzacy.

Tabela 55. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary, plec

respondentow.’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

Phi ,079 ,092
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,079 ,092
N waznych obserwacji 1509

8 Chi-kwadrat Pearsona - 9,462; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,092.
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Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Mimo, iz dostrzegalne byly drobne réznice migdzy mezczyznami i kobietami
w deklarowanym poziomie wiary religijnej, jednak zwiazek tych dwdch zmiennych nie jest istotny

statystycznie. Pte¢ nie jest wigc silnym predykatorem autodeklarowanego poziomu wiary.

5.1. Praktyka modlitwy i udzial w zyciu sakramentalnym

Najnowsze Dyrektorium o katechizacji wyznaczajac zadania wspodlczesnej katechezie,
przypomina, ze musi ona wtajemnicza¢ w Misterium Chrystusa przez formacj¢ liturgiczng
1 przygotowanie do zycia sakramentalnego, a takze ma stawacé si¢ szkola modlitwy, gdzie
katechizowani beda mogli do$wiadczy¢ bliskosci Zbawiciela®. Praktyka modlitwy, a takze udzial
w sakramentach $swigtych, jawig si¢ jako podstawowe czynniki doswiadczenia religijnego i sa
fundamentem ksztalttowanej postawy eklezjalnej, w jej behawioralnym komponencie.
Ankietowani zostali zapytani o czgstotliwos¢ ich osobistej modlitwy. Ich odpowiedzi

przedstawiono w ponizszych zestawieniach.

Tabela 56. Czestotliwos¢ modlitwy a ptec respondentow.

Jak czesto sie Kim jestes?
modlisz? Kobieta Mezczyzna N Srednia
Rzadko 251 32,60% 251 33,96% 502 33,27%
Codziennie 206 26,75% 205 27,74% 411 27,24%
Nigdy 148 19,22% 154 20,84% 302 20,01%
Co kilka dni 165 21,43% 129 17,46% 294 19,48%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

? Por. DK, 81-82, 86-87.
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Nieco ponad 1/3 badanych maturzystow przyznaje, ze modli si¢ rzadko. Dla przeciwwagi,
kilka punktow procentowych mniej, bo 27,24% uczniéw przyznato, ze modlitwa towarzyszy im
kazdego dnia. Najmniejsza grupe, chociaz znaczaca, stanowili ankietowani, ktorzy o modlitwie
przypominaja sobie raz na kilka dni (19,48%). Te dwie grupy, dla ktorych, jak mozna sadzic,
modlitwa jest elementem zycia duchowego stanowig w sumie prawie polowe badanych
maturzystow. Co pigty ankietowany przyznat jednak, ze nigdy nie praktykuje modlitwy. Mtodziez,
ktora nie modli si¢ nigdy lub rzadko, bez watpienia stanowi powazne wyzwanie dla edukacji
religijnej 1 dziatalno$ci pastoralnej. Rozktad odpowiedzi w korelacji z plcig respondentéw wydaje
si¢ wskazywac, 1z nie wystepuje to statystyczny zwigzek miedzy zmiennymi. Potwierdza to

przeprowadzony test chi kwadrat 1 obliczony wspotczynnik V Kramera.

Tabela 57. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: czestotliwos¢ modlitwy, pleé

respondentow. !’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,051 273
V Kramera| ,051 273
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

W toku analizy danych, dokonano rowniez korelacji odpowiedzi na pytania dotyczace
autodeklaracji wiary oraz czestotliwosci modlitwy. Ciekawostka jest to, ze nawet wsrod osob
deklarujacych si¢ jako niewierzace, obojetnych religijnie, czy majacych problem z okresleniem
swojej wiary w Boga zdarzaja si¢ epizody w zyciu, kiedy ,,siegaja po modlitwe”. Do tej grupy
mozna zaliczy¢ 127 maturzystow, co stanowi 8,42% catej badanej grupy. Warto przyjrze¢ si¢
uwazniej tej praktyce maturzystow w korelacji do poziomu deklarowanej wiary, co ilustruje

ponizszy skumulowany wykres.

19 Chi-kwadrat Pearsona - 3,895; df — 3; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,273.
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Wykres 8. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary,

czestotliwos¢ modlitwy.

Jestem gleboko wierzacy
Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale..
Trudno powiedzie¢

Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

0% 20% 40% 60% 80% 100%
m Co kilka dni = Codziennie ™ Nigdy ™ Rzadko

Zrodto: opracowane wlasne.

Analizujac odpowiedzi poszczegodlnych kategorii osob, ze wzgledu na ich deklarowany
poziom wiary, trzeba stwierdzi¢, ze osobista modlitwa jest jednym z czynnikow, ktory determinuje
poziom deklarowanej wiary. Zdecydowana wigkszos¢ 0sob gleboko wierzacych (75%) modli si¢
kazdego dnia, kolejne 17% modli si¢ raz na kilka dni, a 5,88% przyznaje si¢ do sporadycznej
rozmowy z Bogiem. Tylko 2,35% sposrod gleboko wierzacych stwierdzito, ze nie praktykuje
osobistej modlitwy. U oséb okreslajacych sie jako ,,wierzacy” spada odsetek modlacych sie
codziennie do 38,34%, a znaczaco wzrasta liczba modlacych si¢ co kilka dni (31,92%) oraz rzadko
(27,86%). Wsrdd osdb niezdecydowanych religijnie najwigcej jest takich, ktorzy deklaruja
sporadyczng praktyke modlitwy (63,38%). W pozostatych kategoriach dominuja maturzysci,
ktorzy nie praktykuja modlitwy. Wérdd niewierzacych to niemal 89%.

Tabela 58. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a czestotliwosé¢ modlitwy."!

Miary symetryczne

' Chi-kwadrat Pearsona - 1184,738; df — 15; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,886 <,001
V Kramera| ,512 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Na podstawie wspotczynnikow Phi i V Kramera oraz przy niskiej wartosci p (istotnosc),
mozna stwierdzi¢, ze istnieje istotna statystycznie i silna zalezno$§¢ pomiedzy osobistym
poziomem wiary a czestotliwo$cig modlitwy. Innymi stowy, to jak badani maturzy$ci oceniaja
swojg wiarg, wyraznie wptywa na to jak czesto si¢ modla. Zalezno$¢ ta, z jednej strony oczywista,

pokazuje, ze fundamentem praktyk religijnych jest osobista wiara.

Ankietowani zostali zapytani takze o znajomos$¢ modlitw katolickich. Ich zadaniem byto
wybranie spos$rod siedmiu popularnych modlitw te, ktére znaja na pamig¢. Mozna byto rowniez
poming¢ to pytanie, natomiast nikt nie zdecydowat si¢ na taka opcje, co prowadzi do wniosku, ze
kazdy z ankietowanych mial pewna znajomos$¢ tres§ci modlitw, a zapewne takze jakies$
doswiadczenie modlitewne w zyciu. Ponizsza tabela prezentuje rézne konfiguracje modlitw, ktore

znaja na pamie¢ badani uczniowie.

Tabela 59. Znajomos¢ modlitw a pte¢ respondentow

Zaznacz modlitwy, ktére znasz na Kim jestes?

pamiec. Kobieta Mezczyzna N | Srednia

Aniol Panski, Pod Twoja obrone,

Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Wierze
, 238 | 30,91% | 191 | 25,85% | 429 | 28,43%
w Boga, Aniele Bozy, Duchu Swiety,

ktory oswiecasz...

Pod Twoja obrong, Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo, Wierze w Boga, 115 | 14,94% | 85 | 11,50% | 200 | 13,25%

Aniele Bozy
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Aniol Panski, Pod Twoja obrong,
Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Wierze 78 1 10,13% | 69 | 9,34% 147 | 9,74%
w Boga, Aniele Bozy
Pod Twoja obrone, Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo, Wierze w Boga,
, 80 | 10,39% | 56 | 7,58% | 136 | 9,01%
Aniele Bozy, Duchu Swiety, ktory
oSwiecasz...
[...] [...] [...] [...] [...] L. [P
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%
Zrédlo: opracowanie wlasne.
Ankietowani najczescie] (28,43%) deklarowali znajomo$¢ wszystkich siedmiu

zaproponowanych modlitw, z tym, ze maturzystki (30,91%) cze¢sciej sktadaly takg deklaracje niz

maturzysci (25,85%). Biorac pod uwage fakt, ze pytanie dotyczylo podstawowych modlitw

katolickich mozna uzna¢ uzyskany wynik za mato satysfakcjonujacy z katechetycznego punktu

widzenia. Nalezy takze uwzgledni¢ fakt, ze nie zawsze deklaracje pokrywaja si¢ z faktyczna

wiedza. W praktyce zatem znajomos$¢ modlitw przez maturzystow moze by¢ mniejsza.

Swego rodzaju wyznacznikiem Zycia religijnego badanych maturzystow sa sakramenty

wtajemniczenia chrzescijanskiego, ktore w swoim zyciu przyjeli ankietowani. Wyniki badah na

temat zostaly zaprezentowane w kolejnej tabeli.

Tabela 60. Przyjete sakramenty a pte¢ respondentow

Jakie sakramenty przyjales w Kosciele Kim jestes?
katolickim? Kobieta | Mezczyzna | N |Srednia
Chrzest, Komunie Swieta, Sakrament Pokuty i
660 | 85,71% | 614 | 83,09% | 1274 | 84,43%
Pojednania (spowiedz), Bierzmowanie
Chrzest, Komunie Swieta, Sakrament Pokuty i
50 | 6,49% | 30 | 4,06% | 80 | 5,30%
Pojednania (spowiedz)

12 Pominigto 48 wierszy tabeli, ktorych odsetek odpowiedzi mniejszy byt niz 5%.
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Chrzest, Komunie Swieta, Bierzmowanie 26 | 3,38% | 33 | 4,47% | 59 | 3,91%
Zaden 131 1,69% | 8 | 1,08% | 21 | 1,39%
Chrzest 4 10,52% | 15]2,03% | 19 | 1,26%
[.] [ | [] L] L] [ | []®
Suma koncowa 770 | 100% |739| 100% [1509]| 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

W zdecydowanej wickszosci, bo w ok 84% badani maturzysci przyjeli wszystkie
sakramenty wtajemniczenia. By¢ moze do tej liczby trzeba dodaé jeszcze tych maturzystow, ktorzy
pomytkowo nie zaznaczyli sakramentu pokuty i pojednania, zaznaczajac jednoczesnie wszystkie
inne (wtedy odsetek ten wzrostby do 88,34%). Jest to bardzo mozliwe, poniewaz przyjecie
Pierwszej Komunii Swigtej czy bierzmowania wymaga stanu taski uswiecajacej i wezesniejszej
spowiedzi. Badania potwierdzaja takze, ze 5,30% ankietowanych nie przypieczetowalo swojego
wtajemniczenia chrze$cijanskiego bierzmowaniem. Z kolei, sposrod calej 1509 osobowej grupy,
tylko 21 0s6b (1,39%) przyznato, ze nie przyjeto zadnego sakramentu w Kosciele katolickim, a 19
0s6b (1,26%) wskazato, ze sa jedyni ochrzczeni. Mozna zatem przyjac, ze zdecydowana wickszos¢
maturzystow przyjela wszystkie sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej przechodza uprzednio

wymagang formacje.

Jednym z najwazniejszych faktoréw sktadajacych sie na komponent behawioralny
wlasciwie uksztaltowanej postawy eklezjalnej powinno by¢ regularne uczestnictwo w liturgii

Eucharystycznej, ,.ktéra jest zréodlem i szczytem zycia i misji Kosciota”!*

. Dyrektorium
o katechizacji zauwaza, ze niedziela jest zarowno Dniem Panskim i dniem eklezjalnej wspdlnoty .
Kosciot katolicki zobowiazuje wiernych do uczestnictwa we Mszy Swietej w kazda niedziele
i tzw. $wigta nakazane'S. Dlatego tez ankietowani zostali zapytani o czestotliwo$é uczeszczania na
Msze Swicta. Przeprowadzono réwniez korelacje tej zmiennej z plcia respondentdow w celu

zbadania ich zwigzku. Wyniki tej analizy przedstawiajg ponize tabelaryczne zestawienia.

13 Pominieto 11 wierszy tabeli, ktorych odsetek odpowiedzi mniejszy byt niz 1%.
14 DK, 81.
15 Por. DK, 82.

16 Sobor Watykanski 11, dekret Orientalium Ecclesiarum, 15.
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Tabela 61. Czestotliwos¢ udziatu we Mszy sw. a ple¢ respondentow.

Jak czesto uczestniczysz we Mszy Kim jestes?

Swigte]? Kobieta Mezczyzna N | Srednia
W kazda niedziele i Swieta 290 | 37,66% | 298 40,32% 588 | 38,97%
Rzadko 261 | 33,90% | 250 33,83% 511 | 33,86%

Czesto, ale nie w kazda niedziele
117 | 15,19% 94 12,72% 211 | 13,98%

i Swieto
Nigdy 102 | 13,25% | 97 13,13% 199 | 13,19%
Suma koncowa 770 | 100% 739 100% 1509 | 100%

Zrbdlo: opracowanie wlasne.

Blisko 40% ankietowanych przyznato, ze regularnie, tj. w kazda niedziele i Swieta,
uczeszcza na Mszg $wigtg. Co ciekawe, wg tych badan, udziat w liturgii Eucharystycznej jest
wyzszy o niemal 12% od praktykowania codziennej modlitwy. Pozwala to na wyciagnigcie
wnioskow, ze maturzysci chetniej uczestnicza w niedzielnej i $wigtecznej Mszy, anizeli modlg si¢
indywidualnie. By¢ moze §wiadczy to o tzw. religijnosci fasadowej polegajacej na podejmowaniu
praktyk zewnetrznych nie ze wzgledu na osobiste przekonanie, lecz oczekiwania spoteczne!”.
Analizujac wyniki badan w tym aspekcie religijno$ci mozna jednak stwierdzi¢, ze znaczna cze$¢
maturzystow (53%) co najmniej czesto uczestniczy w Eucharystii. Z drugiej strony 1/3

respondentéw przyznala, ze na liturgi¢ wybierajg si¢ rzadko, a 13,19% wcale.

Tabela 62. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: czestotliwos¢ udziatu we Mszy sw. a ptec

respondentow.’®

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

17 Zob. D. Kietb, P. Makosa, Between personal faith and facade religiosity. Study on youth in the south-eastern
Poland, ,,European Journal Science and Theology” Nr 5:17 2021, s. 15-30.

18 Chi-kwadrat Pearsona - 2,343; df — 3; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,504.
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Phi ,039 ,504
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,039 ,504
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Wartosci wspotczynnikow Phi 1 V Kramera, jak 1 wysoka warto$¢ p, wskazuja na brak
istotnej statystycznie zalezno$ci migdzy plcig respondentdw a czgstotliwoscia ich uczestnictwa

w Eucharystii. Zatem nalezy stwierdzi¢, iz pte¢ nie wptywa w sposob istotny na to, jak czgsto

osoby uczestniczg w nabozenstwach.

Oczywiscie, osoby deklarujace si¢ jako wierzace 1 glgboko wierzace znacznie czesciej
uczestniczg w Eucharystii niz respondenci niewierzacy czy tez majacy problem z okresleniem

swojego stopnia zaangazowania religijnego. Odpowiednie korelacje w tej materii zawieraja

ponizsze zestawienia.

Wykres 9. Skumulowany wykres ukazujqgcy korelacje zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a czestotliwos¢ udziatu we Mszy sw.

Jestem gleboko wierzacy

Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale przywigzany
do tradycji 1 religii

Trudno powiedzie¢

Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

0% 20%

B W kazda niedziele i $wigta B Czgsto, ale nie w kazda niedziele i Swieto

Zrodto: opracowanie wlasne.

60%
® Rzadko = Nigdy




Zaprezentowany wykres ilustruje sukcesywny spadek odsetka regularnie uczestniczacych
we Mszy $wiete] wraz z obnizajacym si¢ poziomem autodeklarowanej wiary. Wsréd gleboko
wierzacych takich oséb jest niemal 80%, wsrod wierzacych nieco ponad potowa (53,83%),

a obojetnych religijnie tylko 4,96%.

Tabela 63. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a czestotliwos¢ udziatu we Mszy sw.”’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Phi , 729 <,001
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,421 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Na podstawie przeprowadzonej analizy korelacji i otrzymanych wynikéw wspotczynnikow
Phi 1 V Kramera oraz bardzo niskiej wartosci p nalezy stwierdzi¢, ze istnieje silna, istotna
statystycznie zalezno$¢ mig¢dzy deklarowanym poziomem wiary w Boga a czgstotliwoscia
uczestnictwa we Mszy §wigtej. Ankietowani, ktoérzy uwazaja si¢ za osoby gleboko wierzace lub

wierzgce znacznie czgsciej biorg udzial we Mszy Swietej niz pozostali.

Kosciot zobowigzuje wiernych do przyjmowania sakramentalnej Komunii $wigtej
przynajmniej raz w roku, stwierdzajac, ze powinno sie to dokona¢ w Okresie Wielkanocnym?’.
Zachgca jednak, zeby uczestniczacy we Mszy §wigtej za kazdym razem Jg przyjmowali, o ile sg
do tego wewnetrznie usposobieni’!. Katechizm Kosciota Katolickiego, obok owocow
przyjmowania Komunii $wietej, ktore sa taska wlang w serce przyjmujacego sakrament??,
przypomina: ,Eucharystia tworzy Kos$ciot. Ci, ktorzy przyjmuja Eucharystie, s3 $cislej

zjednoczeni z Chrystusem, a tym samym Chrystus taczy ich ze wszystkimi wiernymi w jedno

19 Chi-kwadrat Pearsona — 802,237; df — 15; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
20 por. KPK, kan. 920.

21 Por. KPK, kan. 917.

22 Por. KKK, 1391-1395.
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Ciato, czyli Kosciot. Komunia odnawia, umacnia i poglebia wszczepienie w Kosciot, dokonane
juz w sakramencie chrztu”?. Przyjecie Komunii §wietej jako dopelnienie uczestnictwa we Mszy
$w., bedzie miato najwicksze znaczenie dla wlasciwego procesu formacji eklezjalnej kazdego
wierzacego. Dlatego zapytano ankietowanych o ich czestotliwos$¢ przystepowania do sakramentu,
»24

ktory jak okre§la Katechizm: ,jest streszczeniem i1 podsumowaniem calej naszej wiary

Odpowiedzi respondentéw oraz wyniki korelacji przedstawiajg ponizsze tabele.

Tabela 64. Czestotliwos¢ przyjmowania Komunii Swietej a pte¢ respondentow.

Jak czesto przyjmujesz Komuni¢ Kim jestes?

Swigta? Kobieta Mezczyzna N | Srednia
Nigdy 178 | 23,12% | 166 22,46% 344 | 22,80%
W Boze Narodzenie i Wielkanoc 143 | 18,57% | 157 21,24% 300 | 19,88%
Co kilka miesiecy 153 | 19,87% | 142 19,22% 295 | 19,55%
Co tydzien 162 | 21,04% | 113 15,29% 275 | 18,22%
Co kilka tygodni 101 | 13,12% | 102 13,80% 203 | 13,45%
Kilka razy w tygodniu 33 4,29% 59 7,98% 92 6,10%
Suma koncowa 770 | 100% 739 100% 1509 | 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Najwigkszy odsetek respondentdw przyznato, ze nigdy nie przyjmuje Komunii §wietej. Tak
odpowiedziato 22,8% ankietowanych. Druga pod wzgledem czestosci byta odpowiedz wskazujaca
na petne uczestnictwo w Eucharystii jedynie w najwazniejsze $wieta — Wielkanoc 1 Boze
Narodzenie. Doktadnie 300 oséb udzielito wtasnie takiej odpowiedzi, co stanowi niecate 20% calej
badanej grupy. Nieco czesciej, bo co kilka miesigcy, do Komunii §wietej przystepuje pieciu
ankietowanych mniej (19,55% z ogoétu respondentow). Najwieksza dysproporcja migdzy
odpowiedziami mezczyzn 1 kobiet pojawia si¢ przy regularnym, cotygodniowym uczestnictwie

w sakramencie Eucharystii. Roznica ta wynosi niemal 6 punktéw procentowych, z przewaga

B KKK, 1396.
2 KKK, 1327.
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kobiet - 21,04% wobec 15,29% u mezczyzn. Co kilka tygodni do Komunii przystepuje 13,45%
badanych maturzystow, a kilka razy w tygodniu, czyli najwyzszy stopien zaproponowanej
czestotliwoscei, wybrato 13,45% ankietowanych. Przy tej odpowiedzi nalezy zauwazy¢é wyzszy
odsetek me¢zczyzn (niemal 8%), wzgledem kobiet o prawie 4 punkty procentowe, co po raz kolejny
pokazuje, ze w wielu aspektach religijno$ci mtodzi mezczyzni osiagajg lepsze wyniki od swoich
rowiesniczek. Przeprowadzono réwniez analizg¢ wspotczynnikow korelacji ptei w stosunku do

czestotliwosci przyjmowania Komunii $wigtej.

Tabela 65. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: czestotliwos¢ przystepowania do Komunii

Swietej a ple¢ respondentow.”’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos$¢ przyblizona

Phi ,106 ,005
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,106 ,005
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Mimo 1z warto$ci obliczonej korelacji wskazuja na istnienie istotnej statystycznie
zalezno$ci migdzy plcig a czgstotliwoscia przystgpowania do Komunii $wigtej, to jednak ta

zalezno$¢ jest stosunkowo staba i trudna do zinterpretowania.

Kolejne tabele przedstawiajg natomiast korelacj¢ regularnosci przyjmowania Eucharystii
w stosunku do autodeklaracji wiary oraz jej analiz¢ statystyczng. Dane procentowe

w poszczegdlnych komdrkach ponizszej tabeli przedstawiaja odsetek z sumy koncowe;.

Tabela 66. Autodeklaracja poziomu wiary a czestotliwos¢ przystgpowania do Komunii swietej.

Jak czesto przyjmujesz Komuni¢ Swieta?

25 Chi-kwadrat Pearsona — 16,936; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,005.
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Jak dzisiaj W Boze Kilka
) | Cokilka ' Co kilka
oceniasz swoja | Nigdy |Narodzenie i o Co tydzien | razyw | N %
. miesiecy tygodni _
wiare w Boga? Wielkanoc tygodniu
Jestem wierzacy |352,32%]|105| 6,96% [165[10,93%]|167|11,07%]129| 8,55% |38|2,52%| 639 |42,35%
Jestem
niezdecydowany, |54|3,58%|110| 7,29% | 76| 5,04% |34 2,25% |45 2,98% | 6 | 0,4% | 325 |21,54%
ale [...]
Jestem gleboko
_ 1010,66%] 9 | 0,6% |20 1,33% |69|4,57% | 16| 1,06% [46|3,05%] 170 |11,27%
Wwierzacy
Jestem
o 135(8,95%| 17| 1,13% | 6 | 0,4% | 2 |0,13%| 2 | 0,13% | 0| 0% [162]10,74%
niewierzacy
Jestem obojetny | 76(5,04%]| 42 | 2,78% | 17| 1,13% | 1 | 0,07% ] 4 | 0,27% | 1 |0,07%| 141 ]9,34%
Trudno
o 3412,25%| 17| 1,13% |11 0,73% | 2 | 0,13% | 7 | 0,46% | 1 |0,07%]| 72 |4,77%
powiedzieé
Suma koncowa  |344122,8%]300{19,88% [295/19,55%]|275(18,22%|203(13,45%]92| 6,1% [1509| 100%

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Tabela 67.

a czestotliwos¢ przystepowania do Komunii swietej. >

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona
Nominalna przez Nominalna Phi ,776 <,001
V Kramera| ,347 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

Otrzymana w toku analizy statystycznej warto$¢ istotnosci p <,001 wskazuje, ze istnieje

bardzo znikome prawdopodobienstwo, ze taki wynik mogtby wystapi¢ przypadkowo. W praktyce

26 Chi-kwadrat Pearsona — 908,346; df — 25; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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mozna wigc stwierdzi¢, ze =zalezno$¢ miedzy autodeklaracja wiary a czestotliwoscig
przystepowania do Komunii $wigtej jest istotna statystycznie. Wynik V Kramera wskazuje na
umiarkowang sile zaleznos$ci, co oznacza, ze osoby, ktore oceniaja swoja wiar¢ wyzej,
prawdopodobnie czesciej przyjmujg Eucharysti¢. Dla przyktadu warto odnies¢ si¢ do tabeli nr 66.
Sposrod 170 osob deklarujacych si¢ jako gleboko wierzace, az 69 regularnie co tydzien
przystepuje do Komunii §wictej, a 46 nawet czesciej, co w sumie daje 62,94%. Ciekawy jest
rowniez fakt, ze wsrod tej waskiej grupy ankietowanych o najglebszej wierze, zdarzajg si¢ osoby,
ktore nigdy nie przyjmuja Eucharystii — 10 ankietowanych, co stanowi 5,88% (N=170). Dla
porOwnania, ponizej zaprezentowano rowniez korelacj¢ pomigdzy uczestnictwem we Mszy

swietej, a czestotliwos$cig przyjmowania Komunii.

Wykres 10. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: czestotliwosc¢ udziatu we Mszy

Sw. a czestotliwos¢ przystgpowania do Komunii sw.

W kazda niedzielg i $wigta _

Czesto, ale nie w kazda niedzielg 1 §wigto _
Radko

Nigey [

0% 20% 40% 60% 80% 100%

m Kilka razy w tygodniu m Co tydzien
B Co kilka tygodni m Co kilka miesigcy
B W Boze Narodzenie i Wielkanoc m Nigdy

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Dla niemal 60% o0s6b uczeszczajacych w niedziele 1 $wigta na Msz¢ $wigta, oczywistym
jest dopelnienie uczestnictwa w zjednoczeniu z Chrystusem w Komunii §wigtej. Cze$¢ z nich
nawet szuka spotkania z Jezusem w Eucharystii czgsciej i do§wiadcza go kilka razy w tygodniu
(14,63%). Wsrdd tej najezesciej praktykujacej udziat we Mszy Swietej grupy. sa rowniez osoby,
ktére do Komunii §wietej nie przystepuja regularnie, albo nawet wcale (11 0sob — 1,87%, N=170).

Nizej analizie statystycznej poddano powyzsze dane a jej wyniki prezentuje kolejna tabela.
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Tabela 68. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: czestotliwos¢ udziatu we Mszy sw.

a czestotliwos$¢ przystepowania do Komunii sw.?’

Miary symetryczne

Wartosé | Istotnosé przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,953 <,001
V Kramera| ,550 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Otrzymane wyniki wskazuja na to, ze korelacja miedzy zmiennymi jest istotna
statystycznie (p<0,001), a sila tego zwigzku jest umiarkowanie silna (V Kramera = 0,550).
Whiosek nasuwa si¢ sam: im glebsza wiara, tym cze$ciej ankietowani maturzysci przystepuja do
Komunii $wigtej. Chociaz zagadka pozostaje, dlaczego osoby wierzace i gleboko wierzace, a takze

regularnie uczeszczajace na Msze Swieta, nie zawsze przyjmuja Najswietszy Sakrament?

Kosciot katolicki naucza, ze aby przystapi¢ do Komunii $wigtej nalezy by¢ wiasciwie
wewnetrznie usposobionym, tzn. by¢ w stanie taski uswiecajacej: ,,Jesli ktos§ ma §wiadomosé
grzechu ciezkiego, przed przyjeciem Komunii powinien przystapi¢ do sakramentu pojednania’®.
Z drugiej strony, wraz ze spadkiem religijnosci wida¢ rowniez swoisty kryzys sakramentu pokuty
1 pojednania. Badani maturzys$ci rowniez zostali zapytani o praktyke spowiedzi. Uzyskane

odpowiedzi prezentuje kolejna tabela.

Tabela 69. Czestotliwos¢ spowiedzi a ple¢ respondentow.

Kim jeste$?
Jak czesto sie spowiadasz?

Kobieta Mezczyzna N | Srednia

27 Chi-kwadrat Pearsona — 1371,678; df — 15; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
B KKK, 1385.
154



Kilka razy w roku 314 | 40,78% 289 39,11% 603 | 39,96%
Raz na kilka lat 127 | 16,49% 152 20,57% 279 | 18,49%
Nigdy 128 | 16,62% 116 15,70% 244 1 16,17%
Raz w roku 102 | 13,25% 91 12,31% 193 | 12,79%
Raz w miesigcu lub czgsciej 99 12,86% 91 12,31% 190 | 12,59%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Regularno$¢ spowiedzi to bardzo subiektywna sprawa, poniewaz kazdy cztowiek sam musi
uformowa¢ wtasne sumienie. Natomiast zaproponowana kafeteria odpowiedzi oparta zostata
o doswiadczenia wielu spowiednikow. Wydaje si¢ uzasadnionym, dla wlasciwie rozwijanej
postawy eklezjalnej 1 formacji sumienia, zeby spowiedz odbywata si¢ przynajmniej raz na kilka
miesiecy, a nawet co miesigc. Tymczasem zdecydowanie najczesciej badani uczniowie klas
maturalnych przyznawali, ze spowiadajg si¢ kilka razy w ciggu roku — niemal 40% respondentow.
Regularnie co miesigc, badz tez czgsciej, spowiada sie 12,59% ankietowanych. Mozna jednak
stwierdzi¢, ze tacznie 52,55% maturzystow przyznaje si¢ do spowiedzi stosunkowo regularne;.
Osoby, ktére spowiadaja si¢ tylko raz na rok stanowia 12,79% catej badanej grupy, a ci ktérzy
czynig to co kilka lat 18,49%. Osob, ktore wcale nie majg zwyczaju si¢ spowiada¢ byto 244, co
stanowi 16,17% ogdétu badanych. Trzeba przyzna¢, iz badana mtodziez generalnie spowiada si¢
raczej rzadko, co moze by¢ odpowiedzia na wcze$niej zadane pytanie dotyczace jej

przystgpowania do Komunii §wigte;.

Tabela 70. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: czestotliwos¢ spowiedzi a plec

respondentow.?’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,053 ,380

2 Chi-kwadrat Pearsona — 4,196; df — 4; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,380.
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V Kramera| ,053 ,380

N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Warto zauwazy¢, ze kobiety 1 mezczyzni wykazuja bardzo symetryczne wzorce
w czestotliwosci spowiadania si¢. Analiza statystyczna korelacji tych zmiennych potwierdza ten
fakt. Zaréwno warto$¢ istotnosci, a takze wspotczynniku V Kramera sugeruja, ze zaleznos$¢

migdzy czgstotliwoscia spowiedzi a ptcig respondentdw jest bardzo staba i nieistotna statystycznie.

Przeprowadzono jednak korelacje pomiedzy poziomem deklarowanej wiary

a czestotliwos$cia przystepowania do spowiedzi. Jej wyniki ilustruje zamieszczony nizej wykres.

Wykres 11. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a czestotliwos¢ spowiedzi.

Jestem gleboko wierzacy

Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale przywigzany do
tradyc;ji i religii

Trudno powiedzie¢

Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

0% 20% 40% 60% 80% 100%

B Raz w miesigcu lub czesciej ™ Kilka razy w roku B Raz w roku ®Razna kilka lat ®Nigdy

Zrodto: opracowanie wilasne.

Osoby gleboko wierzace, ktore regularnie korzystaja ze spowiedzi przynajmniej raz

w miesigcu stanowig 5,11% ogétu badanych, a kilka razy w roku 4,37%°. Glebsza analiza

30N 1509.
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pokazuje jednak, ze 45,29% o0sob glteboko wierzacych spowiada si¢ co miesigc, a 38,82% z nich
kilka razy w roku (N 170). W sumie 84,11% osob, ktore uwazaja si¢ za osoby o glgbokiej wierze
stosunkowo czesto przystepuje do sakramentu pokuty i pojednania, chociaz zdarzaja si¢ i w tej
kategorii osoby, ktore nie opierajg w tak duzym stopniu swojej religijnosci na sakramencie pokuty.
Warto odnotowac takze, ze sposrdd respondentow gleboko wierzacych 4,7% spowiada si¢ tylko
raz w roku, 6,47% raz na kilka lat, a nawet trafiajg si¢ osoby, ktore nigdy nie przystepuja do
sakramentu spowiedzi — 4,7%>'. Podobnie kwestia wyglada wérod osob, ktére okreslaja siebie
jako wierzace, chociaz tam przewaza grupa, ktora najczgsciej spowiada si¢ kilka razy w roku —
59,31%?22. Prowadzi to do wniosku, Ze wéréd ankietowanych czestotliwo$¢ spowiedzi jest tym
czestsza im bardziej deklaruja si¢ oni jako osoby wierzace, co potwierdza przeprowadzona analiza

statystyczna tej korelacji.

Tabela 71. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: Autodeklaracja poziomu wiary

a czestotliwosé spowiedzi.”’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Phi ,810 <,001
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,405 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Przytoczone dane wskazujg na istotng statystycznie zalezno$¢ migdzy okre§lonymi

korelatami (p <0,001), chociaz jej sita jest umiarkowana (V Kramera 0,405).

Formacja eklezjalna i ksztattowanie odpowiedniej postawy wobec Kos$ciota musi rowniez
prowadzi¢ do konkretnych zachowan, ktore beda utrwalone w czasie. Dlatego ostatnie pytanie
w tej czesci badania dotyczylo przysztosci, by¢ moze nawet odleglej z perspektywy 18. 1 19.

letnich ucznidow ostatniej klasy liceum. Ankietowani poproszeni zostali bowiem o odpowiedz na

3I'N 170 — ,,jestem gleboko wierzacy”.
32N 693 —, jestem wierzacy”.
33 Chi-kwadrat Pearsona — 989,010; df — 20; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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pytanie: Czy w przysztosci, jesli bedziesz mie¢ potomstwo, zamierzasz je ochrzci¢, przygotowac

do I Komunii, spowiedzi i bierzmowania? To pytanie byto préba weryfikacji, na ile maturzysci

rzeczywiscie upatrujg warto$¢ sakramentéw w zyciu czlowieka. Oczywiste jest bowiem, ze jesli

uznajg te wartosci, beda chcieli je przekaza¢ swoim dzieciom. Odpowiedzi badanych ilustruje

ponizsza tabela krzyzowa.

Tabela 72. Zamiar wprowadzenia dzieci w zycie sakramentalne a ptec¢ respondentow.

Kobieta Mezczyzna N Srednia
Tak 528 68,57% 508 68,74% 1036 | 68,65%
Nie wiem 156 20,26% 151 20,43% 307 20,34%
Nie 86 11,17% 80 10,83% 166 11,00%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Mimo iz wcze$niejsze dane pokazuja, ze badana mtodziez maturalna raczej sporadycznie

uczestniczy w zyciu sakramentalnym, to jednak zdecydowana wigkszo$¢ miodych ludzi (prawie

70%) chce, zeby w przysztosci ich dzieci przyjety sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego.

Nieco ponad 20% ankietowanych mialo co do tego watpliwosci, a 11% badanych nie jest

zainteresowana wychowywaniem dzieci w wierze. Okazuje si¢ zatem, ze maturzysci dostrzegaja

warto$¢ zycia sakramentalnego i chcieliby przekaza¢ te wartosci swoim potomkom.

Tabela 73. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: zamiar wprowadzenia dzieci w Zycie

sakramentalne a pteé¢ respondentow.’

4

Miary symetryczne

Warto$¢ | IstotnosS¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna

Phi

,073

34 Chi-kwadrat Pearsona — 8,015; df — 2; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,018.
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V Kramera

,073

,018

N waznych obserwacji

1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Przedstawione w powyzszej tabeli krzyzowej dane nie wskazujg na istotne roznice

w odpowiedziach kobiet i m¢zczyzn. Potwierdza to rowniez analiza statystyczna, poniewaz bardzo

wysoki wynik istotnosci (p), oraz wspotczynnik V Kramera bliski 0 pokazujg, ze nie ma znaczacej

korelacji miedzy powyzszymi zmiennymi.

Z kolei zaskakujacy jest wynik korelacji odpowiedzi na powyzsze pytanie z deklaracja

badanej mtodziezy na temat swojej wiary. Mozna byto przypuszczac, ze owe 11% ankietowanych,

ktorzy nie cheg przygotowac do sakramentéw wtajemniczenia swoich dzieci powinno si¢ pokry¢

w catosci z kategorig osob niewierzacych, ktérych byto 10,74%. Natomiast rzeczywistos¢ byta

zgota inna, a jej odzwierciedleniem jest rozktad odpowiedzi ankietowanych zaprezentowany

W ponizszej tabeli.

Tabela 74. Autodeklaracja poziomu wiary a zamiar wprowadzenia dzieci w Zycie sakramentalne.

Czy w przyszlosci, jesli bedziesz mie¢ potomstwo, zamierzasz je
Jak dzisiaj oceniasz ochrzcié, przygotowaé do I Komunii i spowiedzi, bierzmowania?
swoja wiare w Boga?
Tak Nie wiem Nie N %
Jestem wierzacy 592 | 39,23% | 40 2,65% 7 | 0,46% | 639 | 42,35%
Jestem
niezdecydowany, ale
‘ | 214 | 14,18% | 93 | 6,16% | 18 | 1,19% | 325 | 21,54%
przywiazany do tradycji
1 religii
Jestem gleboko
. 153 | 10,14% | 6 0,4% 11 | 0,73% | 170 | 11,27%
wierzacy
Jestem niewierzacy 9 0,6% 59 | 391% | 94 | 6,23% | 162 | 10,74%
Jestem obojetny 37 2,45% 80 5,3% 24 | 1,59% | 141 9,34%
Trudno powiedzie¢ 31 2,05% | 29 1,92% 12 | 0,8% 72 4,77%
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Suma koncowa 1036 | 68,65% | 307 | 20,34% | 166 | 11% | 1509 | 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Zdecydowana wickszo$¢ osob deklarujacych sie jako niewierzacy twierdzi, ze nie bedzie
przygotowywaé w przysztosci dzieci do sakramentow $wigtych. Stanowig oni 6,23% ogdtu
ankietowanych, a niemal 60% ,,niewierzacych”. Przedstawione dane ukazuja rowniez, ze zar6wno
w kategorii osoéb wierzacych jak i1 gleboko wierzacych pojawiajg si¢ osoby, ktore nie chca
w przysztosci sakramentalnie wtajemniczy¢ swoich dzieci. Wérdd wszystkich glteboko wierzacych
odsetek takich osob wyniost 6,47% (11 oséb co stanowi 0,73% wszystkich ankietowanych),
a wsrod okreslajacych siebie jako wierzacy nieco ponad 1% (7 osoéb - 0,46% ogotu
ankietowanych). Kolejnym zaskoczeniem jest to, ze w tych dwoéch kategoriach ankietowanych,
zdarzaja si¢ réwniez osoby niezdecydowane co do wychowywania sakramentalnego swoich
przysztych dzieci. Sposrod osoéb, ktore okreslity sie jako gleboko wierzace (170 osob),
niezdecydowani co do przysztos$ci sakramentalnej potomstwa stanowia 3,53%, a ws$rod osob

deklarujacych si¢ jako wierzace (639) odsetek ten wynosi 6,26%.

Tabela 75. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary a zamiar

wprowadzenia dzieci w zycie sakramentalne.>

Miary symetryczne

Warto$¢ | IstotnoS¢ przyblizona

Phi , 741 <,001
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,524 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Przeprowadzona analiza powyzszych zmiennych prowadzi do wniosku, ze ich korelacja
jest istotna statystycznie (p <,001) oraz wskazuje na $rednio silng zalezno$¢ miedzy nimi

(V Kramera = 0,524). Wynik tej analizy wskazuje na to, ze to jak ankietowani okreslaja swoja

35 Chi-kwadrat Pearsona — 827,646; df — 10; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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wiare wptywa bezposrednio na zamiar wychowywania przysztego potomstwa w wierze. Osoby
wierzace 1 gleboko wierzace znacznie bardziej sa do tego sktonne, a osoby niewierzace, badz tez
charakteryzujace si¢ obojetnos$cia religijna, znacznie czesciej deklaruja brak takich planéw wobec

swoich dzieci.

5.2. Udzial i zaangazowanie w lekcje religii w szkole

Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce z 2001 roku okresla szkolne
lekcje religii w nastgpujacy sposéb: ,,w warunkach polskich, bioragc pod uwage historyczne
uwarunkowania oraz utwierdzong przez ostatnie dziesigciolecia tradycj¢ katechetyczna, nalezy
szkolne nauczanie religii traktowaé jako cze$¢ katechezy, tj. jako specyficzng forme katechezy*>°.
Jest to mozliwe dzigki temu, ze w systemie szkolnym lekcja religii ma w Polsce konfesyjny
charakter, tak jak w wielu innych krajach. Dzigki temu modelowi to nie panstwo, precyzyjnie rzecz
ujmujac - ministerstwo edukacji, lecz zarejestrowane zwigzki wyznaniowe (uznane przez wiadze
panstwowa), maja swobode decydowania o tym kto moze takie lekcje prowadzi¢ (osoby majace
odpowiednie kwalifikacje wynikajace z prawa o$wiatowego oraz misj¢ kanoniczng od
okre$lonego przetozonego’), oraz przygotowywania podstaw programowych i programoéow
nauczania, przez kompetentne wladze zwigzkéw wyznaniowych. Tak rozumiana i organizowana
lekcja religii stwarza przestrzen dla Kosciota katolickiego w Polsce, zeby oprocz przekazu wiedzy
religijnej podejmowac probe formacji dzieci i mtodziezy, ksztaltowania odpowiednich postaw
religijnych, otwierania ich na zycie sakramentalne i modlitewne, budowanie zrozumienia
1 akceptacji wobec nauki moralnej Kosciota a takze wprowadzania do ewangelizacyjnej 1 misyjnej
rzeczywisto$ci wspolnoty eklezjalnej. Tym samym podejmowana jest proba realizowania
wszystkich zadah stawianych katechezie, dlatego tez wspomniane wczesniej Dyrektorium nazywa

szkolne lekcje religii ,,specyficzng forma katechezy™*®. Z tego powodu P. Mgkosa zauwaza, Ze

3¢ Konferencja episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce, Warszawa 2001,
s. 82.

37 Por. P. Mgkosa, Confessional and catechetical nature of religious education in Poland, ,,The Person and the
Challenges” 5:2015 nr 2, s. 60.

38 Por. H. Stotwifiska, J. Marianski, P. Mgkosa, M. Buk-Cegietka, R. Rybarski, Edukacja religijna mtodziezy
polskiej — stan obecny, szanse i wyzwania, Lublin 2024, s. 34-35.
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obecnos¢ religii w szkole ukierunkowana na wychowanie religijne, stanowi ,,warunek

integralnego rozwoju cztowieka”.

Aktualnie lekcje religii w polskiej szkole organizowane przez Kos$ciot katolicki przybieraja
wiec model katechetyczno-ewangelizacyjny 1 stajg si¢ integralng cze$cia (a moze nawet
dominujacg) katechezy w ogole. Dlatego tez dla witasciwego ksztattowania si¢ komponentu
behawioralnego postawy eklezjalnej, czym$ naturalnym powinno by¢ uczestnictwo dzieci
1 mlodziezy w takich lekcjach religii. Ankietowanych maturzystow zapytano wigc czy uczestnicza

w lekcjach religii a ich odpowiedzi prezentuje ponizsze zestawienie tabelaryczne.

Tabela 76. Uczestnictwo w lekcjach religii a ple¢ respondentow.

Czy uczestniczysz Kim jeste$?
w lekcjach religii
katolickiej w Kobieta Mezczyzna N Srednia
szkole?
Tak 692 89,87% 681 92,15% 1373 90,99%
Nie 78 10,13% 58 7,85% 136 9,01%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrb6dto: opracowanie wilasne.

Srednio 91% ankietowanych maturzystéw uczeszcza na szkolne lekcje religii. Wsrod
kobiet byl nieco wigkszy odsetek nieuczgszczajacych na katechezg, a roznica pomiedzy kobietami
1 m¢zczyznami wyniosta 2,28%. Jest to niewielka rdznica, ktora nie wskazuje na zalezno$¢

badanych zmiennych. Potwierdzenie przynosi analiza statystyczna.

39 P. Makosa, Szkolna lekcja religii istotnym elementem wychowania w szkole, w: Wychowanie w szkole: od
bezradnosci ku mozliwosciom, red. R. Chatupniak, T. Michalewski, E. Smak, Opole 2014, s. 351.
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Tabela 77. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: uczestnictwo w lekcjach religii a ptec

respondentow.?

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

Phi ,040 ,122
Nominalna przez Nominalna

V Kramera|,040 ,122

N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Mimo iz badane kobiety nieco rzadziej uczestnicza w lekcjach religii, to bardzo niskie
wspotczynniki korelacji Phi (ktéry dedykowany jest wilasnie takim tabelom 2x2), a takze
V Kramera oznaczajg, ze nie ma statystycznej zalezno$ci pomigdzy zmiennymi. Poniewaz warto$¢

p (istotnos¢) jest znaczaco wyzsza niz 0,05 wynik nie jest istotny statystycznie.

W kolejnym kroku przypatrzymy si¢ korelacji autodeklaracji poziomu wiary oraz pflci

respondentéw. Odpowiednie dane znajdziemy w tabeli ponize;.

Tabela 78. Autodeklaracja poziomu wiary a uczestnictwo w lekcjach religii.

Czy uczestniczysz

Jak dzisiaj oceniasz swoja wiare w Boga? w lekcjach religii katolickiej w szkole?

Tak Nie N %

Jestem wierzacy 622 41,22%| 17 (1,13% | 639 |42,35%

Jestem niezdecydowany, ale przywigzany do
304 20,15%] 21 [1,39%]| 325 [21,54%
tradycji 1 religii

Jestem gleboko wierzacy 159 10,54%] 11 [0,73%] 170 |11,27%

Jestem niewierzacy 103 6,83% | 59 13,91%] 162 |10,74%

40 Chi-kwadrat Pearsona — 2,393; df — 1; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) — 0,122.
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Jestem obojetny 119 7,89% | 22 (1,46% | 141 | 9,34%

Trudno powiedzie¢ 66 4,37% | 6 10,40%]| 72 | 4,77%

Suma koncowa 1373 (90,99%(136]9,01% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Wisrdd najliczniejszej kategorii badanych maturzystow - osob wierzacych, 17 nie chodzi
na lekcje religii. Moze to by¢ spowodowane niedogodnos$ciami z tytutu pojawiajacej si¢ praktyki
umieszczania lekcji religii na poczatku lub koncu zaje¢ danego dnia. Z kolei sposrod 159 osob
deklarujacych si¢ jako glteboko wierzacy 11 nie uczestniczy w zajeciach z religii. Zaskakujace jest
takze to, ze zdecydowana wigkszo$¢ zar6wno obojetnych, niezdecydowanych jak i tych, ktorzy
mieli problem z okresleniem poziomu swojej wiary, mimo wszystko uczestnicza w szkolnych
lekcjach religii. Co ciekawe, rowniez wérod oséb deklarujacych sie jako niewierzace, az 63,58%*!
na takie lekcje uczeszcza. Istotnym zagadnieniem staje si¢ wiec ich motywacja do uczestniczenia

w szkolnej katechezie.

Tabela 79. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a uczestnictwo w lekcjach religii.*

Miary symetryczne

Wartos¢ | Istotnos¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,356 <,001
V Kramera| ,356 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Przedstawiona analiza wskazuje na istotno$¢ statystyczng zalezno$ci pomiedzy

deklarowanym poziomem wiary a uczestnictwem w lekcjach religii w szkole.

4'N=162 - Jestem niewierzacy.
42 Chi-kwadrat Pearsona — 191,262; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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Prawdopodobienstwo, ze wynik ten jest wynikiem losowego btedu jest mniejsze niz 0,1%
(p <,001). Natomiast site tej zaleznosci nalezy interpretowac jako umiarkowang. Nasuwa si¢ wigc
kolejne pytanie dotyczace motywacji uczestnictwa w szkolnej katechezie, o co byli zapytani

badani maturzysci.

Tabela 80. Motywacja uczestnictwa w lekcjach religii a pte¢ respondentow.

Kim jeste$?
Dlaczego chodzisz na lekcje religii?
Kobieta Mezczyzna N | Srednia
Z wewnetrznego przekonania 386 | 50,13% | 358 | 48,44% | 744 | 49,30%

Nie czuje¢ potrzeby, ale moze kiedy$

. . . 181 | 23,51% | 207 | 28,01% | 388 | 25,71%
przyda si¢ zaswiadczenie (np. do $lubu)

Bo rodzicie nalegaja 89 | 11,56% | 83 | 11,23% | 172 | 11,40%
Nie uczeszczam 70 9,09% 48 6,50% 118 | 7,82%
Bo nie ma alternatywy (np. etyki) 44 5,71% | 43 5,82% 87 | 5,77%
Suma koncowa 770 100% |[739 | 100% [1509| 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Niemal potowa ankietowanych przyznaje, ze uczestniczag w lekcjach religii z czysto
wewnetrznych pobudek. Druga co do liczebnos$ci grupe stanowig osoby, ktore nie wypisaty sie¢
z religii, poniewaz bojg sie, ze w przysztosci mogg pojawi¢ si¢ komplikacje w kancelarii
parafialnej np. w przypadku checi zawarcia matzenstwa. Takie pragmatyczne motywacje
przejawia 25,71% badanych maturzystow. Z kolei nieco ponad 11% wskazuje, Zze jedyna
motywacja obecnosci na lekcjach religii jest nacisk ze strony rodzicow, a 5,77% przyznaje, ze
wolatoby uczestniczy¢ w lekcjach etyki, ale szkota ich nie organizuje. Warto zauwazy¢, ze nieco
mniej ucznidow zaznaczyto odpowiedz ,,nie uczgszczam”, niz w poprzednim pytaniu, ale mozna
domniemywa¢, ze zaznaczajac jedng z innych propozycji odnosili si¢ do swoich wczesniejszych
doswiadczen z lekcjami religii. Podobny proces mozna zauwazy¢ w kolejnych zestawieniach

dotyczacych szkolnej katechezy.
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Tabela 81. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: motywacja uczestnictwa w lekcjach religii

a plec¢ respondentow.

Miary symetryczne

Wartos¢ | Istotnosé przyblizona
Phi ,066 ,166
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,066 ,166
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Mimo iz mozna dostrzec pewne roznice w procentowym rozktadzie odpowiedzi m¢zczyzn
1 kobiet, to jednak na podstawie miar symetrycznych nalezy stwierdzi¢, ze pte¢ respondentéw nie
ma istotnego wplywu na motywacj¢ uczestnictwa w szkolnej lekcji religii. Bardzo niskie wartos$ci
Phi i V Kramera a takze poziom istotnosci przyblizonej (p = 0,166), pokazuja, ze sila zaleznosci

migdzy omawianymi zmiennymi jest bardzo staba a ponadto statystycznie nieistotna.

Kolejng kwestig, ktéra zostata poddana analizie jest korelacja pomiedzy deklarowanym
poziomem wiary a motywacjami uczeszczania na lekcje religii. Tabela krzyzowa zawierajaca te

dane zostala zamieszczona ponizej.

Tabela 82. Autodeklaracja poziomu wiary a motywacje uczestnictwa w lekcjach religii.

Dlaczego chodzisz na lekcje religii?

Nie czuje
K dzisiai
Jak dzisiaj z potrzeby, ale Bo ni
. . 0 nie ma
0cenIasz swoja moze kiedy$ | Bo rodzicie Nie . N o,
. wewnetrznego alternatyw
wiare¢ w Boga? ¢ 8 przyda sie nalegajg |uczeszczam my ’
przekonania (np. etyki)
zaswiadczenie
(np. do Slubu)
Jestem wierzacy |468 | 31,01% |119| 7,89% | 31 | 2,05% | 13 |0,86%]| 8 | 0,53% | 639 |42,35%

43 Chi-kwadrat Pearsona — 6,484; df — 4; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) — 0,166.
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Jestem
niezdecydowany,| 100 | 6,63% |143| 9,48% | 44 | 2,92% | 19 [1,26%| 19| 1,26% | 325 |21,54%
ale[...]

Jestem gleboko

_ 142 941% | 15| 0,99% | 4 | 0,27% | 7 |0,46%] 2 | 0,13% | 170 |11,27%
wierzacy

Jestem

o 51 0,33% | 38| 2,52% | 41 | 2,72% | 53 |3,51% (25| 1,66% | 162 (10,74%
niewierzacy

Jestem obojetny | 12 | 0,80% | 46 | 3,05% | 40 | 2,65% | 22 |1,46%|21| 1,39% | 141 | 9,34%

Trudno
o 17 | 1,13% |27 | 1,L79% | 12 | 0,80% | 4 [0,27%]|12]| 0,80% | 72 | 4,77%
powiedziec¢

Suma koficowa |744| 49,3% |388| 25,71% [ 172 | 11,4% |118|7,82% 87| 5,77% |1509| 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Zdecydowana wigkszo$¢ osob gleboko wierzacych jak i1 okreslajacych si¢ jako wierzacy,
decyduje si¢ na udziat w lekcjach religii z wewngtrznych pobudek. Moze to ukazywaé posrednio,
ze komponent behawioralny w ich przypadku uktada si¢ w najbardziej spdjny sposodb. W tej
drugiej kategorii jest rOwniez znaczaca grupa osob, ktorych motywacja obecnosci na lekcjach
religii wyplywa z interesowno$ci. Twierdzag oni bowiem, ze moze to im pomoc uniknaé
komplikacji w przypadku ewentualnej wizyty w kancelarii parafialnej. Osoéb wsrod wierzacych
(N=639) uczeszczajacych na lekcje religii z takich motywow byto az 119, co stanowi prawie 19%
tej grupy. Takie osoby zdarzaja si¢ rowniez wsrdd osob gleboko wierzacych (8.82% z N=170).

Przedstawione dane sygnalizuja swego rodzaju powigzanie mi¢dzy zmiennymi.

Tabela 83. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a motywacja uczestnictwa w lekcjach religii.**

Miary symetryczne

Wartos¢ | Istotnos¢ przyblizona

Phi ,686 <,001
Nominalna przez Nominalna

V Kramera| ,343 <,001

4 Chi-kwadrat Pearsona — 709,589; df — 20; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Istotno$¢ statystyczna na nizszym niz jedna tysigczna wyklucza, ze obserwowane
zalezno$ci pomigdzy zmiennymi nie s3 przypadkowe i nalezy je uznaé za istotne dla badanej
populacji. Wspotczynnik V Kramera podpowiada, ze sita tej zaleznosci jest srednio-silna. Okazuje

si¢ zatem, ze im wigkszy poziom wiary tym silniejsza motywacja do udziatu w lekcjach religii.

Znajac juz motywacje ankietowanych maturzystow udzialu w szkolnych lekcjach religii,
w kolejnym kroku procedury badawczej, podj¢to probe uzyskania odpowiedzi na pytanie

dotyczace jakos$ci szkolnej katechezy, a takze relacji z osoba prowadzaca zajecia z religii.

Tabela 84. Ocena lekcji religii a ple¢ respondentow.

Kim jeste$?
Jak oceniasz twoje lekcje religii? -

Kobieta Mezczyzna | N | Srednia
Tematy sa ciekawe i metody interesujace | 390 | 50,65% |466 |63,06% | 856 | 56,73%
Lekcje religii sa przecietne 154 | 20,00% | 121|16,37% | 275 | 18,22%
Nie mam zdania 9 | 12,47% | 58 | 7,85% | 154 | 10,21%
Tematy i metody sa nudne 69 8,96% | 53 | 7,17% | 122 | 8,08%
Nie uczeszezam 61 7,92% | 41 | 5,55% | 102 | 6,76%
Suma koncowa 770 | 100% [739| 100% |[1509| 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Wigkszo$¢ badanych maturzystow pozytywnie ocenita jakos$¢ szkolnych lekeji religii. Co
ciekawe, mlodzi mezczyzni wyrazajg wigksze zainteresowanie omawianymi tematami na z religii
niemal o 13 punktow procentowych niz dziewczeta. Nieco ponad 18% maturzystow uznato z kolei,
ze lekcje religii, w ktorych uczestnicza, pod wzgledem realizowanej tresci 1 stosownych przez

nauczyciela metod, nie r6zni si¢ od innych przedmiotow. Jednoczesnie 10,21% ankietowanych nie
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miato konkretnego stanowiska w tej sprawie. Sposrdod calej badanej grupy tylko 8% stwierdzito,

ze uczestniczy w nudnej i ubogiej w metody lekcji religii.

Tabela 85. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: ocena lekcji religii a pte¢ respondentow.®

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotno$¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,130 <,001
V Kramera| ,130 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Przeprowadzona korelacja miedzy zmiennymi dowodzi, ze zalezno$¢ miedzy oceng lekcji
religii a plcig respondentéw jest istotna statystycznie, lecz charakteryzuje si¢ stosunkowo niska
sifg (V Kramera= 0,130). Prowadzi to do wniosku, ze pte¢ ma ograniczony wptyw na sposob oceny
zaje¢¢ z religii. Ponizszy wykres jest natomiast graficznym obrazem korelacji zmiennych, takich

jak autodeklaracja poziomu wiary i ocena zaj¢¢ z religii.

45 Chi-kwadrat Pearsona — 25,478; df — 4; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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Wykres 12. Skumulowany wykres ukazujqcy korelacje zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a ocena lekcji religii.

Jestem gleboko wierzacy NG .
Trudno powiedzie¢ I

Jestem wierzacy I -

Jestem niezdecydowany, ale.. I -
Jestem obojetny NN -

I Il .

Jestem niewierzacy

0% 20% 40% 60% 80% 100%

B Tematy sa ciekawe i metody interesujace m Lekcje religii sg przecigtne
B Nie mam zdania B Tematy i metody sa nudne
® Nie uczeszczam

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Wsrod wszystkich kategorii badanych os6b dominuje opinia, ze lekcje religii, w ktorych
uczestniczg sg interesujace i prowadzone w ciekawy sposéb. Az 66,2% wierzacych maturzystow
udzielito takiej odpowiedzi (N=639), a sposrdd gleboko wierzacych doktadnie 60% (N=170).
Rozczarowanych tematyka i stosowanymi przez katechetow metodami bylo wsérod tych grup
kolejno 16,9% wierzacych i 22,94% gleboko wierzacych. Nalezy takze podkresli¢, ze zarowno
wsrdd osob przywigzanych do tradycji, chociaz majacych problem z autodeklaracja poziomu
swojej wiary, jak rowniez wérod osob obojetnych, a nawet niewierzacych, pozytywnych opinii na
temat lekcji religii jest wigcej niz negatywnych. Przeprowadzona analiza powyzszych zmiennych
prowadzi do konkluzji o istotno$ci statystycznej ich zwiazku, chociaz jej sita jest staba*S. Kolejna

tabela dotyczy powotania realizowanego przez nauczycieli religii.

Tabela 86. Powoltanie realizowane przez nauczycieli religii a pte¢ respondentow.

Kim jestes?

46 Chi-kwadrat Pearsona — 228,650; df — 20; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001; V Kramera —
0,195.
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Kto jest twoim nauczycielem ,
Kobieta Mezczyzna N | Srednia
religii?

Ksiadz 401 | 52,08% | 435 58,86% 836 | 55,40%

Osoba swiecka 285 | 37,01% | 232 31,39% 517 | 34,26%

Nie uczeszczam na lekcje religii 60 7,79% 38 5,14% 98 | 6,49%

Siostra zakonna 24 3,12% 34 4,60% 58 3,84%

Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 | 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Wigkszos¢ ankietowanych w maturalnej klasie miata lekcje religii z ksigzmi (55,4%).
Z kolei katecheci $wieccy byli nauczycielami dla 34,26% badanych maturzystow. Tylko 3,84%
mtodziezy miata katecheze z siostrami zakonnymi. W procesie formacji eklezjalnej, ktora wg.
aktualnych zatozen programowych ma mie¢ rowniez miejsce w czasie szkolnej lekcji religii,
katecheta odgrywa znaczaca role. Najnowsze Dyrektorium o katechizacji przypomina trzy
zasadnicze elementy postugi katechety wobec 0sob, ktorym ma przekazywaé wiare. Taka osoba
musi najpierw by¢ ,,$wiadkiem wiary i straznikiem pamieci o Bogu” *’. Specyfika powotania
katechety jest to, zeby swoim przyktadem autentycznego zycia w Chrystusie wskazywat na Boga.

Kolejnym jego zadaniem jest bycie ,nauczycielem i mistagogiem”*3

, zeby z jednej strony
przyblizal 1 wtajemniczat w tre$¢ wiary, a z drugiej pomagal otwiera¢ serce katechizowanych na
przyjecie Jezusa jako jedynego Zbawiciela. Ostatecznie katecheta musi si¢ sta¢ ,,towarzyszem
i wychowawca™®, ktory nie tylko wylozy prawdy wiary, ale bedzie tez uczestniczyt w rozwoju
religijnym swoich wychowankow, bedzie znat ich §wiat 1 dzielit go z nimi. Dyrektorium podkresla,

ze katecheta musi by¢ ekspertem w sztuce towarzyszenia. Zapytano wiec ankietowang mtodziez

o ich osobiste relacje z katechetami, a rozktad ich odpowiedzi przedstawia kolejna tabela.

Tabela 87. Relacje z nauczycielem religii a pte¢ respondentow.

: : : im jestes?
Jakie masz relacje z nauczycielem Kim jestes:

religii (katecheta)? Kobieta Mezczyzna N | Srednia

DK, 113.
4 Tamze.
4 Tamze.
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Bardzo dobre 380 | 49,35% | 386 | 52,23% | 766 | 50,76%
Dobre 216 | 28,05% | 208 | 28,15% | 424 | 28,10%
Przecietne 84 | 10,91% | 88 | 11,91% | 172 | 11,40%
Nie ucz¢szezam na lekeje religii 57 | 740% | 39 | 5,28% 96 6,36%
Stabe 17 | 2,21% | 13 | 1,76% 30 1,99%
Negatywne 16 | 2,08% 5 0,68% 21 1,39%
Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% | 1509 | 100%

Zrodto: opracowanie wilasne.

Potowa ankietowanych stwierdzita, ze relacje ze swoim nauczycielem religii ma na

poziomie bardzo dobrym, a 28,10% ocenito je jako dobre. Sumarycznie zatem, niemal 79%

mlodziezy przyznato, Zze pozytywnie ocenia swoja relacje z nauczycielem katecheta. Bez

watpienia jest to imponujacy wynik, prowadzacy do wniosku, ze katecheci w oczach uczniow

wypadajg bardzo dobrze i zrodet obecnego kryzysu lekcji religii nie mozna upatrywacé w osobach

nauczycieli religii. Warto dodaé, ze przecietne relacje ze swoimi nauczycielami religii posiada

11,4%, 1,99% maturzystow ocenito t¢ relacj¢ na poziomie stabym, a jedynie 1,39% uznalo je za

negatywne.

Tabela 88. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: relacje z nauczycielem religii a plec

respondentow.””

Miary symetryczne

Nominalna przez Nominalna Phi

Warto$¢ | IstotnosS¢ przyblizona
,079 ,097
V Kramera| ,079 ,097

N waznych obserwacji

1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wilasne.

50 Chi-kwadrat Pearsona — 9,328; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) — 0,097.
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Mimo delikatnych réznic miedzy wartosciami procentowymi odpowiedzi kobiet
1 mezczyzn, analiza statystyczna nie wskazata powigzania miedzy tymi zmiennymi. Bardzo niskie
warto$ci miar Phi i V Kramera wskazuja na niezwykle stabg site zwigzku miedzy ptcig uczniow
a ich oceng relacji z katecheta. Wartos$¢ istotno$ci przyblizonej jest wyzsza od standardowego
poziomu 0,05, a wigc jest nieistotna statystycznie. W praktyce oznacza to, ze zwigzek migdzy
zmiennymi moze by¢ przypadkowy. Dlatego tez trzeba stwierdzi¢ ostatecznie, ze obie kategorie
0s0b po prostu bardzo podobnie oceniajg swoje relacje z nauczycielami religii. W zaproponowane;j
metodologii ukazywania rozktadu odpowiedzi ankietowanych dokonano réwniez i przy tym
pytaniu korelacji z opinig na temat deklarowanego przez maturzystow poziomu swojej wiary.

Graficzng ilustracje zbieznosci tych zmiennych przedstawiono ponizej.

Tabela 89. Autodeklaracja poziomu wiary a relacje z nauczycielem religii.

Jak dzisiaj Jakie masz relacje z nauczycielem religii (katecheta)?
oceniasz Nie
. . Bardzo uczeszezam
SWoja wiareg Dobre | Przecietne Slabe |Negatywne| N %
” dobre na lekcje
w Boga?
religii
Jestem
_ 365(24,19%|187/12,39%] 62 | 4,11% | 11 | 0,73% |9 |0,60%] 5 | 0,33% | 639 (42,35%
wierzacy
Jestem
niezdecy-
165|10,93%| 94 | 6,23% |42 | 2,78% | 13| 0,86% |7 |0,46%)] 4 | 0,27% | 325 (21,54%
dowany, ale
[...]
Jestem
gleboko 100| 6,63% | 50| 3,31% | 8 [ 0,53% | 5 | 0,33% |3 0,20%)] 4 [ 0,27% | 170 (11,27%
wierzacy
Jestem
o 5113,38% |33 |2,19% |22 | 1,46% |43 | 2,85% |7 (0,46%)] 6 | 0,40% | 162 (10,74%
niewierzacy
Jestem
_ 57 13,78% | 35|2,32% | 25| 1,66% | 19| 1,26% |3 |0,20%] 2 | 0,13% | 141 | 9,34%
obojetny
Trudno
o 28 (1,86% |25 1,66% |13 0,86% | 5 | 0,33% |1 (0,07%] 0 | 0,00% | 72 | 4,77%
powiedzie¢
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Suma
Ko 766(50,76%]424|28,10%|172(11,40%] 96 | 6,36% }30/1,99%]21|1,39% |1509| 100%
oncowa

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Przedstawione dane ukazuja, ze zasadniczo w kazdej kategorii osob przewazajg dobre
relacje z katechetami. Zdarzaja si¢ oczywiscie gtosy o negatywnych relacjach nawet wsrdd osob
wierzacych i1 gleboko wierzacych, ale jest to zaledwie kilka 0sob, ktore nie stanowiag wigcej niz
kilka procent z cato$ci tych kategorii. Nawet wsrdd 0sob obojetnych, niezdecydowanych, a nawet
okreslajacych siebie jako niewierzacy, wigcej jest 0osob okreslajacych relacje z nauczycielami
religii jako pozytywne. Dane te poddano korelacji statystycznej, zeby zweryfikowaé zaleznos¢

miedzy zmiennymi.

Tabela 90. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary a relacje

z nauczycielem religii.’’!

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Phi ,369 <,001
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,165 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédilo: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Z wyliczen statystycznych wynika, i1z miedzy w/w korelatami zachodzi istotnie
statystyczny zwigzek, cho¢ sita tego zwigzku jest umiarkowana (V Kramera= 0,165). Mozna
zatem stwierdzi¢, ze osoby deklarujace si¢ jako osoby wierzace nieco cze$ciej przyznaja si¢ do
pozytywnych relacji z katechetami, podczas gdy osoby obojetne religijnie, czy tez niewierzace,
maja bardziej zréznicowane opinie w tej materii. Mimo wszystko imponujgcym jest fakt, ze na
ogot te relacje sg dobre, a czesto bardzo dobre, mimo réznego poziomu deklarowanej wiary.

Wydaje si¢ to prowadzi¢ do wniosku, iz nauczyciele religii na 0ogét sa bardzo pozytywnie odbierani

5! Chi-kwadrat Pearsona — 205,522; df — 25; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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w spotecznos$ci szkolnej 1 generalnie mtodziez chetnie wybiera ich jako towarzyszy w przestrzeni

szkolnej. Niech wizualizacjg tej tendencji bedzie ponizszy wykres.

Wykres 13. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a relacje z nauczycielem religii.

Jestem gleboko wierzacy
Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale..
Trudno powiedzie¢
Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

0%

20%

40%

60%

80%

100%

B Bardzo dobre ® Dobre B Przeci¢tne ® Nie uczgszczam na lekcje religii ® Stabe ® Negatywne

Zrodto: opracowanie wlasne.

Kolejnym zagadnieniem, o ktdre zapytano mtodziez byt wptyw szkolnych lekcji religii na

ich postawy wobec Kosciota katolickiego. Pytanie miato sprowokowac ankietowanych do oceny

skuteczno$ci budowania obrazu Ko$ciota w ramach lekcji religii. Ich odpowiedzi przedstawia

ponizsza tabela krzyzowa.

Tabela 91. Wplyw lekcji religii na postawy wobec Kosciota a ple¢ respondentow.

Jaki wplyw na Twoje postawy

wobec Kosciola majg lekcje

Kim jestes?

religii? Kobieta Mezczyzna N | Srednia
Obojetny 305 | 39,61% | 247 33,42% 552 | 36,58%
Raczej pozytywny 211 | 27,40% | 225 30,45% 436 | 28,89%
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Bardzo pozytywny 156 | 20,26% 190 25,71% 346 | 22,93%
Nie uczeszczam na lekcje religii 60 7,79% 37 5,01% 97 | 6,43%
Raczej negatywny 23 2,99% 27 3,65% 50 | 3,31%
Zdecydowanie negatywny 15 1,95% 13 1,76% 28 1,86%
Suma koncowa 770 | 100% 739 100% 1509 | 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Najliczniejsza grupa respondentow (36,58%) twierdzi, ze lekcje religii nie zmieniajg ich
postaw czy opinii na temat Kos$ciota katolickiego. Kolejne pod wzglgdem czestosci odpowiedzi,
dwie kategorie respondentdw reprezentuja osoby, ktore zauwazaja pozytywny wplyw szkolnej
katechezy na przyjmowane przez nie postawy wobec wspolnoty eklezjalnej. Deklaracje takie
sklada w sumie 51,82% wszystkich respondentéw. Z kolei negatywny wpltyw lekcji religii na
postawy wobec KoS$ciota dostrzega nieco ponad 5% ogdtu ankietowanych. Tak jak przy wczesniej
omawianych pytaniach mniej 0s6b wybrato opcje ,,nie uczeszczam na lekcje religii”, co sugeruje,
ze ankietowani chcieli zaja¢ jakie$ konkretne stanowisko, odnoszac si¢ przy tym do swoich
wcezesniejszych doswiadczen z lekeji religii, cho¢ aktualnie nie biorg udziatu w tych zajeciach.
Dostrzec mozna rowniez kilkuprocentowe odchylenia migdzy odpowiedziami kobiet i mezczyzn,

dlatego poddano analizie statystycznej powyzsze dane.

Tabela 92. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wplyw lekcji religii na postawy wobec

Kosciota a pteé respondentow.”’

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Phi ,100 ,010
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,100 ,010
N waznych obserwacji 1509

52 Chi-kwadrat Pearsona — 15,171; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,010.
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Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Otrzymane wyniki korelacji pokazuja, ze zwigzek migdzy plcig respondentow a wptywem
lekcji religii na ich postawy wobec Kosciota katolickiego jest istotny statystycznie (p=0,010), ale

o bardzo stabej sile (V Kramera= 0,100).

Trzymajac si¢ przyjetej metodologii prezentowania wynikow w tej czgsci dysertacji nalezy
rowniez ukaza¢ rozklad odpowiedzi poszczegdlnych kategorii osob ze wzgledu na
autodeklarowany poziom wiary. Graficzng wizualizacje omawianej korelacji przedstawia

ponizszy wykres skumulowany.

Wykres 14. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a wplyw lekcji religii na postawy wobec Kosciola.

Jestem gleboko wierzacy
Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale..
Trudno powiedzie¢

Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

0% 20% 40% 60% 80% 100%
® Obojetny m Raczej pozytywny
B Bardzo pozytywny B Nie ucz¢szczam na lekcje religii
B Raczej negatywny B Zdecydowanie negatywny

Zrodto: opracowanie wlasne.

Sposrod osob, ktore deklarujg najwyzszy poziom wiary az 20,59% twierdzi, ze lekcje
religii nie majg istotnego wptywu na ich postawg wobec Kosciota. Natomiast 6,47% tej grupy
respondentéw ocenia ich wplyw jako raczej negatywny. Z drugiej strony ani jedna osoba
uwazajaca si¢ za gleboko wierzaca nie ocenita go jako zdecydowanie negatywny. Zdecydowana

wigkszo$¢ maturzystow pozytywnie ocenia wptyw lekcji religii na analizowane postawy wobec
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Kosciota. Podobnie w kategorii oso6b deklarujacych si¢ jako wierzace 70% zauwaza pozytywny
wplyw w tej materii. Z kolei wérdd oséb obojetnych religijnie, niewierzacych i majacych problem
z okre$leniem poziomu wiary dominuje przekonanie, ze religia w szkole ma neutralny wplyw na

postawe wobec Kosciola.

Tabela 93. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary a wphyw

lekcji religii na postawy wobec Kosciota.”

Miary symetryczne

Wartos¢ | Istotnos¢ przyblizona

Phi ,531 <,001
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,237 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Chociaz przeprowadzone wyliczenia ukazujg istotno$¢ statystyczng zwigzku zmiennych (p
< 0,001) to sita tego zwigzku jest raczej staba (V Kramera wynosi 0,237). Dlatego tez mozna
stwierdzi¢, ze istniejg inne czynniki, oprocz wiary, ktore wedtug ankietowanych wplywaja rowniez

na ich postawy wobec Kosciota katolickiego.

5.3. Zaangazowanie w zZycie KoSciola

W pierwszym rozdziale niniejszej dysertacji, omawiajac proces formacji eklezjalnej
w ramach szkolnej katechezy ukazano, ze jej elementem jest prowadzenie mtodych ludzi do
odkrycia ich miejsca w Kosciele, a co za tym idzie do okreslonego dziatania w tej wspolnocie.
Badajac komponent behawioralny postawy eklezjalnej maturzystow, nie mogto zabraknaé pytan
o ich realny zwigzek z Ko$ciotem, parafig a takze krytyczng opini¢ mtodych ludzi na temat
dziatalno$ci Kos$ciota instytucjonalnego oraz duchowienstwa. Badani zostali poproszeni,

o wskazanie na skali od 1-5 site ich zwigzku z Kosciotem, gdzie 5 wyraza najsilniejszy zwigzek —

53 Chi-kwadrat Pearsona — 425,338; df — 25; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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analogicznie 1 najslabszy, natomiast 3 oznacza neutralng intensywno$¢ tego zwigzku. Rozktad

odpowiedzi ankietowanych z podziatem na ple¢ przedstawia ponizsze zestawienie tabelaryczne.

Tabela 94. Sita zwigzku z Kosciotem a ptec respondentow.

Zaznacz w skali od Kim jeste$?
1 -5 jak silny jest
Twoj aktualny
zwiazek z Kosciolem Kobieta Mezczyzna N Srednia
katolickim.
5 79 10,26% 83 11,23% 162 10,74%
4 141 18,31% 163 22,06% 304 20,15%
3 204 26,49% 202 27,33% 406 26,91%
2 142 18,44% 132 17,86% 274 18,16%
1 204 26,49% 159 21,52% 363 24,06%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wilasne.

Badani uczniowie klasy maturalnej najcze$ciej okreslali swoj aktualny zwigzek

z Kosciotem katolickim jako neutralny (3 — 26,91%). Jednocze$nie znaczna cze$¢ badanych

(24,06%) okreslita ten zwigzek jako bardzo staby (1). Z kolei na przeciwlegtym biegunie (5)

znalazto si¢ 10,74% osob 1 byla to najrzadziej wybierana opcja. Mozna zatem stwierdzi¢, ze relacje

mtodziezy z Ko$ciotem sg do$¢ stabe, negatywne lub obojetne. Nie zauwazono takze znaczacych

réznic w tej materii pomigdzy odpowiedziami dziewczat 1 chlopcdéw, co potwierdza

przeprowadzona nizej analiza.
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Tabela 95. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: Sita zwigzku z Kosciolem a plec

respondentow.”

Miary symetryczne

Wartos¢ | Istotnosé przyblizona

Phi ,068 ,135
Nominalna przez Nominalna
V Kramera| ,068 ,135
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Niska warto$¢ wspotczynnika V Kramera wskazuje na bardzo staby zwigzek badanych
zmiennych. Ponadto wysoka warto$§¢ wspolczynnika p dowodzi, ze wynik ten nie jest istotny
statystycznie. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze ple¢ nie jest istotnym czynnikiem, ktory ma wptyw na

oceng sity zwigzku z Kosciolem wéréd badanej grupy.

W toku dalszej analizy pozyskanych danych badawczych dokonano korelacji sity
aktualnego zwigzku badanych z Kosciolem katolickim oraz deklarowanego przez nich poziomu
wiary religijnej. Wyniki przedstawiono za pomoca skumulowanego wykresu zamieszczonego

ponizej.

54 Chi-kwadrat Pearsona — 7,010; df — 4; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,135.
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Wykres 15. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a sita zwiqzku z Kosciotem.

Jestem gleboko wierzacy
Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale przywigzany do..
Trudno powiedzie¢

Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

0% 20% 40% 60% 80% 100%
5 m4 m3 m2 m]

Zrodto: opracowanie wilasne.

Na podstawie przedstawionych danych mozna stwierdzi¢, ze wsrdéd oséb gleboko
wierzacych dominuje bardzo silny zwigzek z Kosciotem katolickim, bowiem takiej odpowiedzi
udzielito az 65,86 respondentow z tej grupy. Znaczaca czg$¢ maturzystow okreslajacych siebie
jako gteboko wierzacych (25,5%) zadeklarowata nieco stabszg site zwiazku z Kosciolem. Warto
zauwazy¢, ze wsrdd osob uwazajacych siebie za wierzacych znaczgco rosnie odsetek
respondentéw o neutralnym podej$ciu wzgledem Kosciota (33,43%). Na dole wykresu mozna
zaobserwowaé, ze osoby niewierzace, niemal w 80%, deklaruja najstabsze przywiazanie do
Kosciota, co w praktyce oznacza brak takiego zwigzku. Rozklad odpowiedzi wierzacych
1 niewierzacych maturzystow moze sugerowac, ze deklarowany komponent behawioralny postawy
eklezjalnej jest dos¢ spojny z pozostatymi. Obydwie zmienne poddano dodatkowej analizie, Zeby

zbada¢ site ich wzajemnej korelacji, co prezentuje nizej zamieszczona tabela.

Tabela 96. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary a sita

zwigzku z Kosciotem.”

Miary symetryczne

55 Chi-kwadrat Pearsona — 1354,121; df — 20; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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'Wartos¢Istotnos¢ przyblizona

INominalna przez Nominalnal ~ Phi ,947 <,001
'V Kramera ,474 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Wyniki przeprowadzonej korelacji wskazujg na istnienie bardzo silnego i istotnego
statystycznie zwigzku pomiedzy autodeklarowanym poziomem wiary w Boga a sitg zwigzku
z Kosciotem katolickim. Osoby wierzace i glgboko wierzace maja zazwyczaj silny z nim zwigzek
1 analogicznie, osoby niewierzace oraz obojetne charakteryzuja si¢ stabym zwigzkiem lub jego
barakiem. Natomiast osoby niezdecydowane maja zazwyczaj neutralny stosunek lub niski poziom
zwiazku z wspolnotg katolicka, co wskazywaé moze na swego rodzaju ambiwalencj¢ wobec tej
instytucji religijnej.

W kolejnym kroku zapytano mtodziez o jej realne przestrzenie zaangazowania w zycie
Kosciota lokalnego. Wsrod kafeterii odpowiedzi ankietowani mogli wybraé pomiedzy
nastepujacymi mozliwo$ciami: bior¢ aktywny udziat w liturgii (czytam, §piewam, stuze do Mszy
$w. itp.); angazuje si¢ w dziatalno$¢ organizowang przez parafi¢ (np. charytatywna); jestem
cztonkiem ruchu lub stowarzyszenia katolickiego dziatajacego w parafii; nie biorg¢ udzialu w zyciu
parafialnym. Warto podkresli¢, ze pytanie to miato charakter wielokrotnego wyboru i mozna byto
wskaza¢ kilka odpowiedzi. Wyniki badan zaprezentowano w ponizszej tabeli krzyzowej. Niestety
wsrod réznych zestawow wybranych odpowiedzi byly rowniez wzajemnie si¢ wykluczajace, co

zaznaczono przekresleniem.

Tabela 97. Udzial w zZyciu parafii a ple¢ respondentow.

Jaki masz aktualnie udzial w zyciu twojej Kim jestes?

parafii?

(mozna zaznaczy¢ kilka odpowiedzi) Kobieta Mgzezyzna | N [Srednia

Nie bior¢ udziatu w zyciu parafialnym 579 175,19% 1 494 1 66,85% | 1073 | 71,11%

Biorg aktywny udziat w liturgii (czytam,
‘ . 50 | 6,49% | 108 |14,61% | 158 |10,47%
$piewam, stuze do Mszy $w. itp.)
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Angazuje si¢ w dzialalno$¢ organizowang przez
41 | 5,32% | 41 | 5,55% | 82 | 5,43%
parafi¢ (np. charytatywna)

Jestem cztonkiem ruchu lub stowarzyszenia
o o ' 35 | 4,55% | 30 | 4,06% | 65 | 4,31%
katolickiego dziatajacego w parafii

Jestem cztonkiem ruchu lub stowarzyszenia
katolickiego dziatajgcego w parafii, Biorg
aktywny udziat w liturgii (czytam, $piewam,
‘ o 22 | 2,86% | 26 | 3,52% | 48 | 3,18%
stuzg do Mszy $w. itp.), Angazuje si¢ w
dzialalno$¢ organizowang przez parafie (np.

charytatywna)

Jestem cztonkiem ruchu lub stowarzyszenia
katolickiego dziatajacego w parafii, Biorg

. o . 15 | 1,95% | 14 | 1,89% | 29 | 1,92%
aktywny udziat w liturgii (czytam, $piewam,

stuzg do Mszy $w. itp.)

Biorg aktywny udziat w liturgii (czytam,
spiewam, stuze do Mszy Sw. itp.), Angazuje si
P _ v _ Y ), Angazuje sig 11 | 1,43% | 11 | 1,49% | 22 | 1,46%
w dziatalno$¢ organizowang przez parafie (np.

charytatywna)

[...] Lol el i1l e el 1.1

Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% |1509] 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Przedstawione dane pokazuja, ze zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych maturzystow
w zaden sposOb nie angazuje si¢ w zycie swojej parafii. W tej grupie mozna dostrzec przewage
liczebng kobiet o 8,34% wzgledem me¢zczyzn, co pokazuje, ze maturzystki rzadziej niz ich
roOwiesnicy angazujg si¢ w zycie lokalnej wspolnoty religijnej. Sumujac ze sobg odpowiedzi 0sob
wskazujace na roznego rodzaju zaangazowanie w Kosciele (wylaczajac z sumy bledne
odpowiedzi), nalezy stwierdzi¢, ze jakakolwiek aktywno$¢ w swojej lokalnej wspdlnocie
parafialne; wykazuje 27,5% (415 os6b) ogotu respondentow. Najczesciej wskazywang
odpowiedzig ukazujaca owe zaangazowanie byty aktywnosci podejmowane w czasie liturgii, tzn.

odczytywanie lekcji z Pisma Swietego, wykonywanie psalmu responsoryjnego badz tez udziat

36 Pominieto 6 wierszy tabeli, ktorych odsetek odpowiedzi mniejszy byt niz 1%.
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w liturgicznym zespole muzycznym oraz stuzba przy ottarzu. Tego rodzaju zaangazowanie na
rzecz wspolnoty deklaruje 10,47% ogélu badanych, co stanowi 38,07% wszystkich
zaangazowanych osob (N=415).

Kolejna grupe respondentdéw, chociaz o polowe mniejsza, stanowig maturzysci wspierajacy
roznego rodzaju dzieta charytatywne podejmowane w parafiach (19,76% sposrod miodziezy
aktywnej w Kosciele lokalnym). Z kolei cztonkowie réznych grup formacyjnych to czwarta, pod
wzgledem czestosci odpowiedzi, grupa angazujgca si¢ w zycie lokalnej wspolnoty eklezjalnej
(15,66% sposrod zaangazowanych). Bardzo ciekawy jest rowniez fakt, ze 26,51% wszystkich
aktywnych respondentow (N=415) deklaruje zaangazowanie we wszystkie powyzsze formy
udziatu w zyciu lokalnej wspdlnoty wierzacych. Ponizszy wykres skumulowany przedstawia, jak

odpowiadali na powyzsze pytanie badani maturzysci wedlug poziomu deklarowanej wiary.
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Wykres 16. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: autodeklaracja poziomu wiary

a zaangazowanie w Zycie parafii.>’

Jestem gleboko wierzacy

Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale przywigzany do
tradyc;ji i religii

Trudno powiedzie¢

Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

0% 20% 40% 60% 80% 100%

B Angazuje si¢ w dziatalno$¢ organizowang przez parafie (np. charytatywna)

B Biorg aktywny udziat w liturgii (czytam, $piewam, stuze do Mszy §w. itp.)

B Biorg aktywny udziat w liturgii (czytam, Spiewam, stuze¢ do Mszy §w. itp.), Angazuj¢ si¢ w
dziatalno$¢ organizowang przez parafi¢ (np. charytatywna)

m Jestem cztonkiem ruchu lub stowarzyszenia katolickiego dziatajacego w parafii

B Jestem cztonkiem ruchu lub stowarzyszenia katolickiego dziatajacego w parafii, Angazuje si¢ w

dziatalno$¢ organizowana przez parafi¢ (np. charytatywna)

B Jestem cztonkiem ruchu lub stowarzyszenia katolickiego dziatajacego w parafii, Bior¢ aktywny udziat
w liturgii (czytam, Spiewam, stuz¢ do Mszy $w. itp.)

B Jestem cztonkiem ruchu lub stowarzyszenia katolickiego dziatajacego w parafii, Bior¢ aktywny udziat
w liturgii (czytam, $piewam, stuzg do Mszy $w. itp.), Angazuj¢ si¢ w dziatalnos$¢ organizowang przez
parafi¢ (np. charytatywna)

B Nie biore udzialu w zyciu parafialnym

Zrodto: opracowanie wilasne.

57 Pominieto sprzeczne odpowiedzi (Bior¢/Nie biore udziatu...) — N=1488.
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Powyzszy wykres ukazuje, ze zazwyczaj osoby deklarujgce si¢ jako gleboko wierzace
uczestnicza w zyciu lokalnej wspdlnoty 1 w wigkszosci sg w nig zaangazowane (61,31%).
Natomiast w przypadku oséb okreslajacych sie jako wierzace odsetek ten spada do 35,83%.
Zaprezentowane dane pokazuja zalezno$¢ obydwu zmiennych, co potwierdza przeprowadzona
analiza statystyczna. Korelacja migdzy nimi jest istotna statystycznie (p<001), chociaz sita tego
zwigzku jest umiarkowana (Phi = 0.476; V Kramera = 0.213 przy N=1488). Pomimo ze omawiana
zalezno$¢ nie jest bardzo silna, mozna stwierdzi¢, ze poziom wiary religijnej ma istotny wptyw na

podejmowanie aktywnosci w zyciu wspdlnoty wierzacych.

Intrygujacym wydaje si¢ fakt, ze wigkszo$¢ badanych maturzystdéw nie angazuje si¢
zupelnie w zycie parafialne. W celu poglebienia rozumienia tej kwestii zostali zapytani o ich
osobiste do$wiadczenia z Kos$ciotem 1 kaptanami. Duzy odsetek osob, ktore przyznaty si¢ do
negatywnego bagazu do§wiadczen zwigzanych z Ko$ciolem instytucjonalnym lub ksigzmi moglby
wyjasnia¢ przyczyne biernosci mtodziezy, jesli chodzi o $rodowisko parafialne, natomiast
uzyskane odpowiedzi wskazuja na zupetie inny porzadek rzeczy. Rozktad odpowiedzi na to

pytanie zaprezentowano w kolejnej tabeli.

Tabela 98. Osobiste doswiadczenia eklezjalne a ptec respondentow.

Jakie sg Twoje Kim jestes?
osobiste
doswiadczenia
7z KoSciolem Kobieta Mgezczyzna N Srednia
i ksiezmi?

Dobre 233 30,26% 280 37,89% 513 34,00%
Przecie¢tne 250 32,47% 196 26,52% 446 29,56%
Bardzo dobre 146 18,96% 167 22,60% 313 20,74%
Zle 84 10,91% 42 5,68% 126 8,35%
Bardzo zle 38 4,94% 31 4,19% 69 4,57%
Zadne 19 2,47% 23 3,11% 42 2,78%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.
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Co trzeci ankietowany przyznal, ze ma dobre do$wiadczenia zwigzane z Kosciotem
katolickim i jego kaptanami, a co piaty okreslit je jako ,,bardzo dobre”. Mozna zatem stwierdzi¢,
ze pozytywne do$wiadczenia eklezjalne miato niemal 55% maturzystow bioracych udziat
w badaniu. Z kolei okoto 30% badanych swoje doswiadczenia w tej materii okresla jako neutralne
anieco ponizej 13% negatywne. Co ciekawe, 2,78% respondentow stwierdzito, ze nigdy nie miato
zadnych kontaktéw ze wspolnota eklezjalng. Mlodzi mezczyzni czgéciej przyznaja si¢ do
pozytywnych doswiadczen niz kobiety, dlatego tez dokonano korelacji statystycznej zmiennych

prezentowanych w powyzszej tabeli.

Tabela 99. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: osobiste doswiadczenia eklezjalne a ptec¢

respondentow.”®

Miary symetryczne

Warto$¢ | Istotnos¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna Phi ,133 <,001
V Kramera| ,133 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Otrzymane w toku analizy warto$ci wspoOlczynnikow p 1 V Kramera ilustruja
nieprzypadkowa zalezno§¢ badanych zmiennych, a wigc istotng statystycznie. Chociaz owa
zalezno$¢ nie jest silna, to niniejsza korelacja ukazuje istotng dysproporcje pomiedzy
mezczyznami 1 kobietami. Prowadzi to do wniosku, Zze muszg istnie¢ jeszcze inne przestanki, ktore
wzmagaja te roznice w kontekscie doswiadczen eklezjalnych. Wydaje sie, ze media ukazujace
negatywnie instytucj¢ Kosciola moga mie¢ pewnego rodzaju wptyw na podejscie mtodych ludzi
w tej materii. Dlatego respondenci zostali zapytani o t¢ kwestie¢ a ich odpowiedzi

z uwzglednieniem zmiennej plci prezentuje ponizsze zestawienie.

38 Chi-kwadrat Pearsona — 26,719; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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Tabela 100. Wphw mediow na opinie wobec Kosciola a pte¢ respondentow.

W jakim stopniu na Kim jestes?
Twoje podejscie do
Kosciola majg wplyw
przekazy w mediach Kobieta Meiczyzna N Srednia
negatywnie ukazujace
Kosciol?
Sredni 222 28,83% 206 27,88% 428 28,36%
Bardzo maly 149 19,35% 168 22,73% 317 21,01%
Maly 137 17,79% 142 19,22% 279 18,49%
Trudno powiedzie¢ 133 17,27% 94 12,72% 227 15,04%
Duzy 89 11,56% 84 11,37% 173 11,46%
Bardzo duzy 40 5,19% 45 6,09% 85 5,63%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Sposrod wszystkich badanych maturzystéw, najwigksza grupe stanowili ci, ktorzy uznali
srednig site oddziatywania negatywnych informacji medialnych na ksztaltowanie opinii na temat
Kosciota. Warto tu zauwazy¢, ze 15% respondentow miato problem, zeby jakkolwiek okresli¢
opiniotworcze oddzialywanie przekazéw medialnych. Natomiast 39,5% twierdzi, ze wplyw
mediow na obraz Kosciota jest maty (18,49%) i bardzo maly (21,01%). Wsrod mtodych ludzi
bioracych udziat w badaniu istnieje jednak grupa, ktorg takie watki w mediach dotykajg osobiscie
1 wplywaja na ich ustosunkowanie si¢ do katolickiej wspolnoty. Chociaz grupa ta nie jest bardzo
liczna (w sumie 17,09%) nie mozna lekcewazy¢ negatywnego wptywu medidow na ksztaltowanie
postaw wobec Kosciota. PowyzZsze dane procentowe prowadza do wniosku, Ze negatywne obrazy
Kosciota przekazywane przez niektére media nie odgrywaja dominujacej roli w ksztattowaniu

obrazu Kos$ciota wsrod mtodziezy, chociaz ich wplyw jest widoczny.
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Tabela 101. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wpltyw mediow na opinie wobec Kosciota

a plec¢ respondentow.”®

Miary symetryczne

Wartos¢|[stotnos¢ przyblizona)

Nominalna przez Nominalna  Phi ,074 ,139
'V Kramera] ,074 ,139
N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Przypatrujac si¢ rozkladowi odpowiedzi kobiet i mezczyzn, mozemy zauwazy¢ pewne
roznice, chociaz sg one raczej niewielkie. Natomiast analiza miar symetrycznych prowadzi do
wniosku, ze zwigzek tych zmiennych jest bardzo staby, chociaz mozliwy, a warto$¢ istotnosci
przyblizonej nalezy interpretowac jako nieistotng statystycznie. W przestrzeni publicznej krazy
jednak wiele informacji, niekoniecznie rzetelnych, ktore powielane przez rozne srodki masowego

przekazu mogg mie¢ na celu budowanie negatywnych emocji eklezjalnych.

Szczegblnym rodzajem takich doniesien, sg te ktore dotycza pedofilii wsrod
duchowienstwa i innych skandali z jego udziatem. Istnieje takie prze§wiadczenie, Ze to jeden
z glownych powodéw odchodzenia miodych Polakéw od Kosciota katolickiego. Tymczasem
Mirostawa Grabowska, powotujac si¢ na badania CBOS z 2021 r., dotyczace motywow
odchodzenia z Ko$ciota 1 zaprzestawania praktyk religijnych zauwaza, ze taki motyw przedstawito
tylko 5% ankietowanych i jak wskazuje, mimo wielkiej nagonki medialnej, nie jest to szczyt listy

powodow rezygnacji z praktykowania wiary w Kosciele katolickim (N=370) .

Tabela 102. Wplyw przekazow medialnych na temat gorszqcych zachowan osob duchownych

a plec¢ respondentow.

Kim jeste$?

59 Chi-kwadrat Pearsona — 8,332; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,139.

60 Por. M. Grabowska, Dlaczego Polacy odchodzq z Kosciola?, ,,Komunikaty z Badan CBOS” Nr 105/2022,
Warszawa 2022, s. 4-5.
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W jakim stopniu na
Twoj stosunek do
Kosciola wplywaja
informacje na temat ,
Kobieta Mezczyzna N Srednia
pedofilii i innych
negatywnych
zachowan niektorych
ksiezy katolickich?
Bardzo duzy 239 31,04% 179 24,22% 418 27,70%
Duzy 186 24,16% 165 22,33% 351 23,26%
Sredni 155 20,13% 166 22,46% 321 21,27%
Trudno powiedzie¢ 79 10,26% 78 10,55% 157 10,40%
Maty 58 7,53% 81 10,96% 139 9,21%
Bardzo maly 53 6,88% 70 9,47% 123 8,15%
Suma koncowa 770 100% 739 100% 1509 100%

Zrodlo: opracowanie wiasne.

W przypadku szczeg6lnie bolesnego, zaréwno dla ludu Bozego jak 1 dla kaptanow,
przekazu w mediach o skandalach i przestgpstwach seksualnych popetnionych przez niektoérych
duchownych, rozktad odpowiedzi wydaje si¢ by¢ przeciwienstwem wczesniej omawianych
danych. Znaczny odsetek mtodziezy maturalnej twierdzi, ze taki rodzaj informacji dotyka ja
osobiscie 1 wptywa negatywnie na podejscie do Kosciota w stopniu bardzo duzym (27,70%) lub
duzym (23,26%). Lacznie zatem ponad polowa respondentow dostrzega znaczacy wpltyw tego
typu przekazow na postrzeganie Kosciota. Z kolei 21,27% wplyw ten uznato za $redni. Pozostali
nie dostrzegajg takich skutkdéw przekazow medialnych (17,36%) lub nie potratia odpowiedzie¢ na

to pytanie.
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Tabela 103. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: wplyw przekazow medialnych na temat

gorszgcych zachowar 0séb duchownych a pleé respondentow.!

Miary symetryczne

Wartos¢|[stotnos¢ przyblizona)

Nominalna przez Nominalna  Phi ,102 ,008
'V Kramera ,102 ,008
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Przeprowadzone analizy wskazuja na pewne roznice migdzy odpowiedziami kobiet
1 mezczyzn. Kobiety cze$ciej przyznawaly, ze przekazy medialne dotyczace wykorzystywania
przez niektérych duchownych oséb matoletnich maja duzy albo bardzo duzy wpltyw na ich
osobistg relacje z Kosciotem. Natomiast mtodzi mezczyzni, czgéciej niz dziewczgta, przyznawali,
ze wplyw ten jest mniej znaczacy. Analiza statystyczna badanych zmiennych potwierdza istotnos¢
statystyczng tej zaleznosci, lecz na bardzo slabym poziomie. Pojawia si¢ zatem pytanie, co
powoduje oprécz emocji, roznice wsrdd badanych maturzystow. Uzasadnione wydaje si¢ zatem
twierdzenie, ze osobista znajomos¢ kaptandw i1 pozytywne z nimi relacje mogg wptywac na sposob
w jaki mlodziez odbiera przekazy medialne. Mozna wrecz sformutowaé prawidlowos¢, ze im
bardziej pozytywne do$wiadczenia osobiste, tym mniejszy wplyw negatywnych przekazoéw
medialnych. W tym konteksScie dokonano korelacji pytan dotyczacych osobistych relacji
z Kosciotem i duchowienstwem oraz wplywu omawianych doniesien medialnych na podejécie

mtodziezy do wspolnoty eklezjalne;.

61 Chi-kwadrat Pearsona — 15,777; df — 5; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) - 0,008.
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Wykres 17. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: osobiste doswiadczenia

eklezjalne a wplhyw przekazow medialnych na temat gorszgcych zachowan osob duchownych.

Bardzo dobre

Dobre

Przecigtne

Zte

Bardzo zte

Zadne

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

mBardzo duzy ®™Duzy ®™Sredni ®Maty ®Bardzo maly ™ Trudno powiedzieé

Zrodto: opracowanie wlasne.

Powyzsze dane prowadza do wniosku, Zze osoby majace bardzo dobre i dobre relacje
z kaptanami i Kosciolem katolickim maja wigksza odpornos$¢ na negatywne informacje dotyczace
skandali wybuchajacych wokot niektorych ksiezy. Oczywiscie osoby te rowniez bywaja dotknigte
takimi informacjami, natomiast ze wzgledu na osobiste do§wiadczenia nie generalizujg ocen i nie
ekstrapoluja ich na caly Kosciot i1 cale duchowienstwo. Analogicznie, osoby okreslajace swoje
do$wiadczenia z duchowienstwem jako negatywne, sa bardzo podatne na emocje ptynace

z przekazow medialnych, ktére utwierdzajg ich w negatywnym przekonaniu.

Tabela 104. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: Osobiste doswiadczenia eklezjalne

a wplyw przekazéw medialnych na temat gorszqcych zachowan 0séb duchownych®

Miary symetryczne

'Wartos¢Istotno$¢ przyblizona

62 Chi-kwadrat Pearsona — 319,062; df — 25; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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Nominalna przez Nominalna]  Phi ,460 <,001

'V Kramera] ,206 <,001

N waznych obserwacji 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Analiza statystyczna potwierdza zwigzek zmiennych omawianych wyzej. Wartosci
p i V Kramera prowadza do wniosku, ze osobiste do§wiadczenia i relacje z Kosciotem oraz
kaptanami majg istotny statycznie wptyw na odbidr negatywnych doniesien o wypadkach pedofili

1 innych skandalach wybuchajacych wokot duchowienstwa.

Innym czynnikiem, ktory wedlug wczesniej przywotywanych badan CBOS, wywiera
znaczacy (wigkszy niz przypadki pedofilii wsréd duchowienstwa) wplyw na odchodzenie
wiernych od Kosciota i rezygnacj¢ z praktyk religijnych jest przekonanie o zaangazowaniu
hierarchii ko$cielnej w polityke. M. Grabowska, dokonujac analizy tychze danych stwierdza, ze
przekonanie o zaangazowaniu Ko$ciota w polityke jest przyczyng zaprzestania praktykowania
wiary u 9% Polakéw biorgcych udziat w badaniu CBOS (N=370)%. Ankietowani maturzysci
rowniez zostali rowniez poproszeni o ocen¢ rzekomej aktywnosci politycznej Kosciota. Wyniki

tych badan przedstawiono w kolejnej tabeli.

Tabela 105. Ocena politycznego zaangazowania Kosciola a ple¢ respondentow.

. . . [ . im j $?
Jak oceniasz zaangazowanie KoSciola Kim jestes?

katolickiego w polityke? Kobieta Mezczyzna N |Srednia

Kosciol za bardzo wtraca sie w polityke.
463 | 60,13% | 419 | 56,70% | 882 | 58,45%
Nie powinien tego robic.

Polityka mnie nie interesuje. 157 1 20,39% | 125 | 16,91% | 282 | 18,69%

Nie mam zdania 94 | 12,21% | 79 | 10,69% | 173 | 11,46%

Polityka to dobro wspdélne. Kosciéol ma

prawo zabierania glosu w sprawach 56 | 7,27% | 116 | 15,70% | 172 | 11,40%

publicznych.

63 Por. M. Grabowska, Dlaczego Polacy odchodzq z Kosciola?, s. 4-5.
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Suma koncowa 770 | 100% | 739 | 100% |1509| 100%

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Wigkszo$¢ maturzystow biorgcych udziat w niniejszym badaniu (50,45%) jest zdania, Zze
Kosciot katolicki w Polsce ingeruje w przestrzen polityczng i nie powinien tego robié. Blisko 19%
wyrazito brak zainteresowania sprawami politycznymi kraju, co uniemozliwilo im dokonanie
wlasciwej oceny. Kolejng grupe stanowity osoby (11,46%), ktore nie chciaty obiera¢ konkretnego
stanowiska w tej sprawie. Niemal identyczny odsetek dotyczyt osob, ktore majg wolnosciowy
poglad w tej kwestii 1 przyznaja, ze Kosciol ma prawo do zabierania glosu i konkretnego

stanowiska w dyskusjach na temat ojczyzny.

Tabela 106. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: ocena politycznego zaangazowania

Kosciola a pteé respondentow.%

Miary symetryczne

'Wartos¢Istotnos¢ przyblizona

Nominalna przez Nominalna]  Phi ,135 <,001
'V Kramera ,135 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Przedstawione wczesniej dane ukazuja pewne rozbieznosci pomiedzy opiniami dziewczat
1 chtopcoéw. Najwieksza z nich dotyczy opinii: ,,polityka to dobro wspolne. Kosciot ma prawo
zabierania glosu w sprawach publicznych”. R6znica pomig¢dzy odpowiedziami si¢ga prawie 8,5
punktéw procentowych, gdzie chlopcy czesciej zgadzaja si¢ z ta opinig. Przeprowadzona analiza
statystyczna dostrzega zwigzek migdzy badanymi zmiennymi (p<,001), chociaz V Kramera na

poziomie 0,135 sugeruje, ze sita tego zwiazku jest staba. W toku dalszej analizy przedstawiony

64 Chi-kwadrat Pearsona — 27,432; df — 3; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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zostanie jeszcze rozktad odpowiedzi na to pytanie w korelacji do poziomu autodeklaracji wiary

badanych maturzystow.

Wykres 18. Skumulowany wykres ukazujgcy korelacje zmiennych: Autodeklaracja poziomu wiary

a ocena politycznego zaangazowania Kosciota.

Jestem gleboko wierzacy

Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale przywiazany do
tradycji i religii

Trudno powiedzie¢

Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

0% 20% 40% 60% 80% 100%
B Kosciot za bardzo wtraca si¢ w polityke. Nie powinien tego robic.
= Nie mam zdania
B Polityka mnie nie interesuje.

m Polityka to dobro wspolne. Kosciot ma prawo zabierania gtosu w sprawach publicznych.

Zrodto: opracowanie wlasne

Maturzysci okreslajacy siebie jako glteboko wierzacy rzadziej niz inni wskazuja, ze Kosciot
katolicki w Polsce zbytnio probuje ingerowac¢ w polityke panstwa (31,18%). Jednoczesnie duzo
czesciej przyznaja mu prawo do zabierania glosu w tej sprawie (28,82%), anizeli pozostali. U 0s6b
okreslajacych sie jako wierzace odsetek osob zdegustowanych aktywno$cia polityczng hierarchow
ko$cielnych 1 duchowienstwa jest wigksza i wynosi 48,83%. Roéwnolegle maleje grupa
zwolennikow wypowiadania si¢ Kosciola w kwestiach politycznych do 15,49%. W pozostatych

grupach bardzo mocno dominuje przekonanie, ze Kosciot powinien stroni¢ od polityki.
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Tabela 107. Wyniki analizy statystycznej dla zmiennych: Autodeklaracja poziomu wiary a ocena

politycznego zaangazowania Kosciota.%

Miary symetryczne

Wartos¢|Istotnos¢ przyblizona

INominalna przez Nominalnal  Phi ,368 <,001
'V Kramera] ,213 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Przeprowadzona analiza ukazuje istotng statystycznie zalezno$¢ badanych zmiennych.
Mimo Ze jej sita nie jest duza, to jednak jest zauwazalna i warto mie¢ §wiadomos¢ takiego wptywu.
Osoby deklarujace si¢ jako wierzace 1 gleboko wierzace sa z reguty mniej krytyczne w stosunku
do zaangazowania politycznego Kosciota katolickiego w Polsce anizeli niewierzacy czy

zachowujacy w tym wzgledzie neutralnos¢.

kkk

W niniejszym rozdziale dokonano prezentacji wynikéw przeprowadzonego wsrod
mtlodziezy maturalnej badania, przede wszystkim pod katem uzewngtrznianych przekonan na
temat poziomu wlasnej wiary, praktyk religijnych, a takze zaangazowania w katechizacje w szkole
oraz w dzieta przy parafiach, ktore wydaja si¢ by¢ trwatym dzialaniem wobec przedmiotu postawy
eklezjalnej. Wsérod najwazniejszych faktorow sktadajacych si¢ na komponent behawioralny
znajduje si¢ udzial w zyciu sakramentalnym, uczeszczanie na szkolng lekcje religii a takze

konkretna aktywno$¢ w srodowisku parafialnym.

Wedhug przyjetej metodyki prezentacji wynikéw badan warto jeszcze podja¢ probe

podsumowania wiedzy uzyskanej o respondentach w kontek$cie przejawoéw ich reakcyjnosci

65 Chi-kwadrat Pearsona — 204,715; df — 15; Istotno$¢ asymptotyczna (dwustronna) < 0,001.
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wzgledem Kosciota katolickiego w Polsce. W tym celu z kazdego paragrafu niniejszego rozdziatu
wybrano jedng kluczowa zmienng. Z pierwszego rozdziatu najistotniejsza kwestig dla procesu
formacji eklezjalnej w kierunku wtasciwego modelowania komponentu behawioralnego, wydaje
si¢ by¢ przyjmowanie Komunii §wigtej. Oczywiscie zaktada ono udziat we Mszy $wigtej, a takze
wlasciwe wewnetrzne usposobienie (trwanie w tasce uswigcajacej). Osoby majace wiasciwie
uksztatltowang postawe eklezjalng, winny odznaczaé si¢ regularnoscia w korzystaniu z sakramentu
Eucharystii. Dlatego tez, zeby dostosowac¢ si¢ do wczesniej przyjetej pigciostopniowej skali,
w ktorych omawiane byly wczesniejsze komponenty postawy, tutaj rOwniez zostanie ona
zastosowana. W toku analizy kazdej odpowiedzi na pytanie dotyczace czestotliwosci
przyjmowania Komunii $wigtej przypisano warto$¢ liczbowa od 1-5, z czego: 1 odpowiada
odpowiedzi ,,nigdy”; 2 — ,,Boze Narodzenie i Wielkanoc”; 3 — ,,co kilka miesigcy”, 4 — ,,co kilka
tygodni”; 5 — ,.co tydzien” oraz dotaczono ,kilka razy w tygodniu”, ktére beda prezentowane

razem w zbiorze ,,regularnie — co tydzien”.

W drugiej czesci niniejszego rozdziatu, dotyczacej udziatu i zaangazowania w lekcje religii
w szkole, to wlasnie uczestnictwo w zajeciach z religii bgdzie najistotniejszym faktorem dla
komponentu behawioralnego (wystepuja tu nastepujace odpowiedzi: ,tak, chodze na religi¢”
i ,nie, nie uczeszczam na lekcje religii””). W ostatnim paragrafie omowione zostaly formy
zaangazowania w zycie parafialne tj. udzial w r6znego rodzaju grupach parafialnych (wszystkim
aktywno$ciom nadano warto$¢ ,,jestem zaangazowany w zycie parafii”, oraz wystgpuje rOwniez
zaprzeczenie tego stwierdzenia ,,nie uczestnicz¢ w zyciu parafii). Swego rodzaju korelacje tych

trzech zmiennych przedstawia ponizszy wykres.
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Wykres 19. Korelacja czestotliwosci przyjmowania Komunii swigtej respondentow w stosunku do
uczestnictwa w lekcjach religii i zaangazowania w Zycie lokalnej wspolnoty Kosciola na przyjetej

skali intensywnosci komponentu behawioralnego

" Regularnie - co tydzien I e
- Co kilka tygodni I
« Co kilka miesiecy N
W Boze Narodzenie i Wielkanoc I e
- Nigdy e —

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

B Tak, chodzg na religi¢ - Jestem zaangazowany w zycie parafii
m Tak, chodze na religi¢ - Nie uczestnicze w zyciu parafialnym
B Nie uczeszczam na lekcje religii - Jestem zaangazowany w zycie parafii

E Nie uczeszczam na lekcje religii - Nie uczestnicze w zyciu parafialnym

Zrodlo: opracowanie wilasne.

Powyzszy wykres pomaga zrozumie¢ intensywnos¢ komponentu behawioralnego
u badanych maturzystow. W kategorii 5 znajdujg si¢ ankietowani, ktérzy zadeklarowali najbardziej
rozwinigty komponent behawioralny dla postawy eklezjalnej. Sg przyktadnymi katolikami,
w niedziele i1 $wigta uczestniczg we Mszy $wigtej, a takze dopetniaja to uczestnictwo poprzez
przyjmowanie Komunii §wietej, uczestnicza w lekcjach religii (tylko 2,72% nie uczestniczy)
w przewazajacej wickszosci z wewnetrznego przekonania (77,66%), a zdecydowana wickszos¢
znich (62,12%) zaangazowana jest w r6znego rodzaju grupy i postugi w swoich parafiach. Nalezy
zaznaczyC, ze w tej kategorii wystgpuje rowniez najwigkszy odsetek osob, ktore modlg si¢
codziennie (62,67%), co moze dodatkowo potwierdzaé¢, ze omawiany komponent przedstawia si¢

w duzej mierze spdjnie i klarownie.

Kolejna grupe stanowig osoby, dla ktorych w komponencie behawioralnym dominuje duza
losowos¢ (przypisano jej intensywnos$¢ komponentu na poziomie ,,4”). Chociaz zdarza im si¢ by¢
na Mszy $wietej regularnie (47,78%), lub stosunkowo czesto, ale nie w kazdg niedziele 1 Swigto
(34%), to Eucharysti¢ przyjmuja rzadziej, co sprawia wrazenie, ze pelne zjednoczenie
z Chrystusem w Komunii §wietej nie jest dla nich najistotniejsze. Chociaz znaczaca grupe w tej
kategorii stanowig osoby, ktore odnajduja swoje miejsce w grupach dzialajacych przy parafii
(45,32%), to wiekszo$¢ z nic nie angazuje si¢ zycie parafialne. Natomiast jesli chodzi o praktyke
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modlitwy, najwiecej respondentow stwierdza, ze podejmuje jg co kilka dni (36%), chociaz rownie

duza grupe¢ stanowig modlacy si¢ codziennie (31,53%).

Osoby, ktérych intensywno$¢ komponentu behawioralnego oceniono na poziomie ,,3”
stanowig osoby, ktére sporadycznie korzystaja z dobr sakramentalnych Kos$ciota. Mozna tylko
domniemywaé, ze ich obecno$¢ w Kosciele czegsciej jest zwigzana z jakimi§ obchodami
rodzinnymi. Tak jak sami przyznajg, Komuni¢ §wigtg przyjmuja co kilka miesigcy, cho¢ niemal
60% z nich poprzedza ja spowiedzig (na pytanie o czestotliwos¢ spowiedzi najwigcej padto wsérdd
nich odpowiedzi ,kilka razy w roku” - 58,98%). Najwigcej 0sob z tej grupy przyznaje, ze modli

si¢ dosy¢ rzadko (52,54%).

Kolejng grupeg stanowig ankietowani, ktorzy sg praktykujacymi katolikami jedynie podczas
najwigkszych $wiat. Pytani o ich obecnos$¢ na lekcjach religii najczgsciej odpowiadali, ze nie czujg
potrzeby obecnosci na takich lekcjach, ale $wiadectwo szkolne z oceng religii moze potencjalnie
pomodc im w spetieniu formalno$ci wymaganych przez Kosciol (40%). Osoby te modla si¢
zdecydowanie rzadko (57,67%), a 17,33% nigdy nie praktykuje modlitwy. Tylko ok. 11% sposrod

nich odnalazto si¢ w proponowanych w parafii grupach.

Na ostatnig frakcje, o najmniejszej intensywnosci komponentu behawioralnego (wedhug
umownej skali - na poziomie 1), sktadaja si¢ osoby, ktérym czasem zdarzy si¢ obecno$¢ na Mszy
swietej, ale nigdy nie przyjmuja Eucharystii. W zdecydowanej wickszos$ci nie dbaja oni o zycie
wewnetrzne. Przyktadowo: zdecydowana wigkszos$¢ (64,53%) wcale si¢ nie modli, a 23,55%
przyznaje, ze modli si¢ rzadko. Zapytani o ich aktualny zwigzek z Kos$ciolem w wigkszoS$ci
przypadkow (71%) ocenili go najnizej z mozliwych opcji. W tej grupie najwiecej osob nie
uczestniczy w lekcjach religii. Chociaz jest tu niewielki (niespetna 4%) odsetek osob zapisanych
do grup parafialnych, ciezko odgadna¢ ich motywacje uczestnictwa w takich grupach

formacyjnych.

Ponizej przedstawiono zestawienie ilosciowe poszczegolnych grup respondentow, ze

wzgledu na intensywnos¢ komponentu behawioralnego, w korelacji do ptci respondentow.

Tabela 108. Intensywnos¢ komponentu behawioralnego a pte¢ respondentow.

Intensywnos¢ komponentu ) ,
Kobieta Mezczyzna N | Srednia
behawioralnego

5 195 | 25,32% | 172 23,27% 367 | 24,32%

199



4 101 | 13,12% | 102 13,80% 203 | 13,45%
3 153 | 19,87% | 142 19,22% 295 | 19,55%
2 143 | 18,57% | 157 21,24% 300 | 19,88%
1 178 | 23,12% | 166 22,46% 344 | 22,80%
Suma koncowa 770 |  100% 739 100% 1509 100%

Zrodto: opracowanie wlasne.

Przedstawione dane w tabeli krzyzowej, ukazuja pewne réznice migdzy badanymi
me¢zezyznami 1 kobietami, cho¢ s3 one niewielkie. Przeprowadzona analiza statystyczna
zmiennych nie potwierdza ani szczeg6Olnego ich zwiagzku, a takze nie wykazuje istotnosci
statystycznej (V Kramera=0,039; p= 0,682). Powyzsze dane pozwolg nam w ostatniej czesci

dysertacji dokona¢ porownania z pozostatymi komponentami postawy eklezjalne;.

Natomiast zebrane dotychczas dane pozwalajg na ustosunkowanie si¢ do ostatniej hipotezy

pomocniczej:
H: Mtodziez w minimalnym stopniu angazuje si¢ w zycie Ko$ciota lokalnego.

Powyzsza hipotez¢ na podstawie danych dotyczacych komponentu behawioralnego
ankietowanych, ktéry okre§la ich usrednione zaangazowanie w zycie lokalnej wspdlnoty
wiernych, nalezy potwierdzi¢. Takie zaangazowanie wykazuje jedynie 37,77%, a wigc
zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych przejawia odznacza si¢ biernoscig, badz tez znikomym

uczestnictwie w zyciu Kosciota lokalnego.
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Rozdzial VI. Wnioski i postulaty pastoralno-katechetyczne

W poprzednich rozdzialach dokonano analizy socjologicznej i teologicznej danych
uzyskanych od respondentéw. W niniejszym rozdziale dokonana zostanie weryfikacja hipotez
badawczych sformutowanych na poczatku tej dysertacji. Istotng cz¢scig refleksji w tym rozdziale
bedzie takze proba przedstawienia postulatow, ktore moglyby pomédc w budowaniu pozytywnych
postaw mtodziezy wobec Kos$ciota. Takie podejscie jest zgodne z przyjeta metodologia
inspirowang metoda trzech etapdéw analizy teologicznopastoralnej. Ostatni z etapow tej metody
nazywany jest prakseologicznym badz tez strategicznym. Polega on wlasnie na przedstawieniu
postulatow na przysztos¢, swego rodzaju rekomendacji dla zbawczej dziatalnosci wspdlnoty

eklezjalnej'.

6.1. Weryfikacja hipotez badawczych

W pierwsze] kolejnosci nalezy pochyli¢ sie nad weryfikacja gltownego problemu
badawczego, sformutowanych hipotez oraz odpowiadajacych im pytan heurystycznych, ktére
sformutowane zostaty na poczatku realizacji projektu badawczego. Jak wspomniano we wstepie
do niniejszej pracy, autor najpierw postawil ogdlny problem badawczy. Kolejnym krokiem byto
uszczegoOtowienie problemu badawczego o szereg pytan pomocniczych, ktorych zadaniem bylo
doprecyzowanie zakresu wiedzy, ktora nalezalo pozyska¢ w oparciu o procedure badawcza

i uzyskane za jej pomocg dane’. Nastepnie sformutowano hipotezy badawcze?.

Gléwny problem badawczy zostal wyrazony za pomoca nast¢pujacego pytania: Jakie
postawy przyjmuje miodziez maturalna wobec Kos$ciota katolickiego w Polsce? Jednoznaczny
opis postawy eklezjalnej dla calej grupy badanych maturzystow jest jednak niemozliwy z kilku
powodow. Jak zaprezentowano w poprzednich rozdziatach, grupa ankietowanych jest bardzo
liczna 1 bardzo zréznicowana. Ponadto istnieje bardzo wiele faktoréw wplywajacych na ksztatt

postawy wobec Kosciota katolickiego w Polce poszczegdlnych osob. Natomiast na potrzeby

! Por. R. Kaminski: Metody teologii pastoralnej, w: Teologia pastoralna T. I, red. Tenze, Lublin 2000,
s. 24-26.

2 Zob. J. Apanowicz, Metodologia ogélna, Gdynia 2002, s. 43-52.
3 Zob. Z. Hajduk, Ogélna metodologia nauk, Lublin 2001, s. 180-201.
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niniejszego opracowania podjeto probe opisu takich postaw w oparciu o stworzone do tego
robocze skale poszczegélnych komponentow postawy. Pomoze to okresli¢ zwarto$¢ postawy
eklezjalnej badanej mtodziezy*. Ponizej znajduje sie zestawienie trzech komponentéw postawy
eklezjalnej wedlug przyjetej metodologii i sposobu ich analizy w niniejszej dysertacji. Komponent
poznawczy pozwolil na wyszczegdlnienie pigciu grup ankietowanych, zréznicowanych pod
wzgledem ilosci i jako$ci wiedzy (pierwsza kolumna tabeli). Komponent przekonaniowy
i behawioralny sa zestawione ze soba krzyzowo, dzieki czemu mozna zaobserwowaé, jak
zintegrowana jest postawa badanych maturzystow wobec Kos$ciota katolickiego w Polsce.
Najwyzsza warto$¢ owej integracji powinny wykazywac osoby, u ktorych poszczegolne sktadniki
postaw krzyzuja si¢ ze sobg w ten sam sposob. Najtatwiej omowic to na przyktadzie najbardziej
skrajnych postaw. Przykladowo, mozna zaktadaé, ze najmocniejsza okaze si¢ postawa u osoby,
ktora (wg. przyjetych skal) osigga najwyzsze warto$ci tj. komponent poznawczy 5, przekonaniowy
2, a behawioralny 5. Dlatego tez na ponizszym wykresie wyszczegélniono komorki tabeli

wskazujace na taki stan rzeczy.

Tabela 109. Zestawienie liczby respondentow ze wzgledu na uksztattowanie trzech komponentow

postawy.
Komponent Komponent emocjonalny
Ogodtem
poznawczy D) q 0 | 5
1 30 27 13 70
2 4 10 9 3 1 27
Komponent
3 2 7 9 6 24
1 behawioralny
4 2 6 1 1 10
5 1 6 5 4 16
Ogotem 36 47 43 15 6 147
1 32 44 13 1 90
Komponent
2 2 4 22 36 15 77
behawioralny
3 1 9 33 17 1 61

4 Zob. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981, s 21-23.
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Ogotem

(bez komponentu

poznawczego)

Ogotem

Komponent

behawioralny

Ogotem

Komponent

behawioralny

Ogotem

Komponent

behawioralny

Ogotem

Komponent

behawioralny

37

15

35

15

22

96

13

82

50

22

11

85

23

16

12

56

19

152

76

42

12

17

12

111

30

51

33

29

25

150

19

40

38

22

31

150

12

13

48

82

148

126

83

10

12

55

16

20

24

35

102

13

43

23

53

135

12

18

21

32

87

13

59

104

79

13

30

10

50

65

11

63

81

14

27

33

32

293

100

93

71

61

77

402

61

73

98

56

140

428

23

30

41

43

102

239

344

300

295
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5 2 11 81 137 136 367

Ogoélem 122 293 520 392 182 1509

Zrédlo: PS IMAGO PRO, opracowanie wlasne.

Powyzsza tabela ukazuje, ze postawy badanych maturzystow wobec Kosciota katolickiego
w Polsce nie sg jednoznaczne i1 posiadajg mato zintegrowang strukture. Przyktadowo, chcac
spojrze¢ na osoby o najbardziej pozytywnej intensywno$ci postawy eklezjalnej (wszystkie
komponenty o najwyzszej wartosci), nalezy stwierdzi¢, ze jest ich tylko 63, co stanowi zaledwie
4,17% calej badanej grupy. Warto rowniez zwrdci¢ uwage na ostatnig cze$¢ powyzej tabeli, ktora
opisuje ogdt ankietowanych bez roznicowania ze wzgledu na zlozonos$¢ (multiplexity)
komponentu poznawczego. Wtedy okazuje si¢, ze osoby o najbardziej pozytywnym kierunku
1 intensywnosci komponentu emocjonalnego oraz o najwyzszym stopniu rozwini¢cia komponentu
behawioralnego tworza ponad dwukrotnie wigksza grupe. Prowadzi to do wniosku, ze
w przypadku postawy eklezjalnej komponent poznawczy nie odgrywa dominujacej roli.
Potwierdzity to analizy statystyczne sily zwiazku poszczegdlnych komponentéw. Okazuje si¢
bowiem, ze najwyzszy stopien oddzialywania na siebie posiadaja komponenty emocjonalny

i behawioralny, co przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 110. Wyniki analizy statystycznej korelacji komponentow przekonaniowego

i behawioralnego z uwzglednieniem komponentu poznawczego.

Miary symetryczne

Komponent Istotnos¢
poznawczy Wartos¢ przyblizona
INominalna przez Nominalna  Phi ,855 <,001
1 V Kramera ,428 <,001
IN' waznych obserwacji 147
INominalna przez Nominalna  Phi 727 <,001
2 V Kramera ,363 <,001
IN waznych obserwacji 293
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Nominalna przez Nominalna  Phi ,664 <,001
3 V Kramera ,332 <,001
IN waznych obserwacji 402
Nominalna przez Nominalna  Phi ,765 <,001
4 V Kramera ,383 <,001
IN waznych obserwacji 428
Nominalna przez Nominalna  Phi ,967 <,001
5 V Kramera ,484 <,001
IN waznych obserwacji 239
Ogotem  Nominalna przez Nominalna  Phi , 749 <,001
V Kramera ,374 <,001
N waznych obserwacji 1509

Zrédio: PS IMAGO PRO, opracowanie wiasne.

Powyzsza analiza byta poprzedzona testem chi kwadrat, ktory wskazywal na niewatpliwa
istotnos$¢ statystyczng dla zaleznos$ci badanych zmiennych (p<,001). Ogdlna umiarkowana sita
tejze zaleznosci (V Kramera = 0,374) ukazuje, ze obydwa komponenty majg na siebie zasadniczy
wplyw, chociaz owa zalezno$¢ nie jest jedynym predykatorem ksztaltujacym cata postawe
eklezjalng. Sity oddziatywania komponentu poznawczego na emocjonalny (V Kramera = 0,067)
a takze behawioralny (V Kramera = 0,067) sa niskie, chociaz sg istotne ze statystycznego punktu

widzenia.

Wracajac do osob, ktére charakteryzowaty si¢ najwyzsza spdjnoscig uksztattowania
postawy eklezjalnej (wszystkie komponenty przyjmuja ten sam poziom warto$ci), mozna
stwierdzié, ze byto ich 171, co stanowi 11,3% catej badanej grupy. Jak juz zostalo wczesniej
wspomniane, bardzo ci¢zko jest jednoznacznie okresli¢ jak uksztaltowana jest postawa wobec
Kosciota katolickiego poszczegdlnych grup oséb bioragcych udziat w badaniu. Zdecydowana
wigkszos¢ ma bowiem bardzo nierdwnomiernie ukonstytuowane poszczegodlne komponenty
postawy. Zdarzaja si¢ takze osoby o bardzo ambiwalentnej strukturze postawy eklezjalnej. Mozna

jednak podja¢ probe charakterystyki reprezentantow najbardziej skrajnych postaw oraz najbardzie;
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neutralnej postawy. Wydaje si¢, ze ich stanowisko wobec wspolnoty Kosciota jest najbardziej
jaskrawe i reprezentatywne. Przedmiotem analizy zatem beda trzy skrajne grupy respondentow
spos$rod pieciu o najbardziej zintegrowanej strukturze postawy wobec Kos$ciota katolickiego

w Polsce wyszczegdlnione w ponizszej tabeli.

Tabela 111. Zestawienie liczby 0so6b o najbardziej zintegrowanej strukturze postawy eklezjalne;.

Komponent przekonaniowy
) -1 0 1 2
1 30 1
o A
S =
2 |2 22 2 | %
S 2
S 5
by 3 33 3 o
= o
) =
£ e
2 4 23 4 =
g g
v =

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Pierwsza, najbardziej wyrazista grupg stanowia osoby, ktorych poszczegélne komponenty
postawy eklezjalnej przyjety najmniejsze wartosci (wg. przyjetych skal). Nie wykazali si¢ oni
posiadaniem podstawowe] wiedzy na temat Kosciota katolickiego, podstawowych dogmatow,
a takze znajomosci podstawowych zagadnien dotyczacych katolickiej nauki moralnej. Ponadto ich
stosunek emocjonalny wobec przedmiotu postawy ma kierunek negatywny o najwyzszej
intensywnos$ci, co znajduje potwierdzenie w braku jakiegokolwiek aktualnego zwigzku ze
wspolnotg Kosciota. Jest to jednak zasadniczo mata grupa stanowiaca zaledwie 1,99% catej proby
badawczej. Stanowig je osoby deklarujace si¢ jako niewierzace, nieuczestniczace w Zyciu
religijnym®. Pochodzg z rodzin, w ktorych albo rodzice sg niewierzacy, albo deklarujg sie jako

wierzacy, ale nie praktykuja®. Bedac obiektywnym nalezy przypomnieé, ze jest to tylko cze$é

5 Niewierzacy - 63,33%; wyznawcy innej religii — 13,33%; majacy problem z autoidentyfikacjg religijng —
13,33%; chrzescijanie innego wyznania — 6,67%; katolicy 3,33%.
® Ankictowani z tej grupy najcze$ciej przyznawali, ze ich matki sg osobami wierzacymi, chociaz
niepraktykujacymi (50%) oraz niewierzacymi (26,67%). Podobnie okreslili religijno$¢ ojcéw: wierzacy, ale
niepraktykujacy - 40%; niewierzacy — 26,67%.
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ankietowanych sposrod 9% grupy, ktorzy nie uczgszczajg na szkolne lekcje religii. Co ciekawe,
wsrod owych 30 os6b zdecydowang wigkszo$¢ stanowig maturzystki (22 kobiety).
Charakterystyke poszczegdlnych komponentow szerzej omoéwiono w podsumowaniach
wczesniejszych rozdzialéw, natomiast warto odda¢ glos tym mtodym ludziom i poznac ich
odpowiedzi udzielone w jakosciowej czesci badania (pytania otwarte). Ankietowanych
zaproszono do udzielenia odpowiedzi na trzy pytania otwarte. Ich odpowiedzi sa echem przyjetej
i uwidocznionej w powyzszych analizach postawy eklezjalnej. Nawet pobiezna lektura
wypowiedzi tej grupy maturzystow ukazuje ich negatywna, a czgsto wrgcz wroga postawe wobec
Kosciota katolickiego w Polsce’. Zapytani: ,jakie dostrzegasz wartoéci (cechy pozytywne)
w Kosciele katolickim?”, w miazdzacej wigkszo$ci stwierdzaja, iz takowych nie widza.
Najczesciej padaja odpowiedzi: ,,nie dostrzegam”, ,,zadne”, ,,nie ma”. W$rod tak usposobionych
negatywnie 30 osob tylko nieliczni zauwazyli jakiekolwiek pozytywy. Przyktadowo jedna z kobiet
twierdzi: ,,dla niektorych ludzi jest schronieniem, ukojeniem (nie dla mnie)”, a jeden
z ankietowanych me¢zczyzn dodaje: ,,jednoczy ludzi, pozytywnie na nich wptywa pod wzgledem
moralnym”. Na pytanie dotyczace probleméw w Kosciele wylewa si¢ szeroka fala zarzutow.
Z uwagi na znikomg wiedz¢ o wspolnocie eklezjalnej, mozna domniemac, ze taka opinia wywodzi
si¢ z narracji medialnej szkalujacej Koscidot w Polsce. Wérdd gtownych zarzutow mozna wskazac
nastgpujace: mieszanie si¢ Kosciota w polityke, przypadki pedofili wéréd duchownych oraz
rzekoma nietolerancj¢ wobec 0oséb o odmiennych pogladach. Przyktadowo, te same osoby wyzej
cytowane twierdza: kobieta —,,nienawis¢ wielu ksi¢zy w stosunku do ludzi LGBTQ+ oraz do ludzi
z odmiennymi przekonaniami np. politycznymi, dotyczacymi aborcji, wspoizycia
przedmalzenskiego, antykoncepcji, wiary” oraz mezczyzna dodaje — ,.,kult obrzgdu, a nie wiary”.
Zaproszeni do wskazania przestrzeni, ktore warto zmieni¢ w Kosciele, najczgsciej artykulujg
swoja wrogos$¢ 1 stwierdzaja, ze wszystko trzeba zmieni¢, albo przyznaja, ze najlepiej Kosciot
katolicki zlikwidowaé. Najbardziej uwypukla to wypowiedz jednej z kobiet: ,,Najlepiej to go
zlikwidowac [...] Opodatkowac. Zabroni¢ narzucania wtasnych ideologii ludziom niewierzacym
badz innego wyznania. Zacza¢ akceptowaé ludzi z odmienng orientacjg, innego wyznania,
pochodzenia. Daé kobietom zy¢ tak jak chcg a nie tak jak kaze im Pismo Swiete”. Inny maturzysta
dodaje: ,,Chciatbym, Zeby zniknal, zatruwa ludziom Zycie i zastania obraz prawdziwego zycia”.
Pojawia si¢ wigc pytanie o szeroko rozumiang tolerancje, ktorej przeciez domaga si¢ mtodziez.
Mozna wigc wysnu¢ wniosek, ze mtodzi ludzie prawdopodobnie poddani sg antykoscielnej
propagandzie a komponent emocjonalny i behawioralny odgrywaja kluczowa rolg. Nie posiadaja

oni podstawowej wiedzy o Kosciele katolickim, nawet jej nie szukaja, karmigc swoje uprzedzenie

7 Zob. Aneks 2.
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z jednej strony negatywnymi informacjami z mediow®, a z drugiej strony odmawiajac sobie
empirycznego doswiadczenia, nie korzystajac z praktyk religijnych. Podsumowujac, mozna
stwierdzi¢, ze postawa eklezjalna tej grupy mtodziezy nie jest uksztaltowana w sposéb

obiektywny, a tym samym dojrzaly sposob.

Kolejna grupe oséb o najwiekszej spojnosci postawy eklezjalnej stanowig osoby, ktorych
komponenty postawy uktadaja si¢ w najbardziej neutralnym i1 biernym punkcie. Sposrod
wszystkich badanych osob taka postawe prezentuje 32 osoby (2,12% catej badanej grupy): 21
kobiet i 11 mezczyzn. Ogolnie mowige ich poziom wiedzy o wspolnocie wierzacych w Chrystusa
jest przecietny i czasem zdarza im si¢ pojawia¢ w kosciele, chociaz nie uczestnicza w zyciu
parafialnym. Wigkszo$¢ z nich bierze natomiast udzial w szkolnych lekcjach religii (60%).
Z reguly pochodza z domoéw, w ktérych rodzice praktykuja wiare’, mimo iz oni sami rzadko sie
modla (60%). Zdecydowana wigkszo$¢ deklaruje si¢ jako katolicy (75,76%), a poproszeni o oceng
swojej wiary ponad potowa uznaje si¢ za osoby wierzace'®. Warto zauwazy¢, iz ani jedna osoba
z tej grupy nie stwierdzita jednoznacznie, ze jest niewierzgca. W omawianej grupie o najbardziej
neutralnej postawie eklezjalnej, mimo iz pod wzgledem religijno$ci badani ankietowani maja
sporadyczny kontakt ze wspolnotg Kosciola, to ich opinia o Kosciele katolickim wydaje si¢ by¢
znaczaco odbiegajaca od poprzedniej grupy!!. Na pytanie o dostrzegane w nim pozytywy tylko
dwie kobiety stwierdzily, ze takowych nie dostrzegaja, a jedna odpowiedziata ,trudno
powiedzie¢”. Pozostali akcentujg aspekty religijne jako pozytywy w Kosciele np.: kobieta -
,kierowanie si¢ Biblig - chrzest, szerzenie mitosci, nauczanie o nieroziacznos$ci malzenstw po
slubie, aktywnos$¢ ksigzy”. Inni dostrzegaja dzialalnos¢ charytatywng Kosciola, czy tez wartosci
jakie probuje krzewi¢ w sercach ludzi. Mlodziez o biernej postawie eklezjalnej akcentuje podobnie
problemy jak ich poprzednicy, jakie dostrzega wsrdd katolikow, a przede wszystkim duchownych.
Ich glowne zarzuty ogniskuja si¢ wokot nadmiernego udziatu Kosciota w polityke kraju,
przypadkow pedofilii wérod duchownych, poczucia braku tolerancji wobec osob LGBTQ+.
Weczesniej cytowana maturzystka w nastgpujacy sposob ukazuje negatywne cechy Kosciota w jej

opinii: ,.kierowanie si¢ tradycja, nieprzystgpnos¢ dla mlodziezy (tradycyjne stare piesni, ksieza

8 To wlasnie w tej grupie dominuje stwierdzenie, ze doniesienia medialne o negatywnych zachowaniach
niektorych os6b duchownych maja bardzo duzy (50%) i duzy (30%) na przyjmowane postawy wobec Kosciota
katolickiego.

? Ankietowani o neutralnej postawie eklezjalnej w wiekszo$ci pochodzg z katolickich i praktykujacych rodzin.
Zasadniczo praktykowanie wiary jest domeng ich matek: wierzaca i regularnie praktykujaca — 54,55%; wierzaca, ale
rzadko praktykujaca - 24,24%. Religijno$¢ ojcow: wierzacy i regularnie praktykujacy - 57,58; wierzacy, ale
niepraktykujacy — 21,21%; wierzacy, ale praktykujacy rzadko — 15,15%.

19 Wierzacy - 63,64%, niezdecydowani, ale przywigzani do tradycji i religii — 18,18%; gleboko wierzacy —
12,12%, ,,trudno powiedzie¢” — 6,06%.

1 Zob. Aneks 3.
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mowigcy nieprzystepnym jezykiem tlumaczac kazania, mato zachecajagcych aktywnosci),
udzielanie si¢ w zyciu politycznym, mata aktywnos¢ ludzi swieckich w kosciele, przykuwanie
zbyt duzej uwagi na to co musimy zrobi¢, zeby zosta¢ zbawieni, niz na to ze jestesmy zbawieni
dzigki Jezusowi 1 naszej wierze, a to co robimy jest dzialaniem, ktéry ma nam w tej wierze
pomagac, mato tlumaczenia biblii w przystgpnym jezyku, aby wigksza ilos¢ oséb realnie ja
zrozumiata i umiata przektadac na zycie, nie wszystko w co wierzymy jest oparte na Biblii”. Wsr6d
postulatow mlodziezy w odpowiedzi na pytanie: ,,co by¢ chcial zmieni¢ w Kosciele katolickim?”,
zndéw pojawiajg si¢ hasta dotyczace odtgczenia Kosciota od polityki, wickszej otwartosci na osoby
LGBTQ+. Jedna z kobiet w nastepujacy sposob formutuje przestrzenie, ktore chciataby w Kosciele
zmieni¢: ,,Niewypowiadanie si¢ na temat antykoncepcji i aboreji, nieporuszanie tematdéw polityki,
publiczne pietnowanie pedofilii, szacunek do o0sob LGBTQ+, bo to tez sa dzieci Boze”.
Podsumowujac, mtodziez o neutralnej postawie eklezjalnej wydaje si¢ odpowiadac¢ czgsto

przywolywanej w socjologii religii kategorii osob wierzacych, ale niepraktykujacych.

Ostatnia grupa o najbardziej charakterystycznej postawie eklezjalnej, a co za tym idzie
o najbardziej zintegrowanej jej strukturze, ztozona jest z 0sob o najwigkszej wiedzy o wspdlnocie
Kosciola, o najwyzszej intensywnosci pozytywnego stosunku do niego, a takze regularnie
praktykujacy swoja wiare. Taka postawe wobec Ko$ciota uksztattowato 63 osoby (32 kobiety i 31
me¢zczyzn, co w sumie stanowi 4,17% wszystkich ankietowanych). W zdecydowanej wiekszosci
pochodza z rodzin regularnie praktykujacych wiare!2. Niemal wszyscy deklaruja swoje osobiste
doswiadczenia z Kosciolem jako pozytywne (bardzo dobre - 76,19%; dobre - 19,05%), a z racji
regularnego praktykowania, nalezy uwazac¢ ich zdanie za wiarygodne. Wsrod tej grupy rowniez
dominuje najwyzszy odsetek osob realnie utozsamiajacych si¢ ze wspdlnotg ukonstytuowang
przez Jezusa. Na pytanie ,,Czy jestes dumny, ze nalezysz do Kos$ciota?”, az 87,3% odpowiedziato
»zdecydowanie tak”, a pozostata reszta ,;raczej tak”. Maturzysci z tej grupy okreslajac sit¢ ich
zwigzku z Kosciotem w ponad 80% wskazali na najsilniejsza wartos$¢. Tylko jedna kobieta z tej
grupy nie uczestniczyta w szkolnych lekcjach religii w klasie maturalne;j. Ich wypowiedzi w cze¢sci
jako$ciowej badania wydaja si¢ by¢ szczegolnie cenne i najbardziej dojrzate, a ich krytyka wobec
duchowienstwa, czy tez Kosciola instytucjonalnego, konstruktywna'’. Przypatrujac sie
pozytywom jakie ci maturzysci widzag w Kosciele katolickim, nalezy podkresli¢ miedzy innymi
wspolnote jaka tworzg ludzie wierzacy. Dostrzegaja, ze wspdlnota wierzacych umacnia wiezi

spoteczne, tworzy przestrzen do pomocy innym ludziom i do rozwoju osobistego, daje poczucie

12'W omawianej grupie wiare i jej regularno$¢ praktykowania rodzicoOw przyznato: dla matek 92,06%; dla
0jcoéw 76,19%.
13 Zob. Aneks 4.
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mitos$ci, szacunku i1 akceptacji. Zwlaszcza te trzy ostatnie cechy wydaja si¢ by¢ szczegdlnie cenng
wskazowka. Analiza wypowiedzi maturzystow z poprzednich grup o negatywnej i neutralnej
postawie eklezjalnej staja w opozycji do powyzszych wypowiedzi. Dlatego tez nalezy przyznac,

ze nie dane im byto doswiadczy¢ prawdziwej wspdlnoty Kosciota.

Mtodziez o najbardziej intensywnej i pozytywnej postawie eklezjalnej, czesto ukazywata
Eucharystie¢ i inne sakramenty jako wartosci, ktore dostrzega w Kosciele katolickim. Maturzysci
akcentowali tym samym duchowe dobrodziejstwa jakie otrzymuja z przynaleznosci do Chrystusa
i ktore pomagaja im w codziennym zyciu. Innymi pozytywami jakie maturzys$ci dostrzegaja we
wspolnocie wierzacych w Jezusa sg pielegnowane wartosci moralne. Ciekawie to ujat jeden
z ankietowanych maturzystow: ,,Koscidt katolicki poprzez Dekalog, nauczanie i wspolnote
ksztattuje wsrod mtodych ludzi zalgzki wlasciwego kregostupa moralnego i odpowiednich postaw.
Zauwazytem prawidtowos$¢, ze bardzo czesto, im glebiej cztowiek jest w Kosciele tym bardziej te

wartosci sg widoczne”.

Na podstawie analizowanych wypowiedzi mozna stwierdzi¢, ze ta grupa mtodziezy jest
wlasciwie uksztattowana. Z jednej strony wskazuje na liczne dobra duchowe i spoteczne, ktére
otrzymuje w Kosciele, z drugiej strony dostrzegaja réwniez pewne przestrzenie negatywne
w Kosciele. Czgsto sygnalizuja, ze gorszace sa dla nich przypadki pedofili wsréd oséb
duchownych. Z wielkg pokora jeden z badanych mezczyzn, méwiac o problemach w Kosciele
przyznal, ze jest nim grzeszno$¢ kazdego cztowieka, réwniez jego samego, po czym odnidst sie
do problemu pedofili: ,,Moje grzechy i1 grzechy kazdego innego katolika. Pycha, arogancja,
nietolerancja na inng wrazliwo$¢ 1 wywyzszanie si¢ czgsci duchowienstwa. Ksigza pedofile,
ktorych byto juz dwoch w mojej parafii i jeden w sasiedniej parafii. Tuszowanie pedofilii, brak
pokory 1 brak odwagi do przyznania si¢ do bledow. Niech¢¢ do stanigcia w prawdzie historyczne;,
niestluchanie konstruktywnej krytyki, brak checi podjecia rozmowy 1 nazywanie "atakiem"
wszystkiego, co w sposob krytyczny odnosi si¢ do jakiegos autorytetu”. Rzeczywiscie nie sposob
si¢ nie zgodzi¢ z tym mlodym czlowiekiem, Ze takie przypadki (o ile to prawda) niewtasciwego
postepowania z ksiezmi, ktorzy dopuscili si¢ grzechu i stali si¢ przestepcami, godza w calg
wspolnote Kosciota 1 szerzg wigksze zgorszenie, anizeli samo przestepstwo. Mtodziez z powyzszej
grupy, tak jak w innych grupach zauwaza, ze hierarchowie kosciota zbyt mocno angazuja si¢
w polityke, chociaz ten gtos jest mniej wyrazny niz w poprzednich grupach. Natomiast maturzysci
bedacy najblizej Kosciota, czgsto wskazujg na problemy w duszpasterstwie. Dostrzegajg biernosé¢

kaplandow, ich brak zaangazowania, brak otwartosci lub brak dbatosci o liturgie'* czy tez o grupy

4 Mezczyzna: ,,powszechne tamanie przepisow liturgicznych, aby "uatrakcyjni¢" liturgie (takie dziatania
ostabiajg sakralny charakter liturgii i nie shuzg prawdziwej ewangelizacji)”.

210



parafialne. Dla przyktadu, jedna z ankietowanych kobiet zauwaza: ,,0statnio coraz czesciej widze
tez brak autentyczno$ci wsrdd ksigzy, brak zaangazowania albo zaburzong hierarchi¢ wartosci,
gdzie na pierwszym miejscu znajdujg si¢ pienigdze. Wiem, ze Ko$ciot tworzg grzeszni ludzie, ale
bardzo mnie boli jak kto$, kto jest w pewnym sensie autorytetem dla wiernych, nie ma takiej
swiadomosci swoich czynéw”. Z punktu widzenia procesu formacji eklezjalnej, wokot ktorej
ogniskuje si¢ glowny problem badawczy, trzeba przyznaé, ze przedstawiciele tej kategorii

charakteryzuja si¢ wtasciwie uksztattowang postawa eklezjalng.

Nalezy réwniez wspomnieé, ze nie dokonano charakteryzacji dwoch posrednich grup
ankietowanych, chrakteryzujacych si¢ réwniez wysoka zwartoscia wszystkich trzech
komponentow postawy. Tworzg je osoby, ktorych wartosci komponentow behawioralnego
1 poznawczego przyjely wartos¢ 2 1 emocjonalnego -1, oraz analogicznie 4 i 1. Natomiast
dokonujac analizy ich wypowiedzi w cze$ci jakoSciowej ankiety, cigzko ustali¢ jakis$
charakterystyczny rys ich postawy eklezjalnej. Dlatego tez opisano powyzej te trzy najbardziej
charakterystyczne kategorie ancktowanych ze wzgledu na skrajno$ci obserwowane w ich
postawach wobec Kosciota katolickiego w Polsce. Natomiast bedac wiernym przyjetej
W niniejszym opracowaniu metodologii prezentowania postaw eklezjalnych badanych
maturzystow nalezy przypisac te grupy do zbioréw o negatywnej i pozytywnej postawie. W ten
sposob odnoszac si¢ do gldwnego problemu badawczego, nalezy zweryfikowaé gtéwna hipoteze
badawcza: ,,wsrdd badanej mtodziezy maturalnej dominuja negatywne postawy w odniesieniu do
Kosciota katolickiego w Polsce”. Odnoszac si¢ jednak tylko do wyzej przedstawionych grup osob
o jednoznacznym nachyleniu postaw, nalezy stwierdzi¢, ze wsrod nich zdecydowang wigkszos¢
stanowily osoby o pozytywnym nachyleniu postawy eklezjalnej'>. Stosunek osdb o negatywnej
postawie eklezjalnej do pozytywnej wynosi 1:1,654. Oczywiscie przeprowadzone badanie nie jest
reprezentatywne dla catej populacji polskich maturzystow, jednak ze wzgledu na wielko$¢ proby

badawczej mozna patrze¢ w przysztos¢ z pewng dozg optymizmu.

15 Postawa negatywna w sumie 52 osoby: 30 0sdb osoby o najwyzszej intensywnosci postawy (wartosci
komponentéow P:1 E:-2 B:1) + 220soby (wartosci komponentéw P:2 E:-1 B:2). Postawa neutralna 33 osoby (warto$ci
komponentow P:3 E:0 B:3). Postawa pozytywna w sumie 86 oséb: 23 osoby o mniejszej intensywnosci postawy
(warto$ci komponentéow P:4 E:1 B:4) + 63 osoby o najwyzszej intensywnosci (wartosci komponentéw P:5 E:2 B:5).
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6.2.  Preewangelizacyjna rola Swiadectwa i mediow spolecznosciowych

Odnoszac si¢ do prezentowanych w niniejszej rozprawie danych i ich analiz uzyskanych
w procesie badania postaw maturzystow z rocznika 2022/2023, nalezy przedstawi¢ propozycje
nowych S$ciezek dla formacji eklezjalnej dla mtodziezy, realizowanych w ramach nauczania religii
w szkole, katechezy parafialnej a takze szerzej rozumianego duszpasterstwa. Oczywiscie,
dlugofalowe zmiany potrzebne w procesie formacyjnym dotyczy¢ beda przede wszystkim
nastepnych pokolen Polakow. Niniejsze opracowanie w gtownej mierze miato bowiem na celu
przedstawienie postaw eklezjalnych przedstawicieli pokolenia Z, natomiast ostatnie osoby z tego
pokolenia niedlugo opuszczag mury szkoét ponadpodstawowych 1 swojg edukacje beda
kontynuowac na studiach wyzszych. Mozliwos$¢ petnego uformowania ich do zycia we wspdlnocie
Kosciota w ramach szkolnej lekcji religii to czas miniony. Dlatego tez wszelkie propozycje,
programy formacyjne i duszpasterskie nalezy przygotowywac dla ich nastgpcow tzw. pokolenia

Alfa oraz kolejnych generacji i koncentrowac si¢ na formacji w ramach wspdlnoty eklezjalne;.

Generation Alpha — jest okresleniem obecnie najmiodszego pokolenia, ktére zostato
przyporzadkowane dla niego juz w 2005 r. przez australijskiego badacza pokolen Marka
McCrindle’a. Jego zdaniem jest to zupetnie nowe pokolenie w catosci urodzone w XXI w. Jego
zdaniem powinno si¢ tym mianem nazywaé osoby urodzone po roku 2010'® i do roku 2025. Jak
sam szacuje, w tym przedziale czasu przyjdzie na $wiat 2 miliardy ,,alf*!7. Tak jak w przypadku
pokolenia Z, cechg charakterystyczng dla pokolenia Alfa jest cyfryzacja i to w najpetniejszym tego
stowa znaczeniu. Od najmtodszych lat zaznajomieni z cyfrowymi ekranami tabletow
1 smartfonow, z niemal nielimitowanym dostgpem do Internetu, wyksztatcili w sobie umiejetnosé¢
do wielozadaniowego przyswajania 1 przetwarzania informacji, czgsto w oparciu o mozliwosci
sztucznej inteligencji'®. Swiat wirtualny uczy ich mocnej identyfikacji z bohaterami gier, a to
z kolei prowadzi do utozsamiania si¢ z emocjami do§wiadczanymi podczas wirtualnych przygod®.

Ciezko sie dziwi¢ takiemu porzadkowi rzeczy, skoro ,,Google Kids”, zanim dostang pierwsze

16 Inni twierdzg ze pokolenie alfa to urodzeni po 2013. Czasem przypisuje si¢ im miano Google kids.
17 Por. M. McCrindle, F. Ashley, Understanding Generation Alpha, ,Norwest NSW: McCrindle Research Pty
Ltd” 2020, s. 3-5.

18 Zob. R.N. Carvalho, C.E.F. Monteiro, M.N.P. Martins, Challenges for University Teacher Education in
Brazil Posed by the Alpha Generation, ,Research in Education and Learning Innovation Archives” 2022/28,
s. 61-76. DOI: https://doi.org/10.7203/28.21408.

19 Por. H. Krauze-Sikorska, J. Sikorska, Zabawy cyfrowe w procesie uczenia sie dzieci w wieku przedszkolnym
— szanse i wyzwania w kontekscie edukacji 4.0, ,Konteksty Pedagogiczne” 2(15) 2020, s. 121-136. DOI:
https://doi.org/10.19265/kp.2020.2.15.273
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kredki, otowki czy dtugopisy i nauczg si¢ nimi postugiwaé, w ich rgce trafia tablet lub smartfon
ze skomplikowanym interfejsem, ktéry opanowuja w mgnieniu oka, by moc cieszy¢ si¢ grami
mobilnymi czy tez ulubionymi animacjami z popularnych serweréw streamingowych?’. Czesé
badaczy wskazuje réwniez, ze obecne pokolenie Alfa w zdecydowanej wigkszosci wkraczato
w wiek szkolny w trudnym czasie pandemii Covid-19, co znaczaco wptywato na wiele obszarow
ich zycia, a takze zdefiniowato ich styl uczenia si¢?!. Zajecia on-line lub w tzw. formie hybrydowe;
w tym trudnym czasie spotggowaly w nich zdolnos$¢ do tzw. multitaskingu — wykonywania wielu
zadan 1 operacji w jednym momencie. W trakcie nauki na tablecie lub laptopie sprawnie operuja
wieloma oknami réznych aplikacji. W jednym momencie robig notatki, badz wykonujg zadanie
domowe, stuchajac przy tym muzyki, czy tez ogladajac ulubiony serial, nie spuszczajac oka
z portali spotecznoéciowych??. Mimo wszystko, wczesniej wspomniany Mark McCrindle twierdzi,
ze to pokolenie bgdzie najbardziej wyksztatlcone oraz najbardziej maj¢tne na catym $wiecie.
Prognozuje on réwniez, ze osoby z tego pokolenia beda zyly w najmniej licznych rodzinach

sposrod wezeéniejszych pokolen?.

Poznajac adresatow, do ktorych Koscidot ma wyj$¢ z nowymi propozycjami formacyjnymi
1 duszpasterskimi, nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na szczegdlny kontekst spoteczny i kulturowy
z jakim przyjdzie si¢ zmierzy¢ wspdlnocie wierzacych w Jezusa. Bardzo ciekawie t¢ przysziosé
prognozuje Pawet Makosa w jednym z artykutow. Twierdzi on, ze: ,.kulture przysztosci opisywac
beda takie pojecia jak: racjonalizm i materializm, pluralizm i bezgraniczna tolerancja, a to
wszystko w kontekscie globalizacji zwiazanej z rozwojem techniki i narzedzi komunikacyjnych.
Procesy te, promowane przez media, prowadzi¢ beda do indywidualizmu na niespotykang dotad

9924

skale Thumaczac swoja prognoz¢ dotyczacg problemow, ktore napotka ewangelizacja
1 katecheza w najblizszej przysziosci, na pierwszym planie przedstawia racjonalizm

Swiatopogladowy. Ma on prowadzi¢ do wyrugowania religijnej interpretacji §wiata, opierajac si¢

20 Por. J. Sikorska, H. Krauze-Sikorska, Edukacja dzieci z pokolenia Alfa — wyzwania rzeczywistego
i cyfrowego swiata, w: Innowacje pedagogiczne w edukacji polonijnej, red. M. Kasprzak, Poznan 2024, s. 30.

2l Zob. R. Buchta, R. Kaczmarek, S. Mandrysz, Szkolne nauczanie religii i katecheza wobec COVID -19,
w: Duszpasterstwo w czasie pandemii. Zeszyt specjalny do programu duszpasterskiego Kosciota katolickiego w Polsce
na rok 2020/2021, red. J. Bartoszek, R. Chromy, K. Piechaczek, Katowice 2020, s. 133 -164; oraz R. Buchta,
W. Cichosz, A. Zellma, Religious Education in Poland during the COVID -19 Pandemic from the Perspective of
Religion Teachers of the Silesian Voivodeship, ,,Religions” 12(8):650(2021), s. 1 -13.

22 Por. E. Baron-Polanczyk, A. Nowak-Lojewska, Pokolenie Alfa W Szkole. Dziatania Projektowo-
wdrozeniowe Z Wykorzystaniem ICT, ,Problemy Wczesnej Edukacji” 55 (2) 2022, 94-105 s. 97-98 DOI:
https://doi.org/10.26881/pwe.2022.55.07.

2 Por. M. McCrindle, F. Ashley, Understanding Generation Alpha, s. 18.

24 P. Makosa, Przysztosé¢ ewangelizacji i katechezy wobec przemian kulturowych, w: Wychowanie i katecheza
w stuzbie Polakom w kraju i na emigracji, red. Tenze, Lublin 2018, s. 8.
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w niej jedynie na tym co jest efektem szeroko rozumianej empirii 1 naukowego do$§wiadczenia.
Jego zdaniem sama nauka dla wielu ludzi wystarczy do zaspokojenia egzystencjalnych rozterek,

a takze pomoze uksztaltowa¢ wewnetrzng 2.

W swojej interpretacji kultury przysztosci
w kolejnym kroku wskazuje na materializm. Ma on si¢ przejawia¢ w tzw. konsumeryzmie, co
thumaczy przez metakonsumpcje — ,,polegajaca na gromadzeniu dobr materialnych i korzystaniu

26 W procesie katechizacji

ustug w wymiarze nieuzasadnionym realnymi potrzebami cztowieka
1 ewangelizacji przyjdzie si¢ zmierzy¢ rowniez z pluralizmem, ktéry bedzie dotyczyt kazde;j
dziedziny zycia. Bedzie on wypychat z przestrzeni spotecznej dotychczasowe hierarchie wartosci,
by nikogo nie ograniczaty. , Kultura przysztosci to kultura totalnej akceptacji dla wszystkich
mozliwych opcji, w kazdej dziedzinie zycia. Kazdy bedzie mogl wybiera¢ co chce, wedtug
wlasnego uznania i bez koniecznosci uzasadniania swego wyboru, ani pozostawania wiernym raz
wybranym warto$ciom™?’. Prognoza ta podparta jest rowniez tezg, iz w tym przyszlym $wiecie nie
bedzie miejsca na krytyke przyjmowanych pogladow, w imi¢ walki z tzw. mowa nienawisci.
Bardzo podobny obraz przysztosci mozna sobie wyobrazi¢ po lekturze przestawionych wczesniej
wypowiedzi maturzystow o najbardziej skrajnej i negatywnej postawie wobec Kosciota
katolickiego w Polsce. Jak wobec tak trudnej prognozy kultury przysztosci dotrze¢ do pokolenia
alfa z ewangelicznym przestaniem 1 podja¢ si¢ proby ich formowania w wierze oraz
przygotowania do zycia w Kosciele? Jak dotrze¢ do tych sposrod nich, ktérzy juz na wezesnym

etapie dojrzewania, ksztattuja w sobie negatywng, a moze nawet wrogg postawe eklezjalng?

Od poczatku chrzedcijanstwa poszukiwano metod i skutecznych srodkow do realizacji
misyjnego powolania wspdlnoty Kosciota: ,,idZcie na caly Swiat i1 gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu. Kto uwierzy 1 przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy bedzie potgpiony”
(Mk 16,15-16; por. Mt 28, 19-20; Lk 24, 46-49; J 20, 21-23; KKK 849). Oczywiscie to wezwanie
odnosito si¢ w pierwszej kolejnosci do pogan, stad nieustajaca troska Kosciola o dziatalnosé
misyjng wsrod pogan. Wspolczesnie jednak odkrywany potrzebe analogicznej dziatalnosci wsrod
juz ochrzczonych, ktérzy wiarg porzucili, albo przywigzani jedynie do tradycji 1 rytualow
religijnych staja si¢ ludzmi ,,praktykujacymi, ale niewierzacymi”. ,,Fiunt, non nascuntur
christiani”®® — jak pisat Tertulian. Dzi$ te stowa bardzo mocno rezonujg w dobie sekularyzacji

1 pluralizmu spotecznego, gdzie ze wzgledow kulturowych wypada ochrzci¢ dziecko, natomiast

nie wigze si¢ to z przekazem wiary przez rodzicow. Wiele w dzisiejszych czasach méwi si¢

25 Tamze, s. 9-10.
26 Tamze, s. 10.
27 Tamze.

28 _Stajemy sig, a nie rodzimy chrze$cijanami”. Zob. Tertulian, Apologetyk, ttum. J. Sajdak, XVIII, 4, Poznan
1947, s. 81.
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o nowej ewangelizacji — to znaczy o przepowiadaniu Ewangelii za pomoca, nowych form
1 srodkéw przekazu. Najnowsze Dyrektorium o Katechizacji, wymienia trzy obszary dla nowej
ewangelizacji. W pierwszej kolejnosci jest nig przestrzen duszpasterstwa zwyczajnego
powiazanego z istniejacymi strukturami wspolnot chrzeécijanskich®®. Jej kierunkiem ma byé
duszpasterskie nawrocenie®®. Kolejne $rodowisko, ktore wg. Dyrektorium musi byé objete nowa
ewangelizacja, tworza ochrzczeni nie zyjacy zgodnie z wymogami tego sakramentu, a takze
pozostajacy niejako z boku Kosciota’!. Ostatnig naturalng przestrzen dla nowej ewangelizacji

stanowig nieochrzczeni, nieznajacy Jezusa albo wprost Go odrzucajacy>2.

Cze$é pastoralistow zauwaza potrzebe tzw. preewangelizacji’’, ktéra ma na celu
przygotowanie do przyjecia wiary i jest kluczowym momentem dla procesu ewangelizacji
i formacji chrzeécijanskiej**. Termin ten ukonstytuowat sie w czasie Migdzynarodowego Kongresu
Katechetycznego, ktory odbyt sic w Bangkoku w 1962 1.3 Uwrazliwienie na to przygotowanie do
przyjecia orgdzia zbawienia — kerygmatu — miato by¢ odpowiedzia, na obecny juz w latach 60.
XX w. problem sekularyzacji na $wiecie, postepujacej zwtaszcza w krajach Europy zachodniej
(w szczegblnosci we Francji)*®. Stwierdzono woéwczas, ze wielu ludzi nie jest przygotowanych,
ani nawet nie posiadaja odpowiedniego usposobienia do nalezytego wystuchania 1 przyjecia
oredzia zbawienia. Stad pojawit si¢ wniosek o potrzebie odpowiedniego przygotowania ich
poprzez pierwsze gloszenie do przyjecia treSci kerygmatycznych. Preewangelizacja byla

postrzegana réwniez jako swego rodzaju metoda przygotowania ludzi z obszaréw misyjnych,

zwlaszcza wschodnich kultur, do przyjecia Ewangelii®’. Termin ten pojawil si¢ takze poZniej

2 DK 41a.

30 DK 40.

31 DK 41b. Por. takze EG, 14.
2 DK 4lc. Por. takze EG, 14.

33 Oprocz prof. Makosy, w kontekécie pastoralnym w Polsce, taka potrzebe artykutowali m.in. Jerzy Bagrowicz
i Stanistaw Dyk. Zob. J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji religijnej
miodziezy, Torun 2006, s. 181; S. Dyk, Duch — Stowo — Kosciol. Biblijny model ewangelizacji, Lublin 2007, s. 103-
110; oraz Tenze, Preewangelizacja ,, otwarciem drzwi”’ dla Ewangelii, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 2 (2003) nr 2,
s. 169-172.

34 Por. P. Makosa, Preewangelizacja pierwszym i koniecznym etapem formacji chrzeScijariskiej, ,,Katecheta”
54:2010 z. 7-8, s. 25.

35 Por. D. Broda, Preewangelizacja odpowiedzig na wspétczesne wyzwania kulturowe. Studium katechetyczne,
Lublin 2020, s. 29.

36 Prekursorami tego pojecia byli min. Jean Le Du, Marcel van Caster i Joseph Colomb, chociaz czeSciej
stosowali termin ,,prekatecheza”. Zob. J. Le Du. Precatéchese, Paris 1965; M. van Caster, Catéchese et dialogue,
Bruxelles 1966; J. Colomb, Le service de L’Evangile, Paris 1968. Czasami w literaturze mozna odnalez¢ inne terminy
odnoszace si¢ do tego samego zakresu pojgciowego: ,,preewangelizacja”, ,,prekatechumenat”. Zob. J. Bagrowicz,
Towarzyszy¢ wzrastaniu, s. 170—181.

37 Por. S. Dyk, Preewangelizacja ,, otwarciem drzwi” dla Ewangelii, s. 102-103.
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w adhortacji apostolskiej papieza Pawta VI Evangelii nuntiandi jako wstepny etap procesu

ewangelizacji*®.

Ostatecznie preewangelizacji postawiono dwa zasadnicze zadania. Pierwszym z nich jest
pozytywne usposobienie i1 przygotowanie na przyjecie kerygmatu poprzez rozpoznanie
problemow egzystencjalnych i uwrazliwienia na warto$ci religijne, zarowno niechrzeécijan jak
1 tych, ktorzy ,,utracili zywy sens wiary albo wprost nie uwazaja si¢ za cztonkow Kosciota,
prowadzac zycie dalekie od Chrystusa™’. Pawetl Makosa trafnie zauwaza, ze ,,pod wieloma
wzgledami trudniej jest glosi¢ Ewangeli¢ ludziom, ktérzy zyja w kulturze o korzeniach
chrze$cijanskich, niz takim, ktorzy nigdy wczesniej nie styszeli o Chrystusie™*’. To twierdzenie
odnosi w szczegdlny sposob do mtodziezy szkolnej. Mozna bowiem zauwazy¢, ze czgsto nie jest
ona przygotowana na przepowiadanie kerygmatu, a wrecz jest uprzedzona do wspolnoty Kosciota,
traktujac go jako relikt przesztosci, a treSci wiary jako zdezaktualizowane, nieatrakcyjne oraz
mijajace si¢ z ich sytuacja egzystencjalng. Wydaje si¢ to by¢ dobry opis tej grupy badanej
mtodziezy, ktora przejawia negatywny, a wrecz wrogi stosunek do Kosciota katolickiego w Polsce.
Taka mtodziez wydaje si¢ by¢ calkowicie zamknigta na oredzie zbawienia, na rzeczywistos¢
wspolnoty wyznawcow Chrystusa. Paradoksalnie jednak ta grupa mlodziezy jest przekonana jako
ci, ktorzy wychowali si¢ w kulturze chrzescijanskiej o Kosciele wiedza wszystko i nie znajduja
w nim nic atrakcyjnego 1 wiarygodnego. Pierwszym zatem krokiem a takze zadaniem
preewangelizacyjnej dziatalno$ci musi by¢ dowartosciowanie i1 dostrzezenie konkretnego
czlowieka, wspdlne odkrywanie warto$ci uniwersalnych oraz pierwiastka Bozej mito$ci w kazdym
cztowieku®'. Tworzenie klimatu spotkania i towarzyszenia miodemu czlowiekowi bez
krytycznego oceniania jego dotychczasowej historii zycia, niejednokrotnie naznaczonej r6znymi
zranieniami z przeszto$ci, czesto majacego problem z akceptacja samego siebie, zanurzonego

w réznego rodzaju nurtach ideologicznych, moze sta¢ si¢ pierwszym krokiem ku konkretnej

38 To pierwsze gloszenie Jezusa Chrystusa odbywato sic w rozmaity sposob, ktory niekiedy zwie sie
»pre-ewangelizacja”. Po prawdzie jest to juz ewangelizacja, chociaz jeszcze poczatkujaca i niepetna. Do tego celu
moze stuzy¢ prawie niezliczona ilo$¢ srodkow, jak otwarte przepowiadanie, a takze sztuka, badania naukowe,
dociekania filozoficzne, prawidlowe rozbudzanie uczu¢ i tesknot ducha ludzkiego”. EN, 51.

9 RM, 33.

40P, Makosa, Katecheza mlodziezy gimnazjalnej w Polsce. Stan aktualny i perspektywy rozwoju, Lublin 2009,
s. 405-406.

41 Por. M. Zajac, Kompetencje preewangelizacyjne nauczycieli religii rzymskokatolickiej w swietle nauczania
Kosciota, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”, Rok XXIII 2024 nr 2 (45), s. 140-141. s. 136-
147.
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ewangelizacji, katechizacji czy proceséw formacyjnych. Chodzi tu zwtaszcza o wytworzenie wigzi

i atmosfery ,,w ktorej kazdy cztowiek bedzie sie czut dowartosciowany, potrzebny i kochany”#2.

Drugim gléwnym zadaniem procesu preewangelizacji jest ukazanie wiarygodnos$ci
i autentyzmu ,,chrze$cijanstwa i Ko$ciota katolickiego jako drogi prowadzacej do zbawienia”*.
Chodzi o dostarczenie rzetelnych i racjonalnych argumentéw, ktére pomoga rozwia¢ uprzedzenia
do instytucji Kos$ciota katolickiego, czy tez szerzej mowiac, nieche¢ do religii jako takiej, a takze
wskaza¢ na niewlasciwy kierunek ukonstytuowanej w mtodym cztowieku postawy eklezjalne;.
Innymi stowy, celem preewangelizacji jest przekazanie lub tez odbudowanie rzeczywistego obrazu
Boga i Kosciota, ktéry ma pomodc danej osobie wyjs¢ z btednego przekonania, czgsto nie z winy
wlasnej ignorancji, ale raczej w dobie cyfryzacji, wyzwolenie czlowieka z tzw. ,banki
informacyjnej”, w ktorej poprzez dziatania algorytmoéw taka jednostka moze czerpaé jedynie
nieprawdziwe 1 negatywne informacje o Kosciele, religii, kaptanach, itd. Osoby do ktérych
kierowana bedzie prekatecheza musza otworzy¢ si¢ na prawdeg, ze ,,droga, ktora, proponuje
chrzescijanstwo 1 Kosciot katolicki nie jest jakas iluzja, jedng z wielu teorii wymys$lonych przez
ludzi, lecz obiektywng prawda, ktérej mozna catkowicie zaufa¢”**. Owe zadanie ma wigc wymiar
rzeczywiscie apologetyczny®. Nalezy zauwazy¢, Ze od powodzenia na tym etapie
preewangelizacji moze si¢ rozpoczaé proces ewangelizacji, a takze formacji eklezjalnej (ze

wzgledu na zbiezno$¢ celow), o czym byla mowa w poprzednich rozdziatach niniejszej pracy.

Podsumowujac, tak rozumiana i prowadzona preewangelizacja ma wiec dwa wymiary:
otworzy¢ czlowieka na warto$ci duchowe 1 do§wiadczenie religijne oraz przezwyci¢za¢ niechec
do Kosciota Chrystusowego. Przestrzenia niejako skrojong pod jej obydwa wymiary jest szkota,
a doktadniej mowiac, szkolna lekcja religii. Jak dowodzi migdzy innymi badanie prezentowane
w niniejszej dysertacji, jest ona $srodowiskiem, w ktorym spotykaja si¢ ludzie o rozmaitym
poziomie wiary, religijnosci, a nawet $wiatopogladach, co staje si¢ idealng sposobnoscig do
kreatywnego dialogu, nawigzywania relacji, a w konsekwencji do preewangelizacji — jako punktu
wyjécia dla wlasciwego gloszenia kerygmatu*®. Oczywiscie, kazde spotkanie z cztowiekiem moze

by¢ rowniez okazja do tak rozumianego przepowiadania.

42 P, Makosa, Kompetencje ewangelizatoréw fundamentem nowej ewangelizacji, w: Nowa ewangelizacja
w nowej katechezie, red. Tenze, Rzeszow 2013, s. 196.

43 P. Makosa, Preewangelizacja pierwszym i koniecznym etapem formacji chrzescijanskiej, s. 32.
4 P. Makosa, Katecheza miodziezy gimnazjalnej w Polsce, s. 436.
4 Por. M. Zajac, Kompetencje preewangelizacyjne nauczycieli religii rzymskokatolickiej, s. 143.

46 Zob. S. Dyk, Preewangelizacja , otwarciem drzwi” dla Ewangelii, s. 103; J. Gevaert, Prima
evangelizzazione. Aspetti catechistici, Torino 1990, s. 49.
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Ewangelizacja od poczatku chrzescijanstwa opierata si¢ przede wszystkim na swiadectwie
przemiany zycia i oddania Chrystusowi, jaka dokonywata si¢ poprzez przyjecie Oredzia Bozego,
czego najwyzszym wyrazem w czasach przesladowan byla meczefiska $mieré*’. Jan Pawet II
w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa przypominatl, ze: , Kazdy [...] wezwany jest do
«proklamowania» Jezusa i wiary w Niego we wszelkich okoliczno$ciach: do «przyciggania»
innych ku wierze, przez postgpowanie w zyciu osobistym, rodzinnym, zawodowym
1 wspolnotowym w sposob odzwierciedlajacy Ewangelig¢; do «promieniowania» rado$cig, mitoscia
1 nadzieja, aby liczni ludzie, widzgc nasze dobre czyny, chwalili Ojca, ktory jest w niebie (por. Mt
5,16), tak aby zostali «zarazeni» i pozyskani”*®. W mys$l tych stow $wietego papieza Polaka
autentyczne $wiadectwo wiary jest przede wszystkim oparte na zgodno$ci zycia chrze$cijan ze
stowem Bozym oraz nauczaniem Kos$ciota katolickiego. Nie bez znaczenia Jan Pawet II podkreslit
w swojej definicji §wiadectwa znaczenie promieniowania ,,rado$ciag mitoscig i nadzieja” na innych
ludzi. Owe promieniowanie powinno by¢ w pierwszej kolejnosci efektem wlasnego nawrocenia

1 przyjecia Ewangelii.

Jak juz weze$niej wspomniano, §wiadectwo chrze$cijanskie jest integralng czescig procesu
preewangelizacji, a takze samej ewangelizacji. Pawel Makosa, zwlaszcza w kontekscie mtodziezy,
wskazuje w tej materii na kilka waznych elementow: dialog, dziatalno$¢ charytatywna
i komunikacje®. Skutecznoéé $wiadectwa zycia wedtlug Ewangelii, uzalezniona bedzie od
poszukiwania wspolnych plaszczyzn zwlaszcza u o0s6b o odbiegajacym od chrzescijanskiego
swiatopogladu, by doprowadzi¢ do konstruktywnego dialogu, ktéry otwiera na zrodlto wielu

warto$ci majacych swoja geneze wtasnie w chrzescijanstwie.

Kolejna sposobnoscig do $wiadectwa chrzescijan, zwlaszcza na etapie preewangelizacii,
jest okazywanie miloSci mitosiernej w bezinteresownej dziatalnosci charytatywne; wobec
najbardziej potrzebujacych®. , Proponuje si¢ nawet, aby dziatalno$é ewangelizacyjng zawsze
zaczynac od aktywnos$ci humanitarnej, ktéra w sposob konkretny 1 namacalny dostarczy dowodow
na prawdziwos¢ chrze$cijanskiej mitoéci blizniego™!. Naturalnie nie chodzi tu tylko o kwestie
materialne. Tego rodzaju $wiadectwo nalezy dawad, poprzez troske o pokodj i1 jednos¢

miedzyludzky, prawa kazdej osoby ludzkiej, a takze szeroko rozumiang sprawiedliwos¢

47 Por. Dyk, Preewangelizacja ,, otwarciem drzwi” dla Ewangelii, s. 106.
48 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Europa, 48.
4 Por. P. Mgkosa, Katecheza mtodziezy gimnazjalnej w Polsce, 409-410.
50 Por. W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciota w Polsce, Lublin 2004, s. 104-106.
31 P. Makosa, Katecheza miodziezy gimnazjalnej w Polsce, s. 410-411.
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miedzyludzka®. Mtlodziez poruszona sercem, chetnie angazuje sic w takie dzieta, co daje
mozliwo$¢ do ukazania prawdy o tym, jak ludzie wierzacy, pociagnieci Ewangelia, niosa

z milo$cig pomoc potrzebujacym.

Ostatnig z omawianych kwestii dotyczacych §wiadectwa jako $rodka do preewangelizacji
mtodziezy jest odpowiednia komunikacja interpersonalna. ,,Oczywistym wydaje si¢ bowiem fakt,
1z zardwno katecheza, jak 1 ewangelizacja w sensie $cistym sg w swej istocie aktami komunikacji,
aich podstawag musi by¢ dobry kontakt migdzyosobowy wszystkich uczestnikow tych
procesow”33. By moc prawdziwie §wiadczy¢ o Chrystusie, trzeba najpierw stworzyé odpowiednie
do tego warunki wzajemnej wrazliwosci i empatii, czyli klimat wspolnototworczy>*. Kazdy
cztowieck ma olbrzymig potrzebe, aby by¢ kochanym, potrzebnym, dostrzezonym
1 dowarto$ciowanym. Takie wlasnie kwestie leza u podstaw skutecznej komunikacji
interpersonalnej®. Wiele w tej materii zalezeé bedzie od osoby prowadzacej ewangelizacje, a wiec
swieckiego lidera, animatora, ewangelizatora, nauczyciela religii, osoby konsekrowanej czy
kaplana, ktérzy w takim dziataniu wpisuja sie w postuge katechety®S. Taka osoba uprzednio
przygotowana, winna si¢ odznacza¢ konkretnymi kompetencjami, rowniez w zakresie
komunikacji interpersonalnej. Majac na uwadze swoje donioste zadanie, musi pamigtaé, ze

podejmujac si¢ dzieta ewangelizacji staje wobec mtodych ludzi jako:

— ,,przedstawiciel wspdlnoty koscielnej;

— prorok niosacy Dobra Nowine o Jezusie, wskazujacy, jak interpretowaé znaki, przez
ktore wspotczesnie Bog objawia si¢ cztowiekowi;

— wychowawca — pomagajacy przezywac program chrzes$cijanski, rozwijaé

doswiadczenie zycia ko$cielnego, modlitwy i postugi charytatywnej;

S2RM, 42.

33 P. Makosa, Katecheza miodziezy gimnazjalnej w Polsce, s. 411. Zob. takze E. Alberich, Katecheza dzisiaj.
Podrecznik katechetyki fundamentalnej, ttum. H. Cisowski [i in.], Warszawa 2003, s. 240.

4 Por. E. Osewska, Zastosowanie modeli komunikacji interpersonalnej w katechezie, ,,Katecheta” 48:2004
nrl,s.8.

55 Zob. A. Hajduk, Katecheza i liturgia, Krakow 1999, s. 64; M. Dziewiecki, Psychologia porozumiewania sie,
Kielce 2000, s. 32; takze W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, Warszawa 2001, s. 81.

56 Warto przypomnie¢, ze obok dotychczasowych postug w Kosciele katolickim (lektoratu i akolitatu), papiez
Franciszek Listem Apostolskim Antiquum ministerium z 2021 roku, wprowadza postuge katechety. Zob. Franciszek,
List apostolski w formie motu proprio Antiquum ministerium, w ktorym ustanawia postuge katechisty (Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2021), https://www.vatican.va/
content/francesco/pl/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-proprio-20210510_antiquumministerium.html.
Zob. takze S. Araszczuk, Postuga katechisty w dokumentach i praktyce Kosciota. Perspektywa polska, ,,Perspectiva.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 23, nr 1(44) 2024, s. 5-20; oraz Z. Glowacki, Katechista, katecheta czy
mistagog liturgiczny? Perspektywa teologiczna listu apostolskiego Antiquum Ministerium, ,,Roczniki Teologiczne”
Tom LXXI, zeszyt 3-2024, s. 77-88. DOI: https://doi.org/10.18290/rt2024.16
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— $wiadek, ktory — oprocz komunikowania or¢dzia — §wiadczy o nim przede wszystkim

wlasnym zyciem”?’.

To wielka odpowiedzialno$¢ wymagajaca z jednej strony nieustannej formacji katechety,
a z drugiej poszerzania kompetencji®’, a takZze narzedzi pozwalajacych na skuteczne

komunikowanie katechizowanym Ewangelii.

Wracajac do gléwnego zagadnienia, a wigc miodziezy, z ktérg Kosciot katolicki pragnie
wchodzi¢ w komunikacj¢ interpersonalng, nalezy u$wiadomi¢ sobie role nowych kanatow
komunikacji. W dobie cyfrowej kultury, w ktorej zyjemy niezbedng rzecza jest obecnos¢ dzieta
ewangelizacyjnego w przestrzeni medialnej, ktora dla generacji Z i Alfa jest charakterystycznym
srodowiskiem nawigzywania relacji interpersonalnych. Dyrektorium o katechizacji, omawiajac
specyfike katechezy z mlodzieza, przypomina: ,,mtode pokolenia znajdujg sie, ogolnie rzecz
biorgc, pod silnym wplywem mediéw spoteczno$ciowych tzw. §wiata wirtualnego. Daje to
mozliwos$ci, ktérych nie miaty poprzednie pokolenia, ale zarazem niesie ze sobg zagrozenia.
Bardzo istotne jest, by mie¢ na uwadze, w jaki sposob doswiadczenie relacji technologicznie
zaposredniczonych wplywa na pojmowanie $wiata, rzeczywistosci i relacji migdzyludzkich.
Nalezy zatem podkresli¢, ze dziatania duszpasterskie powinny obejmowaé odpowiednie
dostosowanie katechezy mlodych, polegajace na przelozeniu przestania Jezusa na ich jezyk™.
Natomiast w adhortacji apostolskiej Christus vivit papiez Franciszek zauwaza, ze $wiat wirtualny
to miejsce: ,,w ktorym mlodzi spedzaja duzo czasu i latwo sie spotykaja”®. Papiez wskazuje
rowniez potrzebe wykorzystywania roéznych areopagow wspotczesnosci w - gorliwej

ewangelizacji®'. Chcac dotrze¢ do mtodych ludzi z ewangelicznym przestaniem, Ko$ciét musi byé

57 R. Buchta, Katecheta we wspélnocie kosciota Swiadkiem wiary i mistagogiem, ,,Roczniki Teologiczne” Tom
LXIX zeszyt 11-2022, s. 81-82. DOI: https://doi.org/10.18290/rt226911.5 Zob. takze J. Szpet, Formacja katechetow
w Polsce, ,,Katecheta” 54 (2010) 10, s. 4.

8 Warto zauwazy¢, iz niezbedne kompetencje katechetow, oprécz wspomnianych wcezesniej R. Buchty
iJ. Szpeta omawiajg szerzej m.in.: A. Zellma, Kompetencje emocjonalne nauczyciela religii jako warunek skutecznej
katechizacji miodziezy, ,,Roczniki Teologiczne” Tom LII, zeszyt 6-2005, s. 263-276; P. Makosa, Kompetencje
ewangelizatorow fundamentem nowej ewangelizacji, s. 193-212.

9 DK, 245.

80 CV, 87. Warto zauwazy¢, ze papiez Benedykt XVI ukazywat przestrzen Internetu jako kolejny kontynent,
ktory trzeba ewangelizowa¢ dla Chrystusa. Zob. Benedykt XVI, Kaptan i duszpasterstwo w Swiecie cyfrowym. nowe
media w stuzbie Slowa. Oredzie na 44. Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu, ,,L’Osservatore Romano”
wyd. polskie, 3-4 (2010), s. 6.

81 Franciszek, Potrzebny jest tlen Ewangelii. Audiencja dla uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej
Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, ,,L.’Osservatore Romano” wyd. polskie, 12 (2013), s. 18.
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rowniez obecny w $wiecie kultury cyfrowej®?. Dlatego tez, wszyscy powotani przez Boga do
gloszenia Ewangelii mtodym, aby doprowadzi¢ do skutecznej komunikacji interpersonalnej musza
nabywaé nowe kompetencje cyfrowe i medialne®. W tej dziedzinie przebija si¢ coraz mocniej
postulat, ze cyfrowych i1 zanurzonych w mediach spotecznosciowych miodych ludzi, musza
edukowac¢, wychowywac i formowac katecheci z cyfrowymi i medialnymi kompetencjami, aby
nadazy¢ nad szybkim tempem zmian 1 trendéw zachodzacych ws$rod spoleczenstwa
zinformatyzowanego®. Jak zauwaza Marian Zajac: ,,Z powodu okreslonych trudnoéci nie mozna
sprosta¢ wszystkim wyzwaniom, jakie stawiaja przed ewangelizatorami wszechobecne w edukacji
narzedzia cybernetyczne. Jednak ewangelizujgcy Koscidot powinien analizowa¢ kazdg sytuacje,
poprzez ktérag moze potwierdzi¢ swoje kompetencje wychowawcze w wykorzystaniu takich
narzedzi. Akceptacja tego, co nieuchronne w edukacji religijnej jutra powinno stawac si¢ obiektem

zainteresowania kazdego ewangelizatora”®’.

Zatem, aby moc trafia¢ do miodych serc
z ewangelicznym przekazem, nalezy ich szuka¢ w $wiecie cyfrowym, tam ich stuchaé, tam
rozpoznawac ich jezyk i rowniez tam podejmowac si¢ przebijania ,,banki informacyjnej”, w ktorej

mogli by¢ uwiezieni przez bezlitosne algorytmy®®.

By to bylo mozliwe, Ko$ciot katolicki w Polsce, musi dalej prowadzi¢ badania
o miodziezy, bada¢ jej preferencje w kierunku wykorzystywanych cyfrowych narzedzi oraz
niestety ,,goni¢” wcigz zmieniajaca si¢ mode. Jak juz wcze$niej wspomniano, mtodziez gen Z
1 Alfa, migruje z popularnych wsrod wczesniejszych pokolen platform takich jak Facebook,
a nawet YouTube, i przynajmniej na chwile obecna ,,0siedlaja si¢” na Instagramie oraz Tik Toku.
To wiasnie tam trzeba ukazywac, czym jest prawdziwy Kosciot Chrystusowy, jak naprawde
wyglada zycie wspolnoty wierzacych. To tam trzeba ukazywac¢ 1 promowaé chrzescijanski
lifestyle. Bardzo duzo w tej dziedzinie udato juz si¢ wypracowaé. Wiele grup formacyjnych dla
miodziezy takich jak Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, czy Ruch Swiatto-Zycie maja tam
swoje profile 1 dzielg si¢ z innymi uzytkownikami tym, co daje im relacja z Jezusem oraz

wspolnota eklezjalna. Na tych portalach informuja 1 zapraszaja milodziez na wydarzenia

62 Zob. D. Wyzkiewicz, D. Gospodarek, Ostatni dzwonek. Rozmowy o przysziosci lekcji religii, Warszawa
2020, s. 22-26; por. K. Springmann, Cyberprzestrzen wyzwaniem dla katechety, w: Katecheta i katechizowany w sieci,
red. B. Bilicka, Torun 2015, s. 15.

8 Por. T. Kopiczko, Nowe fora katechezy, ,,Studia katechetyczne” 12/2017, s. 178-179. s. 257-270.

6 Por. A. Szajda, Kompetencje medialne nauczycieli religii. Studium z edukacji medialnej, Krakow 2021,
s. 242.

5 M. Zajac, Perspektywy ewangelizacji w epoce cyfrowej, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 9/2023, s. 137.
Zob. takze: M. Chmielewski, Media spolecznosciowe jako narzedzia ewangelizacji, ,,Swiat i Stowo” 1(22)/2014,
s. 213-229.

% Zob. G. Ptaszek, Edukacja medialna 3.0. Krytyczne rozumienie mediow cyfrowych w dobie Big Data
i algorytmizacji, Krakow 2019, s. 86-97.
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o charakterze religijnym (rekolekcje, festiwale mtodziezy katolickiej, koncerty), a takze
o podejmowanych dzietach charytatywnych. To w tym cyfrowym $§rodowisku, jak si¢ wydaje,
mozna wystgpowac z oferta jaka daje przyjecie Ewangelii i Jezusa jako Pana, na skale wrecz
nieograniczong. Mozna, poprzez swiadomg strategi¢ udostepnianych tresci, probowac przebijac
banki informacyjne, a przez to dociera¢ rowniez do tych, ktorzy sa niewierzacy, wiar¢ porzucili
lub ja zaniedbali. Wiele innych szeroko rozumianych instytucji koscielnych®’, grup, wspdlnot,
osob $wieckich i1 duchownych, biskupéw, a nawet kolejni papieze prowadza tam swoja
dziatalno$¢, co powinno budzi¢ szanse¢ i1 nadziej¢ na dotarcie do jeszcze wigkszej liczby dusz,
ktorej nie daje juz niestety koscielna ambona. Przestrzen medialna staje si¢ rowniez, bezcenng
areng dla tzw. marketingu eklezjalnego®®. Nie chodzi o to, Zeby promowaé jakie$ ustugi
swiadczone przez instytucje koscielne. Wrecz przeciwnie — celem owego marketingu jest
zbawienie cztowieka oraz skuteczne komunikowanie o réznego rodzaju inicjatywach majacych do
tego celu przybliza¢. Kosciot katolicki w Polsce, na przestrzeni ostatnich lat wiele zrobit w tym
kierunku. Trzeba przyznaé, ze przestrzen cyfrowa staje si¢ niezbednym narzedziem i kanalem
komunikacji, zwlaszcza ze wspdlczesng mlodzieza. Tak jak mawia si¢ o Kosciele, ze byl 1 jest
mecenasem sztuki, tak tez trzeba, aby stawatl si¢ cze$cig cyfrowej kultury, a nawet ekspertem
w tej dziedzinie, by w duchu Ewangelii przestrzen medialng ksztaltowac i1 jako wspotczesny

»areopag” czy tez ,,nowy kontynent” chrystianizowac.

6.3.  Odnowa katechezy parafialnej

Kolejnym wnioskiem, jaki mozna wyprowadzi¢ po analizie przeprowadzonych badan, jest
potrzeba dowarto$ciowania katechezy prowadzonej w parafii, ktora ,,w praktyce [...] wcigz
pozostaje duzym wyzwaniem”®’. Polskie dyrektorium katechetyczne podkre$la fakt, ze ,,parafia
jest przede wszystkim uprzywilejowanym miejscem dla katechezy przygotowujacej do

przyjmowania sakramentéw $wietych”’®. Oczywiscie tak rozumiana katecheza parafialna nie

67 Zob. M. Wyrostkiewicz, M. Petro, W. Wcisel, G. Rebizant, The Catholic Church in the Digital Age: theory
— Practice — Perspectives, ,,Journal for the study of religions and ideologies” 67/2024, s. 44-58.

% Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II od roku 2023, organizowane sa wyklady
zatytulowane: ,,Dziatalno$§¢ marketingowa instytucji ko$cielnych”, prowadzone przez Wydzial Prawa, Prawa
Kanonicznego i Administracji w ramach studiéw podyplomowych z ,,Zarzadzania instytucjami koscielnymi”.

% Por. A. Zellma, Katecheza parafialna. Stan aktualny i wyzwania, ,,Studia Warminskie” 61 (2024), s. 273.
0 PDK, 107.
222



wyczerpuje w pelni jej funkcji, a wskazuje na swego rodzaju pierwszenstwo katechezy
mistagogicznej. Niestety zdarza sig, ze przybiera ona malo pozadang forme, gdyz czgsto zamiast
systematycznego 1 uporzadkowanego przekazu wiary i tresci jakie niosg w sobie sakramenty,
akcent jest ktadziony na form¢ w jakiej odbywa si¢ ich celebracja, a wtasciwa katechizacja
»Spychana” jest na szkolne lekcje religii. Wlasciwie rozumiana katecheza parafialna jest
»Systematyczng, uporzadkowana, poglebiong formacja wiary, ktéra ma charakter integralnego

wtajemniczenia chrzeécijanskiego zapoczatkowanego przez chrzest”’!

. Dlatego tez rézne mate
grupy, ruchy religijne i stowarzyszenia koscielne dziatajace przy parafii, mogg si¢ wpisywacé w te
definicje, o ile oczywiscie ich podstawowym wymiarem dziatalno$ci jest krzewienie wiary.
Katecheza organizowana w parafii ma nieco inng specyfike niz szkolna lekcja religii, ta bowiem
skupiona jest przede wszystkim na treSci wiary. Polskie dyrektorium podkres$la nawet, zZe
katecheza parafialna nie powinna multiplikowaé tego co jest realizowane w czasie szkolnej
katechezy, a raczej uzupetnia¢ w zakresie mistagogii i wychowania w wierze’. Dlatego tez
postugujac si¢ innymi formami i metodami, takimi jak celebracje liturgiczne, réznego rodzaju
nabozenstwa, kursy zorientowane na lektur¢ Pisma $wietego, szkoty modlitwy itp., ,.ktore do gtebi
poruszg czlowieka i sktonig go do refleksji nad tym, co juz si¢ w nim dokonato w czasie inicjacji.
Szczegolng role odgrywa w tym wzgledzie indywidualne doswiadczenie katechizowanych, ktore
tworzy podstawe do zglebiania tajemnic chrzescijanskich, a zwlaszcza misterium wiaczenia do
wspolnoty wierzacych w Chrystusa”’. Jak podaje Pawel Makosa, charakterystycznymi formami
1 metodami (oprocz wyzej przytoczonych) takiej katechezy sa m.in. spotkania zbiorowe dla
wszystkich katechizowanych, oraz w mniejszych grupach, pielgrzymki oraz rekolekcje. Dla
mtodziezy rekomenduje zwtaszcza réznego rodzaju metody polegajace na dyskusji oraz metode
$wiadectwa zycia Ewangelia’*. Katecheza parafialna, organizowana w przestrzeni ko$cielnej lub
przykoscielnej, umozliwia w wigkszym stopniu poczucie scarum. Stad tez formy i metody
powinny sprzyja¢ osobistemu doswiadczeniu obecnosci kochajacego Boga. Nalezy wiec
w katechezie parafialnej dowartosciowac (a moze odkry¢ na nowo) jej przezyciowy charakter, by
od problemow egzystencjalnych, poprzez osobiste doswiadczenie wiary, otwierac

katechizowanych na odkrycie autentycznej wspolnoty i Ko$ciota ewangelicznego’.

" A. Zellma, Katecheza parafialna. Stan aktualny i wyzwania, s. 259. Zob. takze: PDK, 18, 20.
2PDK, 107.

3 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Rada do Spraw Rodziny Konferencji
Episkopatu Polski, Program Katechezy Parafialnej miodziezy szkot ponadgimnazjalnych, Krakow 2004, s. 139.

7 Por. P. Makosa, Systematyczna katecheza parafialna dzieci i mlodziezy. Motywacja i realizacja, w: Miejsca
katechezy. Rodzina, parafia, szkota, red. S. Kulpaczynski, Lublin 2005, s. 286-287.

5 Por. P. Makosa, Optymalny system formacji chrzescijanskiej w Polsce, ,,Verbum Vitae” 21/2012, s. 300-301.
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Przechodzac do praktycznych wnioskow jakie niesie zaprezentowane badanie, podstawg
do doboru odpowiednich form i metod zawsze musi by¢ konkretny katechizowany oraz jego
osobista postawa wobec Kos$ciota. Nie mozna zaktada¢, ze kazdy kto przygotowuje si¢ do
przyjecia sakramentéw jest w tej dziedzinie wilasciwie uformowany, a nawet oczekiwac, ze
posiada pozytywng postawe wobec Kosciota katolickiego. Dlatego tez katechezy gloszone
w czasie przygotowania do przyjecia sakramentow powinny by¢ poprzedzone preewangelizacja,
ktora bedzie dazy¢ do nawigzania konkretnej relacji z osobami pragngcymi je przyjacé, a nawet
z ich rodzinami. Powinno to dotyczy¢ catej drogi wtajemniczenia chrze$cijanskiego, poniewaz
mimo postepujacej sekularyzacji, wcigz w Polsce wiekszos$¢ ludzi, by¢ moze tylko ze wzgledow
kulturowych, pragnie ochrzci¢ swoje dzieci czy postac je do Pierwszej Komunii §w. Bardzo czesto
wtajemniczenie mistagogiczne w parafiach ma znamiona pewnego masowego procesu, bez
zrdéznicowania na faktyczne potrzeby duchowe kandydatéw i bez koniecznego jak si¢ wydaje,
zaangazowania si¢ duszpasterzy, katechetow czy swieckich liderow wspolnot w konkretne relacje
z rodzicami, czy ich dzie¢mi. Jest to niewatpliwie najwazniejszy moment i czgsto ostatnia szansa,
zeby oddziatywaé ewangelizacyjnie. Kolejna okazja mogtaby by¢ celebrowana w kulturze
Polskiej rocznica pierwszego przyjecia Chrystusa w Eucharystii, natomiast praktyka
duszpasterska podpowiada, ze coraz mniej rodzin obchodzi taka uroczysto$¢. Przygotowanie
dzieci do sakramentéw S$wigtych, staje si¢ wiec wyjatkowa szansg, aby od preewangelizacji

rozpoczaé ewangelizacj¢, formacje eklezjalng catych rodzin.

Podobnie nalezy podejs¢ do mtodziezy, ktora jest podmiotem zainteresowania w niniejszej
rozprawie. Najlepszym ku temu miejscem, oprocz szkolnej lekcji religii jest okres przygotowania
do przyjecia bierzmowania, ktory powinien ,,mie¢ na celu doprowadzenie chrzes$cijanina do
glebszego zjednoczenia z Chrystusem, do wigkszej zazylosci z Duchem Swietym, Jego
dziataniem, darami i natchnieniami, aby mogt lepiej podjac¢ apostolska odpowiedzialno$¢ zycia
chrzescijanskiego™’®. Niezbedne jest, aby prowadzacy takie przygotowanie najpierw nawiazal
pozytywne relacje z kandydatami do tego sakramentu. Musi pozna¢ ich motywacje a takze podjac
si¢ proby okreslenia poziomu ich wiedzy o Kosciele, nastawienia emocjonalnego do niego, a takze
czestotliwosci praktykowania wiary, co w sumie moze pomoc okresli¢ postawe eklezjalng kazdego
z nich. Dopiero z taka wiedzag o mlodziezy, mozna dobra¢ odpowiednie srodki i formy do

odpowiedniej katechezy przygotowujacej do sakramentu bierzmowania.

Wydaje si¢ by¢ uzasadnionym praktykowanie przygotowania do tego sakramentu

w mniejszych grupach, co sugeruje w swoich ,,Wskazaniach™ dotyczacych przygotowania do

76 KKK, 1309. Zob. takze: T. Kopiczko, Biblijne owoce Ducha Swietego (Ga 5,22-23) na drodze do dojrzalej
wiary w katechezie, ,,Verbum Vitae” 37/2020, s. 257-270.
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bierzmowania Konferencja Episkopatu Polski. Ow dokument zaktada, iz nie powinny przekraczaé
12 0s6b, co wydaje si¢ dobrg praktyka’’. Natomiast pozostaje kwestia podzielenia calej grupy na
mniejsze. Niniejsze badanie ukazuje, ze najrozsadniej bytoby, dokona¢ zréznicowania ze wzgledu
na postawe jakg miodziez uksztaltowala w sobie wobec Kosciota katolickiego: negatywnie, czy
wrecz wrogo nastawieni do Ko$ciota, aczkolwiek z roznych przyczyn pragnacy przystapi¢ do tego
sakramentu; osoby o neutralnej postawie eklezjalnej; osoby juz uformowane, o pozytywnej
postawie eklezjalnej’®. Kazda z tych grup bedzie potrzebowala odpowiednich $rodkéw i form
przekazu wiary. We wspomnianym wyzej dokumencie o przygotowaniu do bierzmowania,
zaproponowano 5 grup zagadnien, ktére winny by¢ poruszone w trakcie 3 letniego cyklu katechezy

parafialnej:

- . kerygmat chrze$cijanski,

- sakrament chrztu wprowadzeniem we wspdlnote Kosciota,
- mistagogia sakramentu pokuty i pojednania,

- mistagogia sakramentu Eucharystii,

- mistagogia sakramentu bierzmowania”’°.

Natomiast jego dostosowanie do katechizowanych ze wzglgdu na ich postawe eklezjalna,
bedzie w duzej mierze zalezne od duszpasterza badz katechety. W pierwszej grupie, negatywnie
czy wrogo ustosunkowanej do Kosciota katolickiego przede wszystkim zaczaé trzeba od
gruntownej preewangelizacji, aby przezwyciezy¢ uprzedzenia do Kosciola lub zbudowaé
odpowiednig atmosfere wiarygodnosci Kosciola®® oraz wzbudzi¢ czyste pragnienie i wlasciwe
motywacje do przyjecia bierzmowania. Dopiero powodzenie tego etapu prekatechizacji, moze
otworzy¢ na tre$¢ kerygmatu i mistagogi¢. Dla drugiej grupy (o wzglednie neutralnej postawie
eklezjalnej) uzasadnione wydaje si¢, by réwniez zaczaé od krotkiej preewangelizacii,
wprowadzajac do kerygmatu, otwierajagc na wspolnote eklezjalng, aby mtodzi ludzie mogli

do$wiadczy¢ Chrystusa obecnego we wspolnocie wierzacych i przygotowac ich do wzigcia za nig

77 Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania Konferencji Episkopatu Polski dotyczgce przygotowania do
przyjecia sakramentu bierzmowania, 06.04.2017, 12.

8 Takiej weryfikacji mozna by byto dokona¢, za pomocg krotkiej ankiety skierowanej do kazdego
z kandydatow na pierwszym spotkaniu. W tym celu trzeba przygotowa¢ odpowiedni kwestionariusz podobny do tego
wykorzystanego w czasie prezentowanego i omawianego badania, natomiast w duzej mierze uproszczony. Nalezato
by zbada¢ postawe eklezjalng w kluczu 3 komponentéw postawy, na ktére w duzej mierze sktadajg si¢: wiedza
o Kosciele kandydatow, ich nastawienie emocjonalne wobec Kosciota katolickiego, oraz praktyki religijne.

" Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania Konferencji Episkopatu Polski dotyczqce przygotowania do
przyjecia sakramentu bierzmowania, 06.04.2017, 21.

80 DK, 248.
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odpowiedzialnosci®!. Ostatniej grupie mtodziezy, a wiec o najpekiej rozwinietej postawie wobec
Kosciota katolickiego, warto zaproponowac poglebiong formacje eklezjalng i mistagogiczng, gdyz
zaktadac nalezy, iz kerygmat juz w swoich sercach przyjeli. Kierowana do nich katecheza, musi
by¢ konkretna i nastawiona eklezjalnie, poniewaz oni jako praktykujacy i zaangazowani we
wspolnote Kosciota, w nastgpstwie formacji, sami moga sta¢ si¢ liderami, przewodnikami
i katechetami dla rowiesnikow. Takie zréznicowanie musi rowniez zaklada¢ rézne ,,predkosci”
w rozwoju duchowym milodziezy, a takze w osigganej dojrzatosci chrze$cijanskiej, co
W porozumieniu z rodzicami i opiekunami powinno ostatecznie determinowa¢ dlugos¢ takiego

przygotowania.

Oczywiscie nie bez znaczenia w takim procesie bedzie postawa i osobowos¢ prowadzacego
formacje. Nie tylko od jego kreatywnos$ci czy stosowania nowych form przekazu, ale przede
wszystkim od autentyzmu zycia wiarg — osobistej swigtosci — zaleze¢ bgdzie powodzenie dzieta
otwierania mltodych serc na taske Ducha Swictego. Dlatego tez osoby prowadzace takie
przygotowania, musza walczy¢ o swdj rozwoj duchowy, nie zaniedbujac przy tym szkolenia si¢
z nowoczesnych srodkow i form pracy z mtodzieza. Wpisuja si¢ one w powolanie do stawania si¢
katecheta, niezaleznie czy sa duchownymi, osobami konsekrowanymi, czy tez $wieckimi. Jak
naucza Dyrektorium o katechizacji, otrzymuja oni od Boga szczegdlne powotanie: ,,przez to
powotanie katecheta staje si¢ uczestnikiem misji Jezusa, ktéra polega na wprowadzaniu uczniow
do synowskiej relacji z Ojcem. [...] Dzialanie to dokonuje si¢ w fonie Kos$ciota — katecheta jest
swiadkiem jego Tradycji i posrednikiem, ktory utatwia wprowadzanie nowych uczniow Chrystusa

do Jego Ciata, czyli Kosciota8?

. Warto tu wspomnie¢, ze ma by¢ on ,,swiadkiem wiary i pamigci
o Bogu [...]; nauczycielem 1 mistagogiem [...]; towarzyszem 1 wychowawcg dla tych, ktorzy
zostali mu przez Ko$ciot powierzeni”, w tym przypadku na czas prekatechizacji, ewangelizacji
i katechizacji przed przyjeciem sakramentu bierzmowania®. On sam wiec majac osobiste
do$wiadczenie Boga, winien poprzez metody przezyciowe, doprowadza¢ do takiego spotkania

swoich katechizowanych.

Formutujac powyzsze postulaty, trzeba mie¢ na uwadze fakt, iz dedykowane sg procesowi
przygotowania do bierzmowania cyfrowego pokolenia Alfa. Dlatego tez, duzy wptyw na kontakt

z mtodziezg moga mie¢ narzedzia cyfrowe. Przyktadem takiego narzedzia moze by¢ dostepna juz

81 KKK, 1309.
22 DK, 112.

8 Zob. Z. Kiernikowski, Mistagogia nieodzownym etapem chrzescijariskiego wtajemniczenia. Wprowadzenie
do sympozjum, w: Chrzest w zyciu i misji Kosciota. Mistagogia — pogtebione wtajemniczenie, red. 1. Chtopkowska,
Warszawa—Siedlce 2011, s. 16.
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od dobrych kilku lat, chociaz dalej innowacyjna, aplikacja mobilna PentecostApp®*. Jak opisuja ja
jej tworcy dedykuja ja nie tyko dla ,,Bierzmowanych” ale takze dla prowadzacych przygotowania
do tego sakramentu. Aplikacja ma szereg funkcji, pomagajacych utrzymywac kontakt z mtodzieza
ich prowadzacym, poprzez przesytanie wiadomosci, memow o tresci religijnej, fragmentéw Pisma
Swietego, czy tez materiatéw formacyjnych. Podobnie jak inne aplikacje spoteczno$ciowe wysyta
uzytkownikom powiadomienia o nowych tresciach. Pomaga tez osobie prowadzacej spotkania dla
kandydatow do bierzmowania w organizacji spotkan, a takze pozwala zarzadza¢ calg grupg oraz
dzieli¢ je na mniejsze. To cyfrowe narzedzie zintegrowane jest z programem formacyjnym dla
kandydatow do bierzmowania ,,Zycie na 100% Spotkania o Duchu Swietym™®°. To cykl 16 spotkan
majacych poméc odkrywaé Osobe Ducha Swietego. Na program sktadaja sie katechezy oraz
konspekty spotkan do przeprowadzenia w matych grupach. Jak pisza o nich autorzy:
»przygotowane zostaty z mysla o mtodych ludziach przede wszystkim, przygotowujacych si¢ do
przyjecia bierzmowania. Mozna je elastycznie dostosowaé do rocznej lub 2-letniej formacji,
mozna wybra¢ forme¢ katechez skierowanych do duzej grupy lub forme spotkan matych grup
z animatorem. Niezaleznie od wybranej formy, do kazdego tematu przygotowane sg dwa krotkie
filmiki, pojawiajace si¢ w aplikacji u uczestnikow, wprowadzajace do spotkania — dzien przed
i podsumowujace — dzien po jego odbyciu”®®. Taka aplikacja jako narzedzie wspierajace proces
przygotowania do bierzmowania, moze pomédc w docieraniu do mtodych ludzi z generacji Alfa
oraz kolejnych w ich ,naturalnym” $rodowisku cyfrowym. Narzedzie to wydaje si¢ bardzo
uzyteczne, chociaz jeszcze wcigz zbyt mato popularne, zwlaszcza wéréd duchownych. By¢ moze
zadbac¢ trzeba, aby do innych najbardziej popularnych programéw formacyjnych kandydatow do

bierzmowania, stosowanych w réznych diecezjach, powstaly podobne narzedzia.

Bierzmowanie dopelnia wtajemniczenia chrze$cijanskiego, co najczgsciej w warunkach
polskich, ma prowadzi¢ mlodego cztowieka do osiggnigcia petniejszej tozsamosci eklezjalne;.
,Przez sakrament bierzmowania (ochrzczeni) jeszcze doskonalej] wigzg si¢ z Kosciotem
i obdarzeni sa szczegdlna moca Ducha Swietego, i w ten sposob jeszcze bardziej sa zobowiazani,
jako prawdziwi $wiadkowie Chrystusa, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do jej
obrony”®”. Trzeba na to uwrazliwia¢ zwlaszcza mtodziez przyjmujaca sakrament bierzmowania,

ze 06w sakrament nie konczy wtajemniczenia chrzescijanskiego, ale je dopetniajac rozpoczyna

84 Zob. https://pentecostapp.pl/ [dostep: 10.03.2025]

85 Szerzej tematyke polskich programéw przygotowania do bierzmowania omawia Marian Zajac: M. Zajac,
Polskie programy przygotowania do sakramentu bierzmowania, ,, Teologia i Cztowiek”, 38 2/2017, s. 101-116. DOI:
10.12775/TiCz.2017.020.

8 Zob. https://web.pentecostapp.pl/materials/about/1 [dostep: 10.03.2025]
87KK, 11.
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nowy etap zycia mtodego cztowieka we wspolnocie Kosciota. Przed wiekami §w. Ambrozy
pieknie pouczat o pieczeci Ducha Swigtego — otrzymywanej w trakcie namaszczenia podczas
liturgii sakramentu bierzmowania — prébujac budzi¢ eklezjalng tozsamos$¢ stuchaczy: ,,Przypomnij
sobie, ze otrzymates duchowy znak, "ducha madrosci i rozumu, ducha rady i mestwa, ducha
poznania i poboznosci, ducha §wigtej bojazni", i zachowuj to, co otrzymates$. Naznaczyt ci¢ Bog
Ojciec, umocnit cie Chrystus Pan i "dat zadatek" Ducha”®®. Katechizm Kosciota Katolickiego,
omawiajac duchowe owoce plynace z przyjecia sakramentu bierzmowania podkresla, ze: ,,udziela
nam, jako prawdziwym $wiadkom Chrystusa, specjalnej mocy Ducha Swigtego do szerzenia
1 obrony wiary stowem i czynem, do m¢znego wyznawania imienia Chrystusa oraz do tego, by
nigdy nie wstydzi¢ si¢ Krzyza™®. Struktura parafialna Kosciota katolickiego sprzyja jednak
anonimowosci”’. Dlatego tez nalezy mtodym, obdarzonym juz darami Ducha Swigtego, tworzy¢é
przestrzen 1 mozliwo$¢ do tego by mogli z tego daru korzysta¢ dla budowania Kos$ciota

Chrystusowego.

Od reformy Soboru Watykanskiego II zmienit si¢ sposob patrzenia na parafi¢ — ma stawaé
sie wspolnota wspolnot®!. Sobor bardzo mocno akcentowat role, miejsce i potrzebe zaangazowania
osob $wieckich w Kosciele: ,,Obowiazek 1 prawo do apostolstwa otrzymuja swieccy na mocy
samego zjednoczenia swojego z Chrystusem - Glowa. Wszczepieni bowiem przez chrzest w Ciato
Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni moca Ducha Swictego przez bierzmowanie, sa oni przeznaczeni
przez samego Pana do apostolstwa. Dostepuja poswiecenia na krdlewskie kaptanstwo 1 swiety
narod, by przez wszelkie uczynki sktada¢ duchowe ofiary i po catej ziemi dawa¢ §wiadectwo
Chrystusowi. Sakramenty natomiast, zwlaszcza Eucharystia, udzielajg 1 wzmagaja owa mitos¢,

ktora jest jakby dusza catego apostolstwa”??

. Wsrdd funkcji parafii znajduje si¢ takze funkcja
wychowawcza polegajaca na ksztaltowaniu postaw osadzonych w chrzedcijanskim systemie
warto$ci. Z jednej strony parafia jest Srodowiskiem lokalnej spolecznosci, a z drugiej
srodowiskiem wychowawczym - 1taczac elementy naturalne 1 nadprzyrodzone w swoim
dzialaniu®®. Obowigzkiem wrecz parafii, w realizowaniu tej misji wychowawczej, winno by¢

tworzenie przestrzeni, w ktorej mtodzi ludzie obdarowani darami Ducha Swigtego w sakramencie

88 Sw. Ambrozy, De mysteriis, 7, 42.
8 KKK, 1303.
% Por. B. Biela, Odnowa parafii: pastoralne wskazania Jana Pawta II, ,,Studia Pastoralne” 15:2019, s. 78-79.

%1 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Nawrdcenie duszpasterskie wspdélnoty parafialnej w stuzbie
misji ewangelizacyjnej Kosciota, 27.
%2 Sobor Watykanski I1, Dekret Apostolicam actuositatem (18.11.1965), 3.

% Por. J. Majka, Parafia jako Srodowisko ksztattowania moralnosci, w: Powolanie cztowieka, red. B. Bejze,
Poznan—Warszawa 1983, s. 302.
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bierzmowania, beda mogli dalej umacnia¢ si¢ wzajemnie w wierze, oraz kontynuowa¢ formacje
eklezjalng w duchu misji apostolskiej. OczywiScie tworzenie takiego Srodowiska, moze przynies¢
rowniez pozytywne skutki dla mtodziezy jeszcze przed przyjeciem sakramentu bierzmowania, by

wzmocni¢ jego ewangelizacyjny charakter.

W warunkach polskiego duszpasterstwa nadzwyczajnego mtodziezy, na przestrzeni
ostatnich dziesigcioleci, powstato wiele grup formacyjnych o réznym stopniu sformalizowania.
Spotkania prowadzone w matych grupach umozliwiajg mtodziezy karmienie si¢ Stowem Bozym,
przygotowaniem do przezywania Eucharystii, adoracji Naj$§wictszego sakramentu czy tez
organizacji réznego rodzaju dziet charytatywnych. Buduje to zwigzek z parafia, lokalng
spolecznoscia oraz z innymi organizacjami pozytku publicznego. Wielkim walorem tak
rozumianych matych grup formacyjnych jest to, ze ich dziatalno$¢ umozliwia tworzenie struktur
organizacyjnych, ktore wykraczaé moga poza granice parafii, miejscowosci, diecezji, a nawet
panstwa’®. Grupy mlodziezowe charakteryzujgce si¢ bardziej zorganizowang strukturg pozwalajg
mtodym ludziom doswiadczy¢, co to znaczy, ze Kosciot jest powszechny. Stad tez ruchy czy
mlodziezowe stowarzyszenia, majace mniej lub bardziej sprecyzowane programy formacyjne,
podejmujace si¢ organizacji wspolnych inicjatyw (czgsto charytatywnych), organizujace wspolne
zjazdy, festiwale, rekolekcje, szkolenia czy tez obozy wakacyjne, tworza przestrzen wymiany
pogladéw, wzajemnego $wiadectwa wiary, oraz mobilizowania do brania odpowiedzialnosci za
wspolnote eklezjalng®®. Tak szeroko rozumiane katolickie organizacje mtodziezowe wydaja sic
dobra odpowiedzia na wspotczesne czasy. Zwlaszcza te, ktore maja bardziej uporzadkowang
strukture 1 program formacyjny. Warto bowiem zwrdci¢ uwage na problem matej trwatosci
nieformalnych wspolnot. Praktyka duszpasterska podpowiada, ze czgstym powodem rozpadania
si¢ takowych grup miodziezowych, opierajacych si¢ na jakims autorskim programie formacyjnym,
jest zmiana wikariusza w parafii, czy tez wyjazd z parafii lidera/animatora $wieckiego na studia
itp. Ich nastgpcy moga nie mie¢ pomystu ani woli kontynuowania takiego dzieta, co skutkuje

kryzysem grupy i czgsto jej rozpadem.

Trwalo$¢ takiej malej grupy moze gwarantowaé spojny i sprawdzony system program
formacyjny. Warto tu przywota¢ cho¢by przyktady sprawdzonych grup i ruchéw z dluga tradycja.
Pierwsza z nich moze byé propozycja Ruchu Swiatto-Zycie kierowana rowniez do mtodziezy. Jego

powstanie zwigzane jest z postacia wczesniej wspominanego stugi bozego ks. Franciszka

% Por. H. Wrofiska, Katecheza a mate grupy szkolne i parafialne. Studium pastoralno-katechetyczne, Lublin
2007, s. 169-171.

% Por. S. Dziekonski, Katecheza wobec kryzysu Zycia wspdlnotowego, w: Katecheza ewangelizacyjna.
Poszukiwania koncepcji, red. P. Makosa, Lublin 2010, s. 315-316.
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Blachnickiego. Ow ruch uksztaltowat si¢ jako efekt poszukiwan stosowania w praktyce efektow
badan z obszaru teologii pastoralnej, zwlaszcza katechetyki, liturgiki oraz pedagogiki
chrze$cijanskiej. Za cel obiera sobie formacje dojrzatej tozsamosci eklezjalnej — nowego
cztowieka. Stworzony do tego celu program oparty jest na dziesigciu punktach tzw.
Drogowskazach nowego cztowieka. Program formacyjny, nawigzujac do wczesnochrzescijanskiej
instytucji przygotowania dorostych do przyjecia sakramentu chrztu $§wietego, sktada sie z trzech
etapow. Pierwszy polega na ewangelizacji, ktora ma pomoc odkrywaé wiare jako przestrzen
osobistej relacji z Bogiem. Druga faza, nazywana deuterokatechumenalng, ma za zadanie pomoc
odkry¢ podstawy wiary. Ostatni za$§, ma prowadzi¢ do odkrycia osobistych charyzmatow, a przez
to do rozeznania powotania do zycia we wspolnocie eklezjalnej oraz jego realizacji w konkretnych

dzietach poprzez tzw. diakonie”.

Kolejng propozycja wspolnoty formacyjnej dla mtodziezy generacji Alfa, ze sprawdzong
metodg i programem formacyjnym, moze by¢ Katolickie Stowarzyszenie Mtlodziezy. Jego
poczatki siggaja dwudziestolecia migdzywojennego i obecnosci Akcji Katolickiej w Polsce.
Obecny KSM wyksztalcit si¢ z mtodziezowej gatezi AK®”. Od poczatku jego istnienia bardzo
waznym elementem, oprocz formacji eklezjalnej, bylo wychowanie patriotyczne. Historia KSM
jest bardzo dtuga i inspirujaca. Ciekawym zwrotem akcji w jego istnieniu byty represje wobec jej
czlonkéw przez wiadze PRL oraz delegalizacja®®. Dopiero w 1989 r. na fali przemian Zycia
spotecznego w Polsce udato si¢ oficjalnie reaktywowac dziatalno$¢ tego zrzeszenia. W roku 1990
otrzymato koscielng osobowo$¢ prawna, a w 1993 Rada Ministrow uznala jego cywilng
osobowo$¢ prawna’®. Tak reaktywowana mtlodziezowa organizacja, w oparciu o wieloletnig
tradycje dziatalno$ci swoich poprzednikéw, dzis jest Srodowiskiem formacji eklezjalnej
i obywatelskiej'”. To zasadnicze dwa cele jakie stawia sobie stowarzyszenie: wychowywaé

mlodziez na ludzi dojrzatych w wierze oraz odpowiedzialnych obywateli'®!

. KSM opiera si¢ na
grupach — oddziatach przy parafiach, natomiast istniejag rowniez struktury organizacyjne na

poziomie diecezjalnym 1 krajowym. Umozliwia to koordynowanie podejmowanych dziatan,

% Zob. M. Ostrowski, Ruch Swiatlo-Zycie, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda,
M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 756-760; a takze: R. Derewenda, M. Marczewski, Swiatlo-Zycie, w: Encyklopedia
Katolicka T. 19, Lublin 2013, s. 332-335.

97 Por. M. Kielska, Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy i jego dziatalnos¢ wychowawcza, w: Srodowiska
wychowawcze i edukacja dorostych w dobie przemian, red. T. Aleksander, Krakow 2003, s. 55-56.

% Por. K. Mrozek, P. Czech, M. Chmielnicki, Po co wskrzesza¢ trupa?, Warszawa 2021, s. 16-17.
% Por. A. Sotltysik, [i inni], Podrecznik. Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, Krakow 2007, s. 28-32.
100 por, Tamze, s. 47.

11 Por. E. Brzuska, Katolickie Stowarzyszenie Miodziezy jako srodowisko wychowawcze, , odzkie Studia
Teologiczne” 1/2001, s. 214-215.
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szkolen, rekolekcji, czy tez przygotowania ujednoliconego programu formacyjnego. Pozwala to
mtodziezy doswiadczy¢, ze w Kosciele katolickim jest wcigz zaangazowanych wielu mtodych
katolikow, wbrew medialnej narracji. KSM podejmuje si¢ wielu inicjatyw, ktore wykraczaja poza
grono ich cztonkow. Przykiladem takich dziel mogg by¢ chociazby obozy patriotyczne, obozy

102 Réwniez i w kwestiach

sportowe, rekolekcje dla dzieci i mtodziezy oraz zbiorki charytatywne
formacyjnych wielkg uwage poswiecono, by program formacyjny ubra¢ w nowoczesng forme¢
z zastosowaniem wspoélczesnych narzedzi. Wszystko by odpowiadaé na potrzeby miodych ludzi,

ktorzy pragng spotykac si¢ ze sobg i dziata¢ na rzecz Ojczyzny.

To, co laczy te dwie popularne katolickie grupy mlodziezowe, dziatajace na szeroka skale
w Polsce, to fakt, ze mtodziez jest formowana przez mtodych ludzi, a czg¢sto przez swoich
rowiesnikow. Oczywiscie, zazwyczaj towarzyszy temu procesowi osoba duchowna jako opiekun
grupy. Rodzi to sposobnos¢, by mtodziez we wlasciwy i zrozumiaty dla siebie sposdéb mogta
czerpa¢ wiedze o Kosciele, wspodlnie doswiadcza¢ mitosci Bozej i realnej wspdlnoty Kosciota oraz
rozeznawa¢ swoje w nim miejsce, co wptywa na wlasciwe budowanie komponentéw postawy
eklezjalnej. Wszystko opiera si¢ na $wiadectwie mtodego czlowieka juz uformowanego
eklezjalnie. Oczywiscie jak zaznaczono istnieje wiele grup formacyjnych i katolickich ruchow
mtodziezowych o podobnej specyfice, ktére moga uwydatni¢ proces katechizacji parafialne;.
W dobie spadku liczby powolan kaptanskich, a co za tym idzie kaptanéw postugujacych
w parafiach, a takze kurczacej si¢ liczby katechetéw, niezb¢dnym jest prowadzenie odpowiednich
szkot dla liderow $wieckich, animatorow 1 ewangelizatorow, ktorzy po odpowiednim
przygotowaniu teologicznym oraz metodycznym, posytani by byli do parafii z postuga katechety,
by wzmacnia¢ wysitki duszpasterzy w pracy z malymi grupami formacyjnymi, w celu

pastoralnego nawrdcenia calej wspdlnoty parafialne;.

102 Zob. T. Pazik, Stuzyé Bogu i Ojczyinie - 25-lecie Katolickiego Stowarzyszenia Miodziezy Diecezji
Legnickiej, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” Rok XX 2021 nr 2 (39), 5.89-91.
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Powyzszy, a zarazem ostatni rozdziat dysertacji po§wigcony zostat rozwigzaniu gtownego
problemu badawczego oraz wyciggnieciu odpowiednich wnioskow o charakterze pastoralnym
1 katechetycznym. Zaprezentowano i omowiono zatem zestawienie wszystkich komponentéw
postawy eklezjalnej badanych maturzystow oraz ich stosowne korelacje. Dokonano réwniez
charakterystyki postaw o najwigkszej zwarto$ci (negatywng, neutralng oraz pozytywna).
Pozwolito to na wysnucie odpowiednich postulatywnych wnioskow dotyczacych formacji
eklezjalnej mlodziezy. Wsrdd najwazniejszych wyartykutowano potrzebe dowartosciowania
w tym procesie preewangelizacji, Swiadectwa wiary, roli medidow spotecznosciowych w tej
dziedzinie. Podkreslono rowniez role katechezy parafialnej dokonujacej si¢ w trakcie
przygotowania do sakramentow S§wigtych, a takze prowadzonej w rdéznego rodzaju ruchach

mtodziezowych.
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Z.akonczenie

Teologia pastoralna, a w szczeg6lnosci katechetyka, nieustannie podejmuje refleksje nad
dzietem katechizacji, ktora powinna prowadzi¢ do poglebienia wiary wyrazanej przez udziat
w praktykach religijnych i podejmowaniu decyzji zgodnych z Objawieniem chrzescijanskim.
Proces ten jest jednak bardzo zlozony, gdyz mimo coraz doskonalszych form, metod, a nawet
catych programéw formacyjnych, zalezy on od wielu czynnikow, takich jak zmiany spoteczno-
kulturowe, w tym dynamiczna laicyzacja. Jednocze$nie nie mozna zapominaé, ze owocnos¢

katechezy zalezy przede wszystkim od dyspozycji i kondycji duchowej kazdego cztowieka.

Niezwykle waznym wymiarem zycia kazdego katolika jest przynalezno$¢ do wspolnoty
Kosciota. Przejawia si¢ ona nie tylko w poczuciu tozsamosci, ale przede wszystkim w udziale
w zyciu Kosciola, zwlaszcza w zyciu sakramentalnym. Oczywiste jest zatem, ze kazda katecheza
wlasciwie rozumiana posiada wymiar eklezjalny, polegajacy na formowaniu wlasciwych postaw

wobec Kos$ciola.

W niniejszej dysertacji, wychodzac od klasycznego pojecia postawy religijnej
zaproponowano zawe¢zenie tego terminu do postawy eklezjalnej. Zdefiniowano ja w nastepujacy
sposob: postawa eklezjalna jest wzglednie statym, zasadniczo pozytywnym lub negatywnym,
ustosunkowaniem si¢ (intelektualnym, emocjonalnym 1 behawioralnym) jednostki wobec

Kosciola.

W konsekwencji, gtéwny problem badawczy niniejszej dysertacji dotyczyt uzyskania
wiedzy na temat aktualnych postaw eklezjalnych polskiej mlodziezy konczacej edukacje religijng
w szkotach ponadpodstawowych oraz wypracowania propozycji dziatan, ktore moglyby stac si¢
katalizatorem pozytywnych postaw wobec Kos$ciota. Problem badawczy sfomutowano zatem
w formie nastgpujacego pytania: Jakie sg postawy maturzystow wobec Kos$ciota katolickiego
w Polsce 1 jakie dziatania nalezy podja¢, zeby ksztattowac pozytywne postawy wobec wspdlnoty
wierzacych? Tak sformutowanemu problemowi badawczemu towarzyszyta gtowna hipoteza
zaczerpnig¢ta z mediow gltéwnego nurtu: Mlodziez zasadniczo prezentuje negatywna postawe

wobec Kosciota katolickiego w Polsce.

Rozwigzanie problemu rozprawy i jednoczesna weryfikacja przedstawionej hipotezy
badawczej zostaty dokonane w kluczu analizy komponentdéw postawy. Bez watpienia stanowito to

duze wyzwanie, gdyz dotychczas katechetyka i szerzej rozumiana teologia pastoralna nie
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wypracowaly odpowiedniego narzedzia badawczego, ani nie zostaly wystandaryzowane skale do
pomiaru postaw. Mozna zatem stwierdzi¢, ze niniejsza dysertacja posiada charakter pionierski.
Niewatpliwie bowiem, przyjeta metoda pomiaru komponentéw postawy eklezjalnej pomoze
w przysztosci dopracowac i1 ustandaryzowac sposob analizy postawy religijnej jako takiej oraz
innych, bardziej szczegoétowych postaw w badaniach prowadzonych w obszarze katechetyki

i teologii pastoralne;.

Zgodnie z metodologia stosowang w pracach ze znaczagcym komponentem
socjologicznym, w niniejszej rozprawie postawiono, oprocz hipotezy gtownej, rowniez hipotezy
szczegotowe odnoszace si¢ do trzech komponentéw postawy: komponentu poznawczego,

emocjonalnego i behawioralnego. Hipotezy te przyjety nastepujaca forme:
o H 1: Wigkszo$¢ mtodziezy wykazuje niski poziom wiedzy o Kosciele i jego nauce.

o H 2: Wigkszo$¢ mtodych ludzi kontestuje genez¢ 1 nature Kos$ciota, 1 nie akceptuje

prawdy wiary i nauki moralnej Ko$ciofa.
e H3: Mlodziez w minimalnym stopniu angazuje si¢ w zycie Ko$ciota lokalnego.

Oczywiscie niniejsze hipotezy zostaly poddane operacjonalizacji i uszczegdétowione, co

bylo przedmiotem analiz na wcze$niejszych etapach tworzenia dysertacji.

Poszukiwania rozwigzania problemu badawczego oraz weryfikacji hipotez prowadzity,
najpierw przez analiz¢ teoretyczng zalozeh formacji eklezjalnej milodziezy zawartych
w dokumentach katechetycznych. Chodzi tu zwtaszcza o dokumenty okreslajace tresci dotyczace
Kosciota, ktore znajduja si¢ w tych zatozeniach a takze wskazujace sposob, w jaki majg by¢
realizowane, zeby prowadzi¢ do budowania postaw. W polskich uwarunkowaniach formacja taka
w systematyczny sposob dokonuje si¢ przede wszystkim w srodowisku szkolnym. Z tego wzgledu
dokonano zwlaszcza analizy zalozen formacji eklezjalnej obecnych w Podstawie programowej
katechezy Kosciota katolickiego w Polsce oraz w Programie nauczania religii rzymskokatolickiej
w przedszkolach i szkotach. Obydwa te dokumenty zostaly wydane w 2018 roku i wciaz
obowigzuja. Oczywiste jest zatem, ze nauczanie religii badanej mtodziezy odbywato si¢ w oparciu

o te dokumenty.

Jak juz wspomniano, w niniejszej dysertacji skupiono si¢ na uczniach szkot
ponadpodstawowych, a wsrdd réznych rodzajow takich szkot, zdecydowano si¢ wybra¢ liceum
ogolnoksztatcace jako typ szkoty najbardziej popularny wsrdéd mtodziezy. Analiza zalozen

programowych zostala przeprowadzona w nastgpujacym kluczu:

a. przekaz informacji na temat genezy Kos$ciota i jego natury;
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b. przedstawienie argumentéw przemawiajacych za wiarygodnoscig Kosciota,
c. zacheta do zaangazowania w zycie wspolnoty wierzacych i podejmowania konkretnych

dziatan.

Niniejsze wymiary formacji eklezjalnej koresponduja z trzema komponentami postawy

eklezjalnej, ktorej wlasciwe uksztattowanie winno sta¢ si¢ efektem tego procesu.

W toku analizy dokumentéw programowych zidentyfikowano wiele materiatow, ktore
z teoretycznego punktu widzenia majg istotnie wptywac na ksztattowanie si¢ pozytywnej postawy
wobec Kosciota katolickiego w trakcie procesu formacji eklezjalnej realizowanego w ramach
szkolnych lekcji religii. Ich prezentacja i omowienie znalazty si¢ w pierwszym rozdziale niniejszej

dysertacji.

Drugi rozdzial zawiera analize metodologii zastosowanej w rozprawie, zwtaszcza podczas
realizacji czg$ci empirycznej. W tej czgsci podjeto zatem problem uwarunkowan rozwojowych
wspotczesnej miodziezy jako kategorii badawczej. Wérdd mlodziezy jako takiej, bedacej dos¢
zréznicowang wewnetrznie grupa, wyodrebniono pokolenie Z, do ktorego zaliczali si¢ miodzi
ludzie bioracy udzial w badaniu. W rozdziale metodologicznym omoéwione zostalo réwniez
narzedzie badawcze w formie kwestionariusza ankiety, stworzone dla weryfikacji efektywnosci
ksztattowania zaktadanych postawy eklezjalnych. Dzigki temu glownym Zrédlem do dalszej
analizy 1 rozwigzania gldwnego problemu badawczego stato si¢ 1509 wypeklionych
kwestionariuszy ankiety, ktore wypehili maturzysci z catej Polski. Narz¢dzie badawcze stworzono

W oparciu o nastepujace komponenty postawy eklezjalne;j:

1. Komponent poznawczy — badanie poziomu wiedzy miodziezy na temat Kosciota i jego

nauczania.

2. Komponent przekonaniowy— ocena stopnia akceptacji Kosciota, prawd wiary 1 nauczania

moralnego oraz poziom pozytywnych emocji wobec tej wspolnoty.

3. Komponent behawioralny — analiza praktyk religijnych oraz poziomu zaangazowania

mtodziezy w zycie Kosciota.

Ostatnia cze$¢ tego rozdziatu zostala pos§wigcona na analize procedury zastosowanej do
zebrania materialu badawczego. Opisano zatem dobor proby badawczej, technike prowadzenia
badan oraz ich czas i1 miejsce. Przeprowadzone badanie, z punktu widzenia socjologii, nie rosci
sobie praw do tego, by by¢ uznanym za reprezentatywne, ale warto zauwazy¢ duzg probe

badawcza, gdyz ankietowani stanowili 0,5% calej populacji polskich maturzystow z rocznika
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2022/2023. Taka préba badawcza na gruncie katechetyki wydaje si¢ by¢ wystarczajaca i dajaca

szerokie spojrzenie na efekty formacji.

Kolejne trzy rozdzialy, korespondujace z wyzej wymienionymi czesciami narze¢dzia
badawczego i komponentéw postawy eklezjalnej, omawiajg szczegélowo zebrane dane w procesie
badan empirycznych. Zaprezentowano w nich szczegdlowe wyniki przeprowadzonych analiz
statystycznych a takze roznorodnych zalezno$ci zachodzacych pomigdzy zmiennymi. Kazda
z tych czesci dysertacji zakonczona zostata obszernym podsumowaniem, ktére miato ukazaé, jak

uksztatltowane zostaly poszczegolne komponenty postawy eklezjalnej w badanej grupie.

Analiza tych komponentow stala si¢ nastepnie podstawg do weryfikacji hipotez
pomocniczych. Pierwsza z tych hipotez, sformutowana w nast¢pujacy sposob: ,,wiekszos¢
milodziezy wykazuje niski poziom wiedzy o Kosciele i jego nauce”, zostala zweryfikowana
negatywnie. Tylko 29,16% respondentéw uzyskato bowiem wyniki wskazujace na bardzo niski
poziom wiedzy w tym zakresie lub zupetny jej brak. Kolejna hipoteza pomocnicza odnosita si¢ do
komponentu przekonaniowego: ,,wiekszo$¢ miodych ludzi kontestuje genezg¢ i nature Kosciota,
prawdy wiary i nauk¢ moralng Kosciota”. Po analizie odpowiedzi ankietowanych dotyczacych
powyzszych kwestii, nalezy te hipoteze obali¢. Chociaz, zaprezentowane dane sugeruja
zrdéznicowanie w uksztattowaniu tej skladowej postawy, nie mozna jednak méwié, ze wiekszos¢
badanej mtodziezy kontestuje Kosciot i jego nauke oraz ma do niego negatywny stosunek
emocjonalny. Ostatnia hipoteza pomocnicza brzmiata: ,,Mlodziez w minimalnym stopniu angazuje
sie¢ w zycie Kosciota lokalnego”. W przeciwienstwie do poprzednich, hipoteza ta zostata
zweryfikowana pozytywnie, poniewaz zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych maturzystow
(62,23%) przejawia stabe zaangazowanie w zycie Kos$ciota, lub jest w tym wymiarze zupetnie

bierna.

Ostatni rozdzial niniejszej dysertacji poswigcony zostal rozwigzaniu gtéwnego problemu
badawczego oraz wypracowaniu postulatow na przysztos¢ o charakterze katechetycznym
1 pastoralnym, ktdérych realizacja moglaby pomdc w ksztaltowaniu pozytywnych 1 pogiebionych
postaw wobec Kosciota katolickiego. Pierwszy paragraf tego rozdziatu, w sposdb wyczerpujacy,
omawia korelacj¢ wszystkich komponentéw postawy. Okazalo sig, Zze rzecza wrecz niemozliwg
byto scharakteryzowanie w syntetyczny i jednoznaczny sposob postawy, jaka badani maturzysci
przyjmuja wobec Kosciota katolickiego w Polsce, poniewaz postawy te bardzo roznity si¢ miedzy
soba. Tylko cz¢$¢ z nich charakteryzowata si¢ petng zwartoscig postawy, a wigc zintegrowaniem
jej sktadowych na podobnym poziomie. Takich osob byto tylko 171, co stanowito 11,33% cale;j
grupy badawczej. Wyselekcjonowanie tych osob umozliwito glebsza analizg trzech sposrod pieciu

wyodrebnionych grup o najbardziej czytelnej 1 jaskrawej postawie eklezjalnej. Zdecydowano si¢
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na szczegotowy opis nastepujacych grup osob: o najbardziej intensywnej negatywnej postawie

wobec Kosciota, postawie biernej oraz pozytywnej o najwickszej intensywnosci.

Charakterystyke postawy eklezjalnej wyodrebnionych grup zilustrowano wypowiedziami
tych samych ankietowanych z cz¢sci jakosciowej badania, co jeszcze bardziej podkreslito trafnosé¢
diagnozy ich postawy eklezjalnej. Pozwolitlo to na obalenie gléwnej hipotezy. Okazalo si¢
bowiem, ze ws$rdéd badanych maturzystoéw bylo zdecydowanie wigcej osob o pozytywnym niz
negatywnym nastawieniu do wspolnoty eklezjalnej (ich stosunek wynosi 1,654:1). Oczywiscie
wyniki badan zidentyfikowaly jeszcze inne grupy osob, natomiast nierownomierne uksztattowanie
poszczegbdlnych komponentéw ich postawy eklezjalnej nie pozwalalo jednoznacznie jej
zdefiniowaé. Przyktadowo, zdarzaly si¢ osoby, ktorych postawe mozna zdefiniowaé jako
ambiwalentna, gdyz majac stosunkowo wysoki poziom wiedzy na temat Kosciota katolickiego,
nie akceptowaly jego nauczania moralnego i nie uczestniczyly w praktykach religijnych i na
odwro6t. Dlatego tez w celu rozwigzania gtownego problemu badawczego odniesiono si¢ do
respondentéw cechujacych si¢ najwigkszg zwarto$cig (spojnoscia) i integracja wszystkich trzech
komponentow. W toku analizy statystycznej dla calej grupy ustalono, Ze integracja mig¢dzy
komponentami przekonaniowym i behawioralnym postawy maja zasadniczy 1 istotny statystycznie

wplyw na ustosunkowanie si¢ tych jednostek wobec Kosciota.

Do najwazniejszych wnioskéw wynikajacych z przeprowadzonych badan empirycznych

1 analiz teoretycznych mozna zaliczy¢ nastepujace twierdzenia:

o Istnieja trzy wyrazne kategorie postaw eklezjalnych wsrdéd maturzystow:

o Negatywna (1,99 % calej badanej proby) — brak wiedzy, silnie niechetne
emocje, rezygnacja z praktyk;

o Neutralna (2,12%) — przecigtna wiedza, sporadyczne uczestnictwo,
mieszane opinie;

o Pozytywna (4,17%) — wysoka wiedza, regularne praktyki, gleboka
identyfikacja z Ko$ciotem.

e Przewaga postaw pozytywnych nad negatywnymi — stosunek liczebnosci grup
o jednoznacznie pozytywnej do negatywnej postawie wynosi 2,1 : 1, co pozwala
odrzuci¢ hipoteze¢ o dominacji negatywnych postaw w badanej probie;

e Regularnie praktykujaca rodzina jest kluczowym czynnikiem majagcym wptyw na
formacje religijng — wysoki poziom wiedzy 1 zaangazowania religijnego koreluje
z pochodzeniem z domu, w ktorym systematycznie praktykuje si¢ wiare;

e Komponenty emocjonalny i behawioralny, maja ze sobg silng korelacjg, co staje si¢
fundamentem do ksztaltowania wlasciwej postawy eklezjalnej;
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e Sktadowe postawy eklezjalnej wspotksztattujg jej dojrzalo§é— najwyzsze wartosci
we wszystkich trzech komponentach idg w parze z konstruktywng krytyka
1 glebokim utozsamieniem si¢ ze wspolnota;

e Miodziez o pozytywnej postawie eklezjalnej dostrzega zarowno duchowe
i spoteczne korzysci wspdlnoty (mitos¢, szacunek, akceptacja, sakramenty, moralne
i duchowe przewodnictwo), jak i wskazuje obszary wymagajace uzdrowienia
(pedofilia, brak pokory niektorych duchownych, przesadne zaangazowanie
polityczne struktur koscielnych);

e Grupa maturzystow o negatywnym stosunku do Kosciota wykazuje postawe
uksztaltowang gtownie przez przekazy medialne — brak osobistego doswiadczenia
Kosciota i negacje¢ praktyk religijnych wzmacnia skrajnie niechetng narracje;

e Osoby o neutralnej postawie eklezjalnej reprezentuja grupg nazywana socjologii
religii jako ,,wierzacy—niepraktykujacy” — deklaratywna akceptacja wartosci
chrzescijanskich taczy sie z niskg intensywnoscia praktyk i umiarkowang krytyka
instytucji;

e Gotowos$¢ do dialogu z Kosciotem instytucjonalnym 1 wspoltworzenia zmian jest
najwicksza w grupie o pozytywnej postawie eklezjalnej — formulujg oni najbardziej
konstruktywne postulaty reform (wigksza przejrzystos¢, odpowiedzialnose,
otwartos$¢ na krytyke);

e Nie sposob poming¢ duzej roli szkolnej lekeji religii, a takze przyparafialnych grup

formacyjnych na sposob ksztattowania postawy eklezjalnej mtodziezy.

Zgodnie z tozsamoscia teologii pastoralnej 1 metodologia stosowana w badaniach z tego
obszaru wiedzy, ostatnim etapem analiz jest przedstawienie postulatow, czyli propozycji pod
adresem przysztej dzialalnosci Ko$ciota odnos$nie do badanej rzeczywistosci. Warto jednak
wczesniej przedstawi¢, chocby ogoélne ramy 1 gtowne uwarunkowania, ktére wypracowane

propozycje musza uwzgledniaé, zeby miaty walor realizmu:

- formacja eklezjalna prowadzona w czasie szkolnych lekcji religii, a takze w ramach
katechezy parafialnej w duzej mierze bedzie dotyczy¢ nowej generacji mtodziezy tzw. pokolenia

Alfa;

- bedzie si¢ ona dokonywaé¢ w bardzo specyficznym konteks$cie kulturowo-spotecznym,
ktory mozna opisaé za pomocg nastgpujacych stow: racjonalizm, materializm, pluralizm,

bezgraniczna tolerancja, ktore w znaczacy sposob beda wptywac na generacje Alfa.
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Uwzgledniajac te uwarunkowania w dalszej czesci rozdziatu szdstego, zaproponowano

postulaty o charakterze katechetycznym i pastoralnym. Ich szczegbélowa analiza zostanie

przedstawiona nizej.

W odpowiedzi na wyzej przytoczone wnioski, sformulowano nastepujace postulaty

pastoralno-katechetyczne, ktore stresci¢ mozna w nastepujacy sposob:

1. Potrzeba dowarto$ciowania preewangelizacji jako przygotowania do procesu

ewangelizacji 1 integralnej czesci formacji eklezjalnej, zwtaszcza wobec 0s6b o biernej

1 negatywnej, czy wrecz wrogiej postawie eklezjalne;j:

a. w tym celu nalezy nieustannie formowaé¢ i1 dba¢ o rozwdj kompetencji, osob

C.

duchownych i1 konsekrowanych, katechetow, swieckich liderow grup parafialnych, aby
stawali si¢ ekspertami w towarzyszeniu katechizowanym oraz w pelnym mitosci
1 empatii dialogu;

z wielka powagg trzeba podchodzi¢ i akcentowaé w tym procesie rolg $wiadectwa zycia
autentycznie chrze$cijanskiego;

przestrzen cyfrowa i medialna powinna sta¢ si¢ naturalnym S$rodowiskiem dla
swiadectwa chrzescijanskiego, a takze miejscem promowania chrzescijanskiego
lifestyle’u. Media spoteczno$ciowe, z ktorych aktualnie korzystajg mtodzi ludzie musza

stawac si¢ naturalnym narzedziem dla marketingu eklezjalnego.

2. Nalezy dazy¢ do rzeczywistej odnowy katechezy parafialnej;

a.

szczegblng troska warto otoczy¢ katechezg sakramentalng, gdyz w wielu przypadkach
trafiaja na nig mtodzi ludzie, ktorych motywacja do przyjecia sakramentow §wigtych
nie zawsze jest dojrzala, tak samo jak ich postawa eklezjalna;

katecheza parafialna winna by¢ przestrzenig ewangelizacji;

powinna, poprzez odpowiednie formy i metody, kierowa¢ na doswiadczenie Bozej
obecnosci;

programy formacyjne katechezy parafialnej powinny by¢ dostosowane do postawy
eklezjalnej miodziezy (np. dlugos¢ przygotowania do bierzmowania powinna by¢
dostosowana do postawy kandydatow wobec Kosciota);

w odniesieniu do pokolenia Z i alfa rekomenduje si¢ stosowanie nowoczesnych
aplikacji, pozwalajacych na komunikacj¢ i organizacje¢ spotkan;

tworzenie przestrzeni dla mlodych katolikéw przy parafiach. Katecheze
pozasakramentalng mozna prowadzi¢ w  roznych  katolickich  grupach
1 zrzeszeniach, wsrod ktorych nalezy dowartoSciowaé te o najbardziej spdjnych

1 trwatych programach formacyjnych;
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g. w przestrzeni parafialnej szczego6lng troska trzeba otoczy¢ liderow takich wspolnot
1 nieustannie dba¢ o formacje nowych osob, aby zapewni¢ cigglo$¢ trwania spotkan
1 katechizacji w matych grupach oraz dba¢ o rozwdj ich kompetencji, zwlaszcza

cyfrowych.

Podsumowujac, gtéwny problem badawczy pracy, ktéry wyrazono pytaniem ,Jaka jest
postawa maturzystow wobec Kos$ciota katolickiego w Polsce?” zostal rozwigzany. Z tego tez
wzgledu mozna uznaé, ze cel pracy doktorskiej zostat osiggniety. Oczywiscie, nie wyczerpuje to
catego zagadnienia zwigzanego z ksztaltowaniem postaw wobec wiary i Ko$ciota. W niniejszej
rozprawie udato si¢ zaprezentowa¢ postawy ankietowanych maturzystow z rocznika 2022/2023,
a wiec mtodszych przedstawicieli pokolenia Z. Z pewnoscig na ich postawe eklezjalng wptyneto

wiele czynnikow spoteczno-kulturowych, majacych zarowno pozytywne jak i negatywne skutki.

Przed Kos$ciotem katolickim stojg jednak wcigz nowe wyzwania na polu formacji mtodych
ludzi ku chrzescijanskiej dojrzatosci. Niniejsza dysertacja stanowi punkt wyjscia do dalszych
badan w dziedzinie katechizacji i formacji mtodziezy, efektem ktorych moga by¢ inne wnioski
oraz pastoralne i katechetyczne postulaty. Wsréd najwazniejszych obszaréw, ktore wymagalyby

dalszych badan mozna wskaza¢ m.in.:

1. Badanie postawy eklezjalnej mlodziezy z pokolenia Alfa oraz badania porownawcze
z pokoleniem Z. Uzyskana w ten sposéb wiedza moze pomoc jeszcze lepiej
zdiagnozowac czy wcielone w zycie powyzsze postulaty przyniosty pozadane efekty;

2. Badanie skutecznosci ,.eklezjalnego marketingu” prowadzonego w sieci, ktorego
adresatami sg mlodzi ludzie;

3. Badanie srodowisk mtodziezowych w polskich parafiach 1 ich wptywu na zmiany
postawy eklezjalne;j;

4. Badanie wptywu zapowiadanych reform Ministerstwa Edukacji Narodowej w szkolnej

edukacji religijnej na postawy uczniow.

Dalsze badania w tych 1 innych obszarach beda niezwykle interesujgce dla katechetyki
1 teologii pastoralnej oraz moga przyczyni¢ si¢ do bardziej kompleksowego zrozumienia
ksztaltowania si¢ postaw religijnych mtodziezy w Polsce. Ponadto ich wyniki moga pomoc
w jeszcze skuteczniejszym doborze srodkow 1 dziatan pastoralnych dostosowanych do potrzeb

wspotczesnych pokolen mtodziezy.
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Aneksy

Aneks 1. Kwestionariusz ankiety

Postawy mtodziezy maturalnej wobec Kosciota Katolickiego w Polsce.
Szczgs¢ Boze! Dzief dobry!

Z tej strony ks. Tomasz Pazik - doktorant Katechetyki na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. W swojej pracy naukowej chce zbada¢ postawy mtodziezy maturalnej wobec Kosciota

katolickiego w catej Polsce.

Dlaczego za grupe docelowa obieram Was maturzystow? Poniewaz osiggacie juz
dojrzato$¢, konczycie szkole ponadpodstawowa, a przy tym mozliwo$¢ udzialu w szkolnej
katechizacji, jako dorosli ludzie macie juz swoja hierarchi¢ wartosci z ktérg ruszacie w $wiat!

Dlatego bardzo prosz¢ o spokojne wypelnienie ankiety i o szczero$¢ (bo tylko wtedy takie badanie

ma sens) - ankieta jest catkowicie anonimowa.
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Licze, ze dzigki Waszym odpowiedziom, uda si¢ zaproponowaé nowe rozwigzania

duszpasterskie, aby gtos mtodych ludzi postuzyt do odnowy Kos$ciota Katolickiego.
Drogi przyjacielu!

Zdecydowana wigkszo$¢ pytan jest zamknigta, wigc wybierasz migdzy przygotowanymi

odpowiedziami.

Sredni czas wypelnienia tej ankiety wnosi ok. 12 minut.

Uprzejmie prosze rOwniez, aby wystac link do swoich znajomych maturzystow.
Z gory dziekuje za Twoja pomoc!
Czas zacza¢! Serdecznie dzigkuje za poswiecony czas!
Powodzenia!
,Metryczka”
Ankieta jest anonimowa, ale na poczatku musze zapytac¢ o kilka rzeczy...
Kim jestes:

a. Jestem kobieta.

b. Jestem me¢zczyzng.
Gdzie mieszkasz na stale?

a. Mieszkam w mie$cie powyzej 100 tys. Mieszkancow
b. Mieszkam w miescie liczacym od 30 do 100 tys. Mieszkancow
c. Mieszkam w miescie liczagcym ponizej 30 tys. Mieszkancow

d. Mieszkam na wsi

Na terenie ktorej z archidiecezji/diecezji mieszkasz? (odpowiedzi wg. kolejnosci

alfabetycznej)

e Archidiecezja Biatostocka

e Diecezja Bielsko-Zywiecka

e Diecezja Bydgoska

e Archidiecezja Czgstochowska
e Diecezja Drohiczynska

e Diecezja Elblaska

e Diecezja Etcka
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Archidiecezja Gdanska
Diecezja Gliwicka
Archidiecezja Gnieznienska
Diecezja Kaliska
Archidiecezja Katowicka
Diecezja Kielecka

Diecezja Koszalinsko-Kotobrzeska
Archidiecezja Krakowska
Diecezja Legnicka
Archidiecezja Lubelska
Diecezja Lomzynska
Diecezja Lowicka
Archidiecezja £.6dzka
Diecezja Opolska

Diecezja Pelplinska

Diecezja Ptocka
Archidiecezja Poznanska
Archidiecezja Przemyska
Diecezja Radomska

Diecezja Rzeszowska
Diecezja Sandomierska
Diecezja Siedlecka

Diecezja Sosnowiecka
Archidiecezja Szczecinsko-Kamienska
Diecezja Swidnicka
Diecezja Tarnowska
Diecezja Torunska
Archidiecezja Warminska
Archidiecezja Warszawska
Diecezja Warszawsko-Praska
Diecezja Wtoctawska
Archidiecezja Wroctawska
Eparchia Wroctawsko-Koszalifiska

Diecezja Zamojsko-Lubaczowska
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Diecezja Zielonogorsko-Gorzowska

Ktore z ponizszych twierdzen najlepiej opisuje religijno$¢ twojej mamy? (Jesli nie dotyczy -

pomin)

a.
b.

o

e

Wierzaca i1 regularnie praktykujaca katoliczka
Wierzaca, ale rzadko praktykujaca katoliczka
Wierzaca, ale niepraktykujaca katoliczka
Nalezaca do innej religii lub wyznania

Niewierzaca i niepraktykujaca

Ktoére z ponizszych twierdzen najlepiej opisuje religijno$¢ twojego taty? (Jesli nie dotyczy -

pomin)

a.
b.

A

Wierzacy i regularnie praktykujacy katolik

Wierzacy, ale rzadko praktykujacy katolik

Wierzacy, ale niepraktykujacy katolik

Wyznawca innej religii lub czlonek innego wyznania chrze$cijanskiego

Niewierzacy 1 niepraktykujacy

Wiedza na temat KoSciola i jego nauczania

Zaznacz Osoby Boskie, o ktorych naucza Kosciol katolicki.

c o 9

i

f.
g.

Maryja

Duch Swiety
Apostolowie
Jezus Chrystus
$w. Jan Pawel II
Bog Ojciec

Papiez

Kosciol katolicki wierzy i uczy, ze Jezus Chrystus jest...

a
b.
C.
d.

Prawdziwym Bogiem
Prawdziwym Bogiem 1 cztowiekiem jednoczesnie
Zwyktym cztowiekiem

Trudno powiedzie¢

Kosciol katolicki wierzy i uczy, ze Maryja, matka Jezusa jest...
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o ®

d.

Osoba Boska
Poczeta bez grzechu pierworodnego oraz wniebowzigta z ciatem i1 dusza
Zwyczajnym, grzesznym czlowiekiem

Trudno powiedzie¢

Zaznacz imiona wszystkich Ewangelistow:

a.
b.

e

i

f.
g.

Sw. Piotr
sSw. Jan

sw. Marek
$w. Andrzej
sw. Lukasz
Sw. Mateusz

sw. Tymoteusz

Ile jest sakramentow w Kosciele katolickim?

a.
b.
c.

d.

5
6
10
7

Jak brzmi V przykazanie Dekalogu?

a.
b.
C.

d.

Nie cudzotdz
Nie kradnij
Nie zabijaj

Nie mow fatszywego swiadectwa przeciw blizniemu swemu

Jakie jest nauczanie Kosciola w sprawie wspolzycia seksualnego przed slubem koscielnym?

a.
b.

o2

Jest niedopuszczalne 1 jest grzechem

Jest dopuszczalne bez ograniczen
Kosciot nie wypowiada si¢ na ten temat
Jest dopuszczalne, jesli ludzi taczy mitosé

Nie wiem

Jaka jest nauka Kosciola na temat osob LGBTQ+?

a.

b.

Kosciot uwaza, ze majg prawo do zawierania matzenstw i adopcji dzieci

Kosciot obdarza je szacunkiem, ale wzywa do zycia w czysto$ci seksualne;j
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c. Kosciot potepia osoby o takich sktonnosciach
d. Kosciot nie wypowiada si¢ na ten temat

e. Nie wiem

Zaznacz modlitwy, ktore znasz na pamiec.

a. Aniot Panski

b. Pod Twoja obrong
c. Ojcze nasz

d. Zdrowa$ Maryjo
e. Wierze w Boga

f. Aniele Bozy

g. Duchu Swiety, ktéry oswiecasz. ..
Kto Twoim zdaniem zalozyl KoS$ciéol?

Apostotowie

a.
b. Jezus

o

Pierwszy papiez

i

Cesarz Konstantyn Wielki

e. Trudno powiedzie¢
Jakie sa gléwne przymioty (cechy) Kosciola katolickiego?

a. Doskonaty i bezgrzeszny
b. Pierwotny i eschatologiczny
c. Jeden, $wigty, powszechny i apostolski

d. Trudno powiedzie¢
Sukcesja apostolska to:

a. Dziedziczenie majatku w Kosciele
b. Przekazywanie wladzy $wiecen nieprzerwanie od poczatku Kosciota
c. Poczet papiezy

d. Trudno powiedzie¢

Zaznacz imi¢ aktualnego papieza oraz imi¢ i nazwisko prymasa Polski (wybierz dwie

odpowiedzi)

a. Papiez Jan Pawet II

b. Papiez Franciszek

279



e

a2

—

Papiez Benedykt XVI
Prymas Wojciech Polak
Prymas Stefan Wyszynski

Prymas Stanistaw Dziwisz

Opinie i stosunek emocjonalny do Kosciola

Za kogo siebie uwazasz?

a.
b.

o

a2

Jestem katolikiem

Jestem chrze$cijaninem innego wyznania
Jestem wyznawcg innej religii

Jestem niewierzacy

Nie umiem powiedzieé¢

Jak dzisiaj oceniasz swoja wiare w Boga?

e o o P

—

Jestem gleboko wierzacy

Jestem wierzacy

Jestem niezdecydowany, ale przywigzany do tradycji i religii
Jestem obojetny

Jestem niewierzacy

Trudno powiedzie¢

Osobiscie wierzysz, ze Bog...

a.
b.
c.

d.

Jest Trojca Osob
Jest jedng Osoba
Jest bezosobowy, nieokreslong sitg

Nie wierz¢ w istnienie Boga

Z.a kogo uznajesz Jezusa Chrystusa?

a.
b.

o2

Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i cztowiekiem
Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem

Jezus Chrystus byt zwyczajnym cztowiekiem

Jezus Chrystus jest postacig mityczng

Nie mam zdania

Wierzysz, ze Maryja, matka Jezusa jest...

a.

Osoba Boska
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b. Poczeta bez grzechu pierworodnego oraz wniebowzieta z ciatem i duszg
c. Zwyczajnym, grzesznym cztowiekiem

d. Trudno powiedzie¢
Jaka jest Twoja opinia o wspolzyciu seksualnym przez slubem koscielnym?

a. Koniecznym warunkiem jest slub koscielny
b. Jesli ludzie si¢ kochajg nie widz¢ problemu

c. Akceptuje bez zadnych ograniczen

i

Wystarczy $lub cywilny

e. Nie mam zdania
Jaka jest Twoja opinia o antykoncepcji?

a. Jestem calkowicie przeciwny jej stosowaniu
b. Jestem za antykoncepcja, ale odrzucam stosowanie srodkéw wczesnoporonnych
c. Jestem calkowicie za jej stosowaniem

d. Nie mam zdania
Jaka jest Twoja opinia o aborcji (przerywaniu cigzy)?

a. Jestem zdecydowanym przeciwnikiem
b. Uwazam ja za zlo, ale czasami konieczne

c. Zgadzam si¢ na nig tylko, jesli dziecko jest chore (uposledzone)

i

Jestem jej zwolennikiem bez Zadnych ograniczen

e. Nie mam zdania
Jak oceniasz nauczanie Kosciola na temat osob LGBTQ+?

a. Zdecydowanie zgadzam si¢ z Ko$ciotem
b. Raczej zgadzam si¢ z KoSciolem

Nie mam zdania

o

i

Raczej nie zgadzam si¢ z Kosciotem

e. Zdecydowanie nie zgadzam si¢ z Ko$ciotem
W jakim stopniu wierzysz, ze Kosciol katolicki zostal zalozony przez Jezusa Chrystusa?

a. Zdecydowanie wierze
b. Raczej wierze

¢. Nie mam zdania

i

Raczej nie wierze

281



c.

Zdecydowanie nie wierze

W jakim stopniu wierzysz, ze Kosciol katolicki jest prowadzony przez Ducha Swietego?

a.
b.

& 0

Zdecydowanie wierze
Raczej wierzg

Nie mam zdania
Raczej nie wierze

Zdecydowanie nie wierze

W jakim stopniu celibat ksiezy wplywa na twoje podejscie do Kosciola katolickiego?

a.
b.
c.

d.

Celibat jest duza warto$cig. Wzmacnia moje zaufanie do Kosciota.
Celibat jest szkodliwy. Powoduje, ze mniej ufam Kos$ciotowi.
Jest mi wszystko jedno czy celibat obowiazuje ksigzy czy nie. To ich sprawa.

Nie mam zdania.

Czym przede wszystkim jest dla Ciebie KoSciol katolicki? (wybierz jedna odpowiedz)

a.
b.
C.
d.

Wspolnotg wiary 1 mitosci, ktora pomaga osiagna¢ zbawienie
Pozyteczng organizacja spoteczng i charytatywnag
Organizacja szkodliwa dla spoteczenstwa

Trudno powiedzie¢

W jakim stopniu wierzysz, ze Kosciol katolicki jest pewna droga do zbawienia?

a.
b.

a o

Zdecydowanie wierzg
Raczej wierzg

Nie mam zdania
Raczej nie wierze

Zdecydowanie nie wierze

Jakie sa Twoje osobiste doSwiadczenia z Kosciolem i ksi¢zmi?

o ®

o o o

Bardzo dobre
Dobre
Przeci¢tne
Zte

Bardzo zle

Zadne

W jakim stopniu ufasz Kosciotowi katolickiemu?
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a. Bardzo duzym

b. Duzym

c. Srednim

d. Matym
Bardzo matym

f. Zadnym

Czy jestes dumny z tego, Ze nalezysz do KoS$ciota?

a. Zdecydowanie tak
b. Raczej tak
¢. Trudno powiedzie¢
d. Raczej nie
Zdecydowanie nie
f. Nie nalezg¢ do Kosciota Katolickiego

W jakim stopniu na Twoje podejscie do Kosciola maja wplyw przekazy w mediach

negatywnie ukazujace Kosciol?

a. Bardzo duzy
b. Duzy
c. Sredni
d. Matly
Bardzo maly
f. Trudno powiedzie¢

W jakim stopniu na Twoj stosunek do Kosciola wplywaja informacje na temat pedofilii i

innych negatywnych zachowan niektorych ksiezy katolickich?

a. Bardzo duzy
b. Duzy
c. Sredni
d. Maty
Bardzo maty
f. Trudno powiedzie¢

Jak oceniasz zaangazowanie KoSciola katolickiego w polityke?

a. Polityka to dobro wspdlne. Kosciol ma prawo zabierania gtosu w sprawach publicznych.

b. Koscidt za bardzo wtraca si¢ w polityke. Nie powinien tego robié.
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C.

d.

Jakie sakramenty przyjales w Kosciele katolickim? (mozna wybrac¢ kilka odpowiedzi)

a
b.

&~

Polityka mnie nie interesuje.

Nie mam zdania

Realny zawigzek z KoS$ciolem

Chrzest

Komuni¢ Swicta

Sakrament Pokuty i Pojednania (spowiedz)

Bierzmowanie

Zaden

Jak czesto si¢ modlisz?

a
b.
C.

d.

Codziennie
Co kilka dni
Rzadko
Nigdy

Jak czesto bierzesz udzial we Mszy sw.?

a
b.
C.

d.

W kazda niedzielg 1 §wigta

Czesto, ale nie w kazda niedziele i swigto
Rzadko

Nigdy

Jak czesto przystepujesz do Komunii Swietej?

c o ®

o

]

Kilka razy w tygodniu

Co tydzien

Co kilka tygodni

Co kilka miesigcy

W Boze Narodzenie i Wielkanoc

Nigdy

Jak czesto si¢ spowiadasz?

a
b.

e o

Raz w miesigcu lub cze¢sciej
Kilka razy w roku
Raz w roku

Raz na kilka lat
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e. Nigdy
Jaki masz aktualnie udzial w zyciu twojej parafii? (mozna zaznaczy¢ kilka odpowiedzi)

a. Jestem czlonkiem ruchu lub stowarzyszenia katolickiego dziatajacego w parafii
b. Biorg aktywny udzial w liturgii (czytam, §piewam, stuze do Mszy $w. itp.)
c. Angazuje si¢ w dzialalno$¢ organizowang przez parafi¢ (np. charytatywna)

d. Nie bior¢ udziatu w zyciu parafialnym

Czy w przyszloSci, jesli bedziesz mie¢ potomstwo, zamierzasz je ochrzci¢, przygotowac do I

Komunii i spowiedzi, bierzmowania?

a. Tak
b. Nie

Czy uczestniczysz w lekcjach religii katolickiej w szkole?

a. Tak
b. Nie

Dlaczego chodzisz na lekcje religii?

a. Z wewngetrznego przekonania
b. Bo rodzicie nalegaja

Nie czuje¢ potrzeby, ale moze kiedy$ przyda si¢ zaswiadczenie (np. do $lubu)

o

o

Bo nie ma alternatywy (np. etyki)

e. Nie uczgszczam
Jak oceniasz twoje lekcje religii?

a. Tematy sg ciekawe 1 metody interesujace
b. Tematy i metody sg nudne

c. Lekcje religii sg przecigtne

o

Nie mam zdania

e. Nie uczgszczam
Kto jest twoim nauczycielem religii?

a. Ksiadz
b. Siostra zakonna

c. Osoba swiecka

i

Nie uczeszczam na lekcje religii
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Jakie masz relacje z nauczycielem religii (katecheta)?

a. Bardzo dobre
b. Dobre
c. Przecietne
d. Stabe
Negatywne
f. Nie uczg¢szezam na lekcje religii

Jaki wplyw na Twoje postawy wobec Kosciola maja lekcje religii?

a. Bardzo pozytywny
b. Raczej pozytywny
c. Obojetny

d. Raczej negatywny

Zdecydowanie negatywny

=h

Nie uczgszczam na lekcje religii
Zaznacz w skali od 1 — 5 jak silny jest Twdj aktualny zwigzek z Kosciolem katolickim.
1- Zaden 5 - Bardzo zwigzany

Jakie dostrzegasz wartosci (cechy pozytywne) w Kosciele katolickim? Prosze o krotkie

uzasadnienie swojej odpowiedzi.

Jakie dostrzegasz problemy (cechy negatywne) w Kosciele katolickim? Prosze o krotkie

uzasadnienie swojej odpowiedzi.

Co by¢ chcial zmieni¢ w KoSciele katolickim? Prosze o krotkie uzasadnienie swojej odpowiedzi.
To juz koniec!

Bardzo dzigkuje za poswigcony czas!

ks. Tomasz Pazik
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Aneks 2. Zestawienie wypowiedzi ankietowanych charakteryzujgcych si¢ najbardziej
negatywng postawa eklezjalna.

Pisowania oryginalna.

Jakie dostrzegasz
war(;[;)sil (ng)h Y Jakie dostrzegasz problemy (cechy Co by¢ chciat zmienié¢
Iz;v Iz]o}sf‘cAiIeIe negatywne) w Kosciele katolickim? w Kofsciele katolickim?
katolickim?
£ Brak polegania na Biblii i dodawanie Usupqg - poniewaz nale;y do
9 . AN . religii fatszywej (Babilon
S Zadne tradycji i $wiat ludzkich czy o I .
Q ochodzeniu poganskim Wielki w ksigdze
p : Objawienia).

8

] .
'Jg Zadne Sporo ich Wigkszo$¢ rzeczy

N

< | nie ma zadnych cech

.2 pozytywnych, o .

S Koscioly to same problemy zamknac¢ ta instytucje

szkodliwe miejsca

£ Nietolerancja, wtrgcanie si¢

% Nie dostrzegam w polityke, proba kontroli Nie interesuje mnie kosciot
M spoleczenstwa

8

[

'_g nie dostrzegam zbyt wtraca si¢ w zycie i polityke wszystko

N

&8

[&]

'_g nie dostrzegam Nie dostrzegam Nie wiem

N
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Moze nie sam
kosciot, ale wiara
w Boga
1 uczestniczenie

Kosciot za bardzo ingeruje w sprawy
polityczne panstwa. Uwazam, ze nie
powinno ustala¢ si¢ np. prawa do
aborcji na podstawie tylko i wylacznie
wiary katolickie;j. Jesli ksiagdz popetnia
takie przestgpstwo jak pedofilia - to
powinien i$¢ za to do wiezienie,

a takie sprawy w kosciele sa
"zamiatane pod dywan". Kosciol nie
potrafi szanowac os6b innej orientacji
seksualnej, a takze naktania swoich
wiernych do tego, zeby réwniez ich
nie szanowali. Przykazanie szanuj
blizniego swego jak siebie samego jest

Calkowite odejscie kosciota
od polityki panstwa,

mnie)

wspotzycia przedmalzenskiego,

antykoncepcji, wiary

< . .
2 w wydarzeniach ia’maqe przeze tylko wrle.rnyc.h, ale zlikwidowanie celibatu,
S . . rowniez przez glowy kosciota i to w . .
S | zwigzanych z wiarg . . , . . szanowanie ludzi,
M . najgorszy mozliwy sposob. Celibat nie o
pomaga ludziom . . SO a w szczegolnosci
. ma sensu, bo i tak wiadomo, ze ksigza o
wierzacym . \ ; spotecznosci LGBT+.
. maja "na boku" kobiety, a czasem
w trudnych dla nich T ; ;
réwniez m¢zczyzn, bo jak wiadomo
momentach. . . .
kazdy cztowiek ma swoje potrzeby.
W kosciele za duzo widac pieniedzy,
a za mato mito$ci do wiernych. Teraz
to nie miejsce do pojednania, a chora
instytucja, ktora podzielita miliony
Polakow. Mowie to z perspektywy
osoby, ktora od matego byta
wychowywana w wierze katolickiej,
jezdzita na obozy religijne, Spiewata
w chorze koscielnym i regularnie
chodzita na msze §wieta.
m . .
2 Zadne’uy&faz.am ze narzuca wzorce zachowan zamiast Nic, chciatabym zeby
S kosciol jest owiela¢ mitos¢ rzestac istnie¢
N szkodliwy p p
Poglady nie ida z duchem czasu np. Ich poglady. Np aborcja na
< o seks przed slubem jest zyczenie jest dopuszczalna,
£ | Pomaga niektorym . . . . , A
.2 . 7 niedopuszczalny, aborcja na zyczenie seks przed $lubem rowniez,
© | ludziom w brnigciu L A L
Q 767 Fveie réwniez oraz zte podejscie do seksu seks homoseksualistow oraz
p yere. homoseksualistow i 0s6b by przestali degradowaé
transpiciowych. osoby transplciowe.
<
S Nie widze Pedofilia Wszystko
N
8
.2 . egoizm, ktamstwo, brak tolerancji, ko$cidt juz nie jest potrzebny
S Zadne . . :
Q hipokryzja ludziom
Nienawis$¢ wielu ksigzy w stosunku do
< | Dla niektérych ludzi ludzi LGBT oraz do ludzi z
ﬁ jest schronieniem, odmiennymi przekonaniami np. Zeby kosciol byt odtaczony
S ukojeniem (nie dla politycznymi, dotyczacymi aborcji, od polityki!
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Zadne, dzisiejszy
kos$ciot nie ma

Budzi w ludziach nienawis¢
Narzuca ludziom to jacy majg by¢

Najlepiej to go zlikwidowaé
P
Opodatkowac. Zabroni¢
narzucania wlasnych
ideologii ludziom

< prawie nic 1 jak maja prowadzi¢ swoje zycie,
% Zwigzanego z wiara zwlaszcza kobietom niewierzacym badz innego
Q i jest tylko szopka do Wotraca si¢ do polityki wyznania. Zacza¢ akceptowac
obdzierania ludzi Chciwy na pienigdze ludzi z odmienng orientacja,
z pienigdzy Wtraca si¢ ludziom do zycia innego wyznania,
i kontrolowania ich prywatnego pochodzenia. Da¢ kobietom
zy¢ tak jak chcg a nie tak jak
kaze im pismo §wigte
= zadne, nauka wszystko, szczegblnie
.2 | koSciota nie ma nic L . . opodatkowac i zabroni¢
o ) jest ich zdecydowanie zbyt wiele ST
Q wspolnego z dostepu do udzielania sig
chrzedcijanstwem w polityce
Nie rozwija si¢, nie dostosowuje si¢
do norm spoteczenstwa, zakaz seksu
przed slubem, mieszkania razem,
aborcji 1 antykoncepcji to jakie§ zarty
sredniowieczne, nie akceptowanie . ..
3 o . Akceptacja aborgji,
LGBT i nazywanie ich ideologia N
~ . . antykoncepcji, osob Igbt,
S zaprzecza przekonaniu o kochaniu . Sl L. o
.2 . . . - mieszkania i wspotzycia
S Nie ma kazdego czlowieka, pedofilia jest . T
o X S .o przed slubem oraz zniesienie
N obrzydliwa (osobiscie uwazam ze . .
. . celibatu, zaprzestanie
przyczyna takiego zepsucia . o
. szerzenia polityki
umyslowego jest wprowadzony
absurdalny celibat), jak ludzie (ksiadz)
ktory nie ma zony i dzieci moze
naucza¢ o tym, platanie kosciota w
polityke jest meczace i nudne
Chronienie przestepstw cztonkéw KK.
Nagonka na osoby LGBTQ, osoby
dokonujace in vitro, na zwolennikow
Ca aborcji, na osoby trans, na
Ew uczenie dzieci , S
e : sexworkerow. Wtracanie si¢ w
rozrdéznienia, co jest olitvke pafistwa. Zwyezai
dobre, a co zle. Poltyke panstiva. Zwycza) Wszystko wymienione wyzej.
- Lo odplatnosci za np. Sluby czy Chrzty. e . g
= Przynajmniej na N . Ko$ciot powinien sie rozwijaé
2 .. Stawianie zycia ptodu nad zycie . s
o poziomie : L i zacza¢ bra¢ pod uwage
S matki. Istnienie sakramentu . . .
M | podstawowym, bo oo ludzkie uczucia a nie
) . spowiedzi. Krytyka wygladu miodych . .
nie zgadzam si¢ 1 - J . fanatyczne wierzenia.
. . 0s0b i staroswieckie przekonania,
w wielu sytuacjach L S
o ktore nie zmieniajg si¢ wraz
z przekonaniami KK. . ,
z rozwojem spoleczenstwa np.
o tatuazach czy kolczykach czy
kolorowych wiosach czy ubiorze
z symbolami np. czaszki
8
5]
2 Jqs tem osobg Tak jak poprzednig odpowiedz wszystko
o niewierzaca
N
< S L
ko ‘ jego istnienie i wiracanie si¢ W sprawy o o
5 Zadne panstwowe i nakaz religii w szkotach, | najlepiej zeby przestat istnie¢
v tragedia.
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Ogolnie przykazania

Zeby nie wtracat si¢
w polityke 1 zeby wiara byta

< Lo
2 kosciola sg suszne Wotracenie si¢ w polityke. dla tych ktorzy faktycznie
S ale czgsto L . .
E) . Rozbieznosci wierzg a nie chodza do
% nieprzestrzegane .
rzez katolikow kO.SCIO.1 abo ta}( Wypada.
P Zlikwidowanie celibatu
£ Kosciot dawno Pigtnowanie wszystkiego co nowe,
% przestat miec¢ nieznane. Jak i 0s6b ktore chcg zy¢ wszystko
N wartosci inaczej niz kosciot katolicki
8
0 .
S Zadne Za duzo wtracania si¢ w polityke Mniejszy udziat w polityce
N
Pedofiliag w kosciele, naktonienie do
szykanowania osorb.o innych Wszystko
- pogladach, wplyw kosciota w szkole o ..
3 . , L7 . Najlepiej gdyby nie miat
.2 . jak za sredniowiecza, chrzczenie ; S
S Zadne ; . . zadnych mozliwosci
S niemowlakow przez co nie sa nawet L7 .. .
M . T . . | wtracania si¢ w zycie ludzkie,
$wiadome na co si¢ pisza, ingerowanie w szkole i politvk
w zycie ludzkie, manipulacja POTILYXE
spoleczenstwem
g Za bardzo wnika w sfer¢ prywatng Chcialbym zeby zniknat,
S Nie widze takich cztowieka, Rohtykg, 1tp. Mlegza si¢ . Zatrqwa ludziom zycie
N, w sprawy, ktore serio nie powinny go | i zaslania obraz prawdziwego
S dotyczy¢. zycia.
<
S L . _— nie integrowa¢ w polityke
&| zadne, nie wierzg pedofilia, oszustwa pieni¢zne, zbyt . . .
O .. . . . . . 1 zaczacC przestrzegac
N | wreligie katolicka duze zainteresowanie polityka.
o dekalogu.
=
Zagubieni ludzie,
ludzie ktorzy nie Pedofilia i nie karanie ksi¢zy za nig, Wyeliminowanie pedofili by
posiadaja celu coraz wickszy materializm widoczny ludzie wierzacy nie bali si¢
g w zyciu w tatwy w kosciele, kosciot jako argument o ich dzieci w kosciele,
& | sposob moga znalez¢ polityczny w kampaniach partii zminimalizowanie
ﬁ zrozumienie politycznych, kolesiostwo, krycie materializmu wsrod ksiezy,
= i ukojenie w 1 przenoszenie ksiezy by unikneli niektorzy interesujg sie
informacjach konsekwencji swoich akcji, brak bardziej wlasnym zyciem
przekazywanych zaufania ludzi do ksi¢zy w luksusach zamiast Bogiem
przez kos$ciot
g Jednoczy ludzi,
S . ;
&| pozytywnie na nich L o .
i wplywa pod Kult obrzgdu, a nie wiary Ludzi nim zarzadzajacych
S | wzgledem moralnym
Opodatkowanie kosciota jako
g Pedofilia, nepotyzm, materializm, Instytucyl, wpr owaQZeple .
N . L L realnej filozofii wynikajace;j
S . angazowanie si¢ w zycie spoteczne e e S
S Zadne T . . z Biblii i nie nagigtej do
N i polityczne, rasizm, klasizm, otrzeb wysszvch
S ksenofobia, hipokryzja P yzszy

zakonnikow, realne kary za
wykorzystywanie ludzi
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<

g

N

& t i C . .

S Jes em osobg nie Tak jak i poprzednia odpowiedz Wszystko

N, wierzaca

=

<

S

>

S zadne. wszystko wszystko

>

=

g

| Zadne, to toksyczna Wszystko jest oparte na wstydzic i Usungé catkowicie ko$ciot
S ’ btaganiu o przebaczenie za bycie S . 1

N sekta. L z polityki, usung¢ celibat.
g cztowiekiem.

Aneks 3. Zestawienie wypowiedzi ankietowanych charakteryzujacych si¢ najbardziej

neutralng postawa eklezjalna.

Pominigto 6 wierszy tabeli, w ktérych zamiast wypowiedzi ankietowani wpisali kropke, by

przej$¢ do kolejnego pytania (1 kobieta i 5 mezczyzn). Pisowania oryginalna.

Jakie dostrzegasz
Warg;)sctzlgsg) Y Jakie dostrzegasz problemy (cechy Co by¢ chciat zmienié
pozZytyw negatywne) w Kosciele katolickim? w Kosciele katolickim?
w Kosciele
katolickim?
niektorzy czujg duzy
= boél w swoim zyciu
s o :
) ! maja (fh.(;c . za bardzo pchaja mtodych na wiare nie wiem
S zakonczy¢ zycie
1 Kosciot czasami
pomaga z tym
nie traktowanie Pisma
£ Swietego i urywkow
% sifa sprzecznosci wyrwanych z kontekstu jako
N wytlumaczenia wtasnych
btedow
8
.2 | otwarto$¢ i ciepto L L
5 .. nie wiem nie wiem
S ksigzy
M
Nie wypowiadanie si¢ na
temat antykoncepcji i aborcji,
® . . _ . . \
= e . Pedofilia, polityka, pieniadze nie poruszanie tematow
(D) & 9 b
% ls\;loili)vzgz;sg%tkifgla ktamstwa oraz ukrywanie zatajanie polityki, publiczne
2| 3¢ gleth. tuszowanie - zta ogolnego. pigtnowanie pedofilii,
szacunek do oséb Lgbt bo to
tez sg dzieci Boze.
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Zaprzestanie laczenia

<
]
E Wspolnota Niewystarczajgca tolerancja Kosciota z polityka
<
S Pomoc ludziom Wyzysk Nie wiem
%
<
2 Zjednoczenie Nietolerancja Zrozumienie
%
Wielu ludzi zbiera
< .
g csli)(?ég(i)a?ézb}é Mowienie o polityce, rzeczy ktorych Krotsze kazania, ogloszenia
S . 4 nie ma w Biblii a ksi¢za o tym méwia po btogostawienstwie
M wspolnoty w
kosciele
Przede wszystkim,
£ Ze mozna Na pewno to ze niektore kazania sg
L:g wyspowiadac si¢ dtugie albo sg bezinteresowne Atmosferg
» | w kosciele, pomodli¢ i podejscie Kosciota do LGBT
sie, shucha¢ kazan
Zbyt duzy nacisk i poruszanie kwestii
politycznych zamiast skupianie si¢ na
wierze, dodatkowo potepianie
niektorych zachowan poprzez stowa
i sformutowania niektorych ksiezy,
zamiast pomoc w drodze do
Wspolne dziatania nawrocenia stowa ktéra Jedym.e
. zniechecaja do dalszego trwania
na rzecz innych . R
. i nawrdcenia sie (np. podczas
stabszych ludzi, AR .
o spowiedzi §wigtej), negowanie seksu
- laczenie si¢ we P o .
= wspélne] przedmalzenskiego catej tej otoczki
o L o oraz ingerencja i negowanie postaw Wyzej opisane rzeczy
S| modlitwie,dazenie S .
M . mtodziezy, oraz postrzeganie prostych
do jednego celu bez . . . 2
rzeczy jako grzech kiedy nie czyni si¢
wzgledu na rase D
. . | zlego wobec siebie i innych ale ,,dla
pochodzenie czy kraj .
. ) zasady bo to grzech,,, nie
zamieszkania . .
dostosowywanie potrzeb stow oraz
Kazan zgodnych z np. sytuacja na
$wiecie ktora si¢ zmienia z pokolenia
na pokolenie aby ci mlodzi ludzie
uslyszeli stowa ich pokrzepiajace
1 sprawiajace wrazenie ze s
rozumianym
Propagowanie i1 wciskanie wtasnych Mieszanie polityki oraz
warto$ci w wspodlnote Kosciota oraz wmawianie ludziom, ze
® - L . . .
o . wykorzystngme jego spolecznosc.l. poprzez ich orientacjg,
2 Nie dostrzegam w celach manipulacyjnych w kwestii wybory w sprawie wlasnej
% polityki. Jedynym stowem - ko$ciot to ciazy, czy rozwod jest

narzedzie wiadzy, a moja wiara, jest
moja wiarg.

grzechem. Gdzie zawarte jest
to w pisSmie §wietym?
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Kobieta

Daje zasady moralne

Brak zrozumienia wspotczesnych

Nastawienie 1 otwartos¢

nastolatkow ksigezy do miodziezy
8
(] . .
S Zadnych Zadnych Nie wiem
%
<
o ;. . . .
2| Tresciowe Za bardzo angazuje si¢ w sprawy Wszystko mi odpowiada
Q 1 sensowne przekazy polityczne
% 11;122110121 Vg\l:;?g?: wtracanie si¢ w polityke zachecania zeby nie wychodzili poza
'_'g duzf(;) na(Ii)ziei o tucfl do dobra a sami ksi¢za obrazaja osoby | ramy wiary i nie wtracali si¢
M i sity Y lgbt inne itp. ukrywanie pedofilii w Zycie prywatne wiernych
8
]
L:g Trudno powiedzie¢ Trudno powiedzieé¢ Trudno powiedzie¢
N
8
]
;fg rozmowa z bogiem kos$ciot jako instytucja podejscie ksiezy
N
<
S o ,
S | umacnianie wiary coraz czestsza pedofilia nicktore St,e re.oty[’)y‘ o ktorych
S mowi kosciot
£ za duzo polityki, nie szanujg LGBT, Zeli)i]nr;deigv(:/piliriilL;iiﬁf::lzkl
) jest super sprzeciw antykoncepcji, aborcji, . S
S 1o , ksigzy pedofili i nie widzieli
M wspotzycie przed slubem,
w tym problemu
Aby dodac¢ mitos¢ w kosciele
3 " . Sprzeciw LGBT, sprzeciw aborcji i nie gadaniem polityce bo to
15} b
'_g 1\1/[1;31(;:0, SIZ: ?1?5;22;6 1 antykoncepcji. Polityka. Wmawianie nie jest miejsce do tego
M ludziom dziwnych przekonan natomiast za duzo ksigzy si¢

jednak zapomina...
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kierowanie si¢ Biblia
- chrzest, szerzenie

kierowanie si¢ tradycja,
nieprzystepno$¢ dla mtodziezy
(tradycyjne stare piesni, ksi¢za
mowiacy nieprzystepnym jezykiem
thumaczac kazania, mato
zachecajacych aktywnosci), udzielanie
si¢ w zyciu politycznym, mata
aktywnos$¢ ludzi $wieckich w kosciele,
przykuwanie zbyt duzej uwagi na to

<
g mitosci, nauczanie co musimy zrobi¢, zeby zostac To co napisatam
S| o nieroztacznosci zbawieni, niz na to ze jesteSmy w problemach
matzenstw po $lubie, zbawieni dzigki Jezusowi i naszej
aktywno$¢ ksiezy | wierze, a to co robimy jest dziataniem,
ktéry ma nam w tej wierze pomagac,
mato thumaczenia biblii
w przystepnym jezyku, aby wigksza
ilo$¢ 0sob realnie ja zrozumiata
i umiata przektada¢ na zycie, nie
wszystko w co wierzymy jest oparte
na Biblii
<
£
E\ . Wspélpota, - nie trzymanie si¢ §Woich zasad przez brak wiracania sic w polityke
N | zjednoczenie, mito$¢ ksiezy
=
2]
S mieszanie si¢ w polityke, ukrywanie
< dziatalno$¢ HIC SIg W POLILYXE, UKLy .. | nastawienie niektorych ksiezy
S pedofili i brak rozwigzywania sytuacji .
N charytatywna . . do ludzi
g Z nig zwigzanych
<
S
N . .
N Migjsce spotkama Pedofilia wsrod ksiezy Znies¢ celibat
N, z Bogiem
=
<
S Angazowanie si¢ w polityke, oszusta
&| Wartosci jakie stara & Sie W POTILyKe, Podejscie do polityki
N . p finansowe i dziatanie na wtasna T
N si¢ przekazac \ 1 pieniedzy
o korzys¢
=
dziatalnos¢ . . . oo
zbyt duze zaangazowanie w zycie
charytatywna, . . .
. polityczne kraju, zbyt duza .
promowanie L h . : wprowadzi¢ zmiany
< . zasciankowos$¢(w skali centralnej), _y
= wartosci . systemowe, tzn. np. zniesc
N ) . skorumpowanie na szczeblu . s
€ tradycyjnych i , S celibat, niektore zasady
S . panstwowym, tuszowanie (niestety) . L f
N powszechnie . \ R kos$ciota katolickiego, ktore
o wielu przypadkow pedofilii wérod . . .
= uznawanych za - P . . nie s3 bezposrednio zawarte
. ksiezy w kraju( jednak moim zdaniem N
dobre, funkcja . . ., w Biblii
- nie zwigzane z postaciag $w. Jana
kulturowa, spajajaca
4 Pawta II)
nardd (nie zawsze)
< . . . e, . , .
§ Wewnetrzny wplyw -Wtrafcame si¢ w sprawy kraj owe Podejscie kosciota do spraw
& A i polityczne oraz kontrowersyjne wewngtrznych czlowieka.
S I mozliwosé . . g ) .
N . wydarzenia zwigzane z ko$ciotem Szacunek dla kazdego 1 brak
o przemiany e R "
S i ksiezami. kos$ciota jako instytucji
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Aneks 4. Zestawienie wypowiedzi ankietowanych charakteryzujgcych si¢ najbardziej

pozytywna postawg eklezjalna.
Pominigto 2 wiersze tabeli, w ktorych zamiast wypowiedzi ankietowani wpisali kropke, by
przej$¢ do kolejnego pytania (1 kobieta i 1 m¢zczyzna). Pisowania oryginalna.

Jakie dostrzegasz
wartosci (cechy
pozytywne) w
Kosciele katolickim?

Jakie dostrzegasz problemy (cechy
negatywne) w Kosciele katolickim?

Co by¢ chciat zmienié¢
w Kosciele katolickim?

Prostuje moje
myslenie. Daje mi
Jezusa
w sakramentach.

Kobieta

Mato mtodziezy angazuje si¢ w zycie
Kosciota.

Proboszcza

Moralnos¢, dziatanie
na rzecz
spotecznosci,
poszanowanie zycia
i godnosci kazdej
jednostki oraz
postuga
sakramentow. Dzieki
tym warto§ciom
Kosciot kieruje zycie
wiernych w zgodzie
z naukami Chrystusa
i prowadzi ich do
zbawienia.

Kobieta

powszechne tamanie przepisow
liturgicznych, aby "uatrakcyjnic"
liturgie (takie dziatania ostabiaja
sakralny charakter liturgii i nie stuza
prawdziwej ewangelizacji), staba
katechizacja mtodziezy, niejasne
i niejednoznaczne nauczanie
magisterium, brak dyscypliny, brak
zrozumienia dla wartosci
i koniecznosci zycia ofiarnego

Odrodzenie nauczania
doktryny katolickiej
w oparciu o scholastyke
i odrzucenie teologii
liberalne;.
Wzmocnienie roli papieza
jako najwyzszego autorytetu
Kosciota, Utatwienie dostgpu
do liturgii przedsoborowe;j,
Zwigkszenie znaczenia
i promowanie kultu
eucharystycznego, w tym
przypominanie wiernym
0 rzeczywistej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii,
Ochrona i promowanie
modlitwy, pokuty,
skromnosci i umiarkowania,
Zachowanie i promowanie
pigkna i godnosci liturgii

Dawanie si¢
ludziom-stuzba,
zycie cnotami
(poznatam takich
ludzi i tego mnie
$wiadome/nie

Kobieta

sporo zalezy od czlowieka
ksigdza/proboszcza w parafii. Nie
wszyscy ksieza odnoszg si¢
z szacunkiem do Hostii

$wiadome uczyli)

Aby wszystkie osoby
duchowne mozna by byto
nazwaé w przysziosci
Swietymi
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Kobieta

Kosciot przede
wszystkim
umozliwia

przyjmowanie

Komunii Swigtej, co

zapewnia statg

relacj¢ z Bogiem.

Jest tez wielu

$wietnych ksiezy czy

zakonnic, ktorzy
pomagajg innym

w kwestiach wiary,

np. na rekolekcjach.

Poza tym Koscidt to

wspdlnota i nawet

jesli nie czuje sig
szczegblnie
zwigzana z osobami,
powiedzmy, z moje;j
parafii, to i tak czuje,
ze razem tworzymy
co$ dobrego
w oczach Boga.

Sama nie mam takich doswiadczen,
ale styszalam o wielu przypadkach,
gdzie ksieza poprzez swoje
zachowania gorszg wiernych, co ich
odpycha od Kosciota. Co prawda,
w Kosciele jest si¢ dla Boga, a nie
z powodu ksigdza, ale do takich
sytuacji nie powinno dochodzi¢.
Kazdy btad osoby duchownej
w oczach niewierzacych jest bardziej
warto$ciowy niz dziesigé
pozytywnych rzeczy dokonanych
przez Kosciot. Dlatego wszystkie
btedy poteguja nienawisc ze strony
ludzi spoza Kosciota. Po wystuchaniu
paru historii z innych parafii mam
wrazenie, ze niektorzy ksi¢za nie
powinni petni¢ swoich funkcji
1 watpie, ze cokolwiek si¢ w nich
Zmieni.

Nie twierdzg, ze powinno si¢
zabroni¢ komukolwiek
wstepu do koSciota (a wrecz
przeciwnie), ale mam
wrazenie, ze obecnie
wiekszo$¢ wiernych
przychodzi do ko$ciota
bardziej z przyzwyczajenia,
a bez szczerej wiary. Jezus
powiedziat, ze do Nieba nie
dostang si¢ "letni" wierzacy.
Trzeba catkowicie oddacd si¢
Bogu. Nie wiem, co dzieje si¢
w sercach wszystkich,
ktorych widzg w kosciele, ale
co$ moOwi mi, ze ich wiara nie
jest taka, jaka powinna byc¢.
Oczywiscie nie uwazam
siebie za idealng pod tym
wzgledem, ale bardzo staram
si¢ zbliza¢ do Boga. Moze to
wiasnie potrzeby Boga nie
widze u innych.

Kobieta

Znajduje w nim
ludzi, z ktérymi
laczy mnie wiara
i mito$¢ do Boga,
przynalezno$¢ do
kos$ciota
1 przyjmowanie
sakramentow
pomaga mi w
codziennych
trudnosciach oraz

Niektorzy ksigza poprzez swoje
kazania zniechecaja ludzi do Kosciota,
szczegolnie kiedy s3 oceniajacy albo
ich poglady sa niekonieczne zgodne
z nauka Kosciota, a bardzo skrajne.

Ksig¢za nie powinni oceniac¢
ludzi, a by¢ wspierajacy.
Kosciotl nie powinien tak

interesowny.

Kobieta

w dazeniu do dobra.

To, ze Jezus nam
zostawit Siebie
w sakramentach

Nie wiem

Aby na kazaniach niektérych
ksigzy gloszone bylo Stowo
Boze z mitoscia, np.
komentarz do Ewangelii
z danego dnia, a nie
mowienie zupetnie nie na

ludzi 1 narzekanie na ludzi

temat, nie o Bogu, straszenie

niewierzacych
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Kosciot daje mi
przestrzen do
poznawania Boga
i innych ludzi,
poniewaz nalez¢ do
wspolnoty. Kosciot
uczy mnie podejscia
do zycia w sposob

Ksigza, szczegdlnie z wyzszych
szczebli hierarchii za bardzo skupiaja

Chciatabym, aby ksieza
otworzyli si¢ bardziej na
ludzi, zeby wchodzili z nimi

przekazywac tez
innym

pedofilii

g zgodny Z moja si¢ na wladzy i p‘ien@a(dzach, przez co W dialog, zeby byli ‘
S wiarg, podczas czesto angazujg si¢ w co$ co nie pasterzami, ktorzy znaja
N kazan, albo na powinni. Mata che¢ do podejmowania swoje owce, zeby ludzie
spotkaniach nowy dziatan np. Nieche¢ proboszcza | KoSciota, swieccy i duchowni
wspolnoty sie o tym to dziatania Mtodziezy w parafii zyli wiara, kierowali si¢
dowiaduje. Kosciot Ewangeliag w swoim zyciu
udziela mi
sakramentow, ktore
sg znakami taski
Boga i pozwalajg mi
by¢ blizej Niego
Z poczatku nie obowigzywat celibat,
s | Przybliza mnie do a takze apostoio\yle mieli rqdzmy - od Wprowa.dzw wigksze
2 . czasu, kiedy celibat obowiazuje, na restrykcje dotyczace
S Boga i thumaczy . o . . ,
S przestrzeni lat niektorzy duchowni niemoralnych zachowan
M Jego stowa . . . .,
pozwalaja sobie na stowa i czyny wérod duchownych
niedopuszczalne
Doktadniejsze sprawdzanie
czy kleryk/diakon nadaje si¢
} Dobre osoby do Prowadzema ludgl ‘
S A . w sposob duchowy, poniewaz
.2 | w kosciele pomagaja . . o L.
S o iy Brak wystarczajacej otwartosci. niektore wartosci
S | rozwijac i zrozumiec .
N . przekazywane przez ksiezy
wiarg. . .
nie ukazuja dobrego,
»Zywego” kosciota osoba
poszukujacym/niewierzacym.
Nieche¢ do zmian, przekonanie Wieksza otwarto$¢ na
£ | Otwartos¢, obrona o nieomylnosci i brak dialogu, zmiany, edukacje
'Jg warto$ci moralnych, | jednoznaczne wskazywanie co zawsze w dziedzinach
M wspolnotowosé jest zte co powoduje duzg ilos¢ ludzi psychologicznych, wigcej
z nerwicg eklezjogenng dialogu
Wigcej akcji ewangelizacji
itd., bo ludzie odchodza od
Wspolnota, mitose, Boga, bo po prostu Go nie
wsparcie - jestesmy Czasem s3 tuszowane sprawy znaja i musimy im o Nim
£ | sobie bliscy, taczy pedofilii, a przeciez wazne jest, by powiedzie¢. No i tez by nie
'Jg nas Chrystus, a Jego przyznac¢ si¢ do niedoskonato$ci byly tuszowane jakie$
M | Mitos¢ pragniemy i grzesznosci, a pomoéc ofiarom przestgpstwa - jasne, bolesny

temat, ale tuszowanie tego
jest jeszcze gorsze dla
wizerunku Kosciota wérod
ludzi
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Koscidt to wspdlnota
otwarta
i wspierajaca. Jest

Wierzacy czesto traktujg kosciot
instytucjonalnie. Wiecej wad nie

Pewnie bede w mniejszosci:
nie lubie, gdy czytania czytaja
$wieccy, a lektorzy siedza
1 nie czytajg. Czesto zwykle

£ | droga do zbawienia. widzg, a problemy jednostek osoby nie umiejg czytac
'_'g Nie zamyka si¢ na | i patologie (chociazby pedofilia) nie s3 | wyraznie, bez zacinania si¢
™ | nikogo, co sprawia, zjawiskiem na tyle czestym, by czy seplenienia, co tak bardzo
ze zawsze znajde tu nazwac je cechg negatywna calej utrudnia mi skupienie
kogos$, kto mnie wspolnoty. (szczegolnie jak lektor jest
wystucha. obecny na mszy, ale jedynie
postuguje przy ottarzu).
Nawotywanie do
nawrocenia i stanie
£ Slizlfg\?vzizg é;o_vgm Upraszczanie roznych tematow przez | Zeby w parafiach byto wiece;
S AR ksigzy, bo wtedy tatwiej si¢ thumaczy szczegOtowych tresci, nie
S | podnosi jako$¢ zycia s i1 s
M , np. seksualnos¢. ogo6lnikow.
spoleczenstwa,
nawet tego ktdre nie
wierzy.
Aby ksigza czesciej stuchali
. ludzi, prébowali ich
= Prz’ede wszy’stklm. L S, zrozumie¢. Aby tez wiara nie
£ | wspolnote, ktora daje | Zapominanie o przykazaniu mitosci Koiarzva sic ludzi Ik
.9 . NS S o . ojarzyta si¢ ludziom ze tylko
© | mi poczucie, Ze nie iz géry ocenianie cztowieka bez o
ol . ) . . R ze strachem i pieklem, aby
M | jestem sama kiedy znajomosci jego historii zycia. widzieli jej pozytywne
Jest trudnicj. aspekty - ze wigze si¢
z rados$cig 1 mitoscia.
Uczy kocha¢
i szanowac
« | wszystkich, wiacznie
o
) z soba samym. Chyba nic konkretnego Nic konkretnego
S| Pomaga znacznie
M latwies . .
atwiej podejmowaé
pewne wybory/
decyzje.
Jest podzielony, jest duzo Nie do mnie nalezy
niewyj as'nionych ‘Fematc')w. Ksigza zmienianie Ko$ciota. Kosciot
Zostat zalozony czgsto przedstgw1ajq falszywy obraz to ludzie, wigc tak,
] Boga I katolicyzmu,co zniechgca heiatabvm zeby ludzie si
S przez Jezusa, ludzi. Ludzie nie rozumieja chciatabym zZeby ludzie si¢
2 pozwala nam . ) . 94 kochali nawzajem. Ale nie
S . istoty,poprzez zbyt duze skupienie na | . . L
S| odkrywaé prawde . . jestem w stanie tego zmienic.
M . . . zewngtrznosci I nikt tego nie . . oo,
1 przyjmowac . LS Gdyby zyli w mitosci,
thumaczy. Sa ludzie uwazajac si¢ za IR
sakramenty T ) . mowiliby prawdg, a tylko
katolikéw i1 ukazujacy wiare w cawda jest w stanmie ukazac
fatszywy sposob, ktory odpycha prawda Jest w b
P » <tory odpy prawdziwy Kosciot
I sprawia wrazenie sekty
o] . 4 . ror
5 Otwarto$¢ i chec Zniewolenia, brak swiadomosci W1§ksza Swiadomos¢ .,
C rozmowy ksiez konkretnych elementéw Msz katolikéw na temat zagrozeh
M y Kstezy Y Y duchowych
8
[
'_g Przyjazny, pomocny Nie dostrzegam Nic
M
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Wptyw na mtodych
katolikéw (ukazanie
prawdziwej wiary,
mitosci Jezusa)

Negatywny wizerunek Kosciota jako

Chciatabym, zeby kazdy
cztowiek mogt si¢ dowiedzie¢
o mitosci Boga, a mtodzi

<
S| icheci uwielbiania instytucji, przesadne podejscie wielu ludzie byli zachecani do
Q Boga; duzo ludzi katolikow, ktore w rzeczywisto$ci nie | rozwoju wiary i dzielenia si¢
Z rozwinietymi jest zgodne z Ewangelig niej z innymi, aby kazdy czut,
charyzmatami, przez ze widzi w katolikach odbicie
co lepiej stuza Bogu postgpowania Jezusa
i ucza tego innych
chciatabym, aby wiecej ludzi
czesto wierni nie sg $wiadomi i nie angazowalo sig w zycie
Bliskos$¢ Jezusa, st > 54 5Y Kosciota i parafii, by wigcej
. wiedzg co dzieje si¢ podczas , ,
Bogu spodobato sig it CE 0s6b czuto wspolnote
~ - Eucharystii, bardziej jak gdyby - .
= zbawi¢ nas we . LTS - w ktorej ma wsparcie
9 ; . . ogladali przedstawienie, niz w niej . L .
R wspdlnocie, a nie . . . L 1 w ktorej moze wzrastac,
S . uczestniczyli. Czgsto katolicy tez nie S
M w pojedynke, . . . a nie widzie¢ tylko
L, widzg belki w swoim oku, sg . o .
Kosciot pomaga w S . . . 1 wylacznie instytucje.
L ; zamknigci na dialog, nie szukaja ! . .
dazeniu do Niego . Lo . Chciatabym zeby ludzie
Jezusa i traktujg wiarg jako obyczaj C g
chcieli poznawa¢ zywego
Boga.
£ Czuje sig
'Jg wystuchana przez Brak Brak
N Boga
Bog jest posrod ludzi
zebranych w jego - C ey
81 imieniu. Wspolne Brak §lubdéw ubostwa u ksiezy Ab},/ plequz? 2e3Cl ksigzy
.9 o e LY ktérzy maja ich duzo byly
© | dazenie do §wigtosci. | Brak szacunku ze strony niektorych .
S L .. przekazywane na biednych
N Pomoc ksiezy w ksigzy .
. lub misje
trudnosciach
zwigzanych z wiara
Myslg, ze coraz Zmienitabym to, Ze na
wigcej powstaje kazaniach czasami potgpia si
8| form zaangazowania | W mniejszych parafiach brakuje mi . . {1 Potepla Sig
.2 . .. L . . 1 oskarza ludzi, ktorzy zyja
© | mlodziezy w zycie wlasnie takich zorganizowanych . . ,
S . . , niezgodnie z naukg Ko$ciota -
o | Kosciota, co uwazam wspolnot. . . .
nalezy potepiaé grzech, nie
za bardzo .
ludzi.
pozytywne.
&
2 ,
5 Wspdlnota - -
N
W sumie nic, ale bardzo
< Pozwala na Bardzo rzadko na mszach $§wietych chmaiabym 2eby l?yla o
i} zbudowanie jest poruszany temat jak si¢ modli¢ wspdlnota 0sob
) L .. . , . . PRAWDZIWIE szukajacych
S glebokiej relacji jak zwalcza¢ pokusy i jak rozwazaé . . )
M . . 57 i chcacych mie¢ relacje
z Bogiem. Pismo Swiete . .
z Panem, a nie osob
zmuszanych.
8
.2 | msza $wigta daje mi . P D, ,
_E pokéj serca zbyt duzo tematu polityki i pieniedzy wigcej uwielbien, wspdlnot
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Zbyt duza hierarchia wsrod ksiezy
(rywalizacja o wyzsze stanowiska,
uktady za plecami biskupa, krycie si¢
wzajemne, obojetnosé do tego co

Wiele, na przyktad wicksze
zaangazowanie ksigzy
i $wieckich we wspolnoty,

i rozwijanie wiary,
sifa do wytrwania
przy Bogu i do
dziatan

w codziennym zyciu.

< . Y. L
2 Bezpieczenstwo, uwaza reszta sw1at.a ° ,1,( oscicle) . zycie w kosciele. Chciatabym
S .- zagrywki, manipulacje i "zaktadanie . C
S spokdj " .. . . aby ksieza wzbudzali wigksza
M masek" przez ksiezy, krycie dzieci P .
N . . ufnos¢ i nie "zakopywali
ksigzy i kobiet. Jednak pomimo tych e e
e . brudow", ktore zostaty przez
negatywow nie tracg wiary w Boga. Kowod wykonane
Kosciot nie jest doskonaty i nigdy taki & yxop
nie bedzie.
Akceptacja (nie
trzeba bac si¢
odtracenia) Trwanie . . .
L Tu moze odniosg si¢ do
przy wartosciach . . .
pytania o polityke. Uwazam
moralnych (walka s
R ze bardzo dobrze ze kosciot
0 zycie itp. sg bardzo . e
. zabiera glos w niektorych
wazne ; .
o kwestiach zwigzanych
w dzisiejszych e . .
. Szczerze mowiac cigzko mi z polityka. Przyktadowo
czasach kiedy co raz NI ) L . .
L S powiedziec co jest nie tak. W opinii bardzo dobrze ze nie popiera
wigcej ludzi zmienia A . N . .
. . . moich niewierzacych znajomych legalizacji aborcji. Uwazam
swoje spojrzenie na . T . RS
ktorzy jednak mieli kiedy$ cos$ jednak ze kosciot jako
< | tesprawy natak na . . . . . .
3 . wspolnego z kosciotem jest on zbyt miejsce nie ma stuzy¢
.2 | prawdg niezgodne Lo . . .,
S 2 zasadami staro§wiecki i zamknigty na postep. gloszeniu przez ksiezy
M - . Chodzi tu o sposob prowadzenia mszy pogladéw politycznych.
moralnymi i zalezy . . . . . .
. . itp. Ja jednak jestem raczej Przekazywanie wartosci
im wylacznie na . . . . . . . )
. . zwolenniczka tradycji i odpowiada mi ktérymi powinni$my si¢
wilasnej wygodzie . . . . L,
. g L taka forma wiec chyba wszystko kierowa¢ nie moze zawiera¢
1 przyjemnosci. . . L
X zalezy od osoby zadnych nawigzan
Uwazam ze to . .
politycznych. Znacznie
bardzo dobrze ze . .
. stabiej trafia wtedy do ludzi
kos$ciot walczy , .
.. . ktorzy uznaja te forme za
 takimi postawami jakas polityczna zagrywk
i catkowicie to J POTLy ABTyWRe
: o a nie ewangelizacje
popieram i kiedy
tylko moge
wspieram)
Mozliwo$¢ rozwoju, Chyba to, zeby byi bardZ{eJ
. otwarty, organizowat tez
nie tylko . .
. wydarzenia dla osob
duchowego, ale tez , . L o
sholecaneso Czgsto parafia lub wspolnota jest niewierzacych lub z innej
SPOIEEznego, zamknigta na innych, spoza ,,swojego” religii, zeby ksigza
mozliwo$¢ wsparcia, | *, . . . . . o .
< . srodowiska, zamiast wspolpracowac, angazowali si¢ w miarg
& | otrzymania rady od C o AR A
210 . P raczej si¢ izoluje; nie zawsze mozliwo$¢ w swieckie
© | innych w Kosciele, U . ) .
Q odirzvmywanie nauczanie ksi¢zy/ kazania sg wydarzenia/ organizacje, aby
p ymy adekwatne do aktualnej sytuacji wierni bardziej angazowali

cztowieka i mogg zle oddziata¢ na
niego.

sie w zycie Kosciota, np.
w liturgi¢ - niekoniecznie
tylko ci, ktorzy naleza do
jakichs$ wspolnot w danej

parafii.
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Kobieta

Kosciot katolicki
daje bardzo wiele
mozliwosci do
7ardGwno rozwoju
duchowego, ale
1 samoksztatcenia
poprzez istniejgce
stowarzyszenia
i grupy. Sa one
przystosowane do
tak naprawde kazdej
kategorii wiekowe;j,
dlatego nauka
Kosciota moze
w réwnym stopniu
trafia¢ do
wszystkich.
Coraz wigcej ksigzy,
0s6b zycia
konsekrowanego
stara si¢ glosi¢
Stowo Boze
i przekazywac swoja
wiedze w sposob,
ktory jest
atrakcyjniejszy dla
szczegblnie
mtodszych osob np.
poprzez uzycie
Internetu.

Kosciot katolicki mimo staran jeszcze
W niewystarczajacym stopniu "idzie
do przodu". Tradycja jest potrzeba,

natomiast bardzo czesto nie trafia ona

do miodych ludzi, ktorzy
uksztattowani mediami itp.
negatywnie nastawiajg si¢ do Kosciota
zauwazajac tylko jego wady.

Forme przekazu tresci
gloszonych przez Kosciot,
gdyz nie sg one zrozumiate
i czesto zle interpretowane

przez miodziez, co prowadzi
do ich negatywnego podejscia
wzgledem Kosciota.

Kobieta

Trudno powiedzie¢,
jesli dobrze
zrozumialam pytanie
to na pewno
wspolnota, to ze
poprzez wiele akcji,
dziejacych sie
w parafiach mozemy
si¢ zjednoczy¢, mam
takie poczucie ze nie
ptyniemy sami pod
prad tego $wiata,
razem z Bogiem
i drugim
cztowiekiem jest po
prostu tatwiej
pokonywac¢
wszystkie trudnosci.

Kilku rzeczy w kosciele nie
rozumiem, przeszkadzaja mi takie
niedopatrzenia, np. Nie rozumiem

drugiego punktu 6 gtdwnych prawd
wiary, mam po prostu inny obraz
Boga, i to ze to cztowiek ponosi
konsekwencje za swoje czyny
negatywne lub pozytywne, a nauka
tych prawd wiary jest narzucona przez
Kosciol. Ostatnio coraz czg$ciej widze
tez brak autentyczno$ci wsrod ksiezy,
brak zaangazowania albo zaburzong
hierarchi¢ warto$ci gdzie na
pierwszym miejscu znajdujg si¢
pienigdze. Wiem ze Kosciot tworza
grzeszni ludzie ale bardzo mnie boli
jak ktos kto jest w pewnym sensie
autorytetem dla wiernych nie ma

Chyba nie mam takiej rzeczy

takiej swiadomo$ci swoich czynow.
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Mezczyzna

Szacunek, otwarto$¢,
wspdlnota ludzi,
swiadomosé
kruchosci i stabosci.
Kosciot sktada sig
z ludzi stabych
1 grzesznych, ale
taczy nas jeden cel -
niebo

Nie reagowanie w sprawach odchylen
i problemdéw seksualnych u ksigzy.
Zdarzaja si¢ takie sytuacje, jednak

powinno si¢ co$ z tym robic
i wycigga¢ konsekwencje.

Nic

Mezczyzna

Uczy zycia,
poniewaz przekazuje
prawdy, o ktérych
moéwit sam Jezus
Chrystus. Prowadzi
do zbawienia,
poniewaz bez
czynnego udzialu
w Mszy Swietej
dusza nie otrzymuje
pokarmu, ktory jest
nam dany na zycie
wieczne.

Na ten moment nie dostrzegam.

Mysle, ze wszystko jest tak
jak powinno.

Mezczyzna

Wspdlnota

1 mozliwos¢
jednoczenia z innymi
w wierze katolickie;j.

Cho¢ koniecznym jest angazowanie
si¢ kosciota w polityke spotecznag to
zdecydowanie negatywna jest postawa
wigzania si¢ ugrupowaniami

Podejscie do liturgii jako do
wielkiego daru, o ktory
powinno si¢ dba¢ nie
dopuszczajac do naduzy¢
i coraz to "luzniejszego"

politycznymi. podejscia podczas jej
sprawowania.
g
E» . ‘2 Skupienie si¢ na problemach Nlc,.cl}malbym’sam S1¢
S Wiarygodno$¢. . . . zmienia¢, aby by¢ lepszym
‘N aktualnych, a nie na relacji z Bogiem. o .
é’“ $wiadkiem wiary.
brak rozliczenia z przeszloscia,
chow:;l; gyp;gzizﬁogfﬁfﬁgwan’ reforma gleboka Kgécioia by

= duchowienstwa, brak otwartosci S1¢ prz ydata, v&’/m;ksza
g . g otwarto$¢ do wspotczesnego
N diecezji na osoby charyzmatyczne, . . 1
2 . L cztowieka (duzo osob jest
S sakramenty a za tym rekolekcje z nimi, brak .. o
‘N . AR zyjaca w grzechach cigzkich
o ciekawych przedsigwzie¢ zwigzanych |
s L Y . ., | 1problemach - tu przydat by

z kos$ciotem - np. pikniki rodzinne, co$ sie 7 nimi dialog a nie tvlko

dla ludzi po za kosciotem (Msza Sw. ¢ e to z%o) Y
super ale warto zrobi¢ co$ wigcej dla
ludzi)

g
N Przekazywanie
§ odpowiednich Nie dostrzegam Nic
g wartosci
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Mezczyzna

Kosciot jest szkola
Milosci oraz szansa
spotkania Jej zrodta:

To jest miejsce,
ktore mnie leczy
i nadaje sens
mojemu zyciu.

Boga, i innych ludzi.

Pojawiajg si¢ problemy na tle
duszpasterstwa mlodziezy. Zrozumiate
jest to, ze mamy coraz mniej
kaptanow, wiec czas przeznaczony
przez nich dla tej grupy jest
ograniczony. Sa deficyty jednak
odpowiednio przygotowanych osob
$wieckich. Mtodziez jest
pozostawiona sama sobie, a przeciez
autorytety i osoby dos§wiadczone sg
mtodym ludziom na tym etapie zycia
bardzo potrzebne. Osoby kierujace
mtodzieza powinny stuchaé
podopiecznych, by¢ wrazliwym na ich
potrzeby, ale jednocze$nie ksztattowaé
1 wymagac.

Nie jestem zwolennikiem
zmian w Kosciele. Uwazam,
ze Kosciot powinien
kontynuowac¢ swoja droge
poprzez rozwoj, jak to miato
miejsce do tej pory. Moim
zdaniem historia Ko$ciota jest
dobra, bo o Jego wzrost
troszczy sie Duch Sw.

Mezczyzna

Kosciot katolicki
poprzez dekalog,
nauczanie
1 wspdlnote
ksztattuje wsrod
mtodych ludzi
zalazki wlasciwego
kregostupa
moralnego
i odpowiednich
postaw. Zauwazytem
prawidlowos¢, ze
bardzo cz¢sto im
glebiej cztowiek jest
w kosciele tym
bardziej te warto$ci

sa widoczne

Odrzucenie przez czesé
spoleczenstwa, w niektorych
przypadkach stawianie siebie ponad
innych, co nie dotyczy do konca
samego kos$ciota, ale bardziej jego
wspolnoty 1 w niej wystepujacych
jednostek

Mam zbyt mato informacji
i za mato siedz¢ w tym
temacie, zeby moc swobodnie
i bez kompleksoéw
wypowiadac si¢ w tej kwestii
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Mezczyzna

Wspdlnota, relacje
1 wspolne
pomaganie,
wspieranie (rozwaj)
sobie nawzajem

Brak uszanowania hierarchii kosciola,
ksieza (proboszczowie zwlaszcza)
robig co chca, zaniedbanie dardéw jakie
zostaty mu powierzone (Np. Dary
Ducha Swigtego, liturgia itp.), kosciot
stara si¢ by¢ powszechny ponad miare
tzn. Fajnie ze zacheca sig osoby ktore
nie sg przekonane jednak nie powinno
to si¢ odbywa¢ zubozeniem tresci
ktore sa dla tych ktorzy sa i tworza
Kosciot

Zmienitbym podejscie do
bogactwa kosciota tzn.
Powtarzatbym to co
teoretycznie jest w kosciele,
a czego nie ma, liturgia ktora
jest opisana a mimo tego
w wielu miejscach ma si¢ jg
W powazaniu, to ze proboszcz
na parafii jest bezkarny (no
dobra moze brakuje ksigzy,
ale kiedys apostotow byto
jakby mniej)... zmiana
podejscia do parafii czyli
tworzenie mniejszych grup
(niejako ukrytych przed
$wiatem, ale jednak nie
tajnych i otwarte na innych)
w parafii, miedzy parafiami,
w ktoérych nastepowataby
formacja i rozw6j duchowy,
zwlaszcza po triduum to
wida¢ kiedy ksieza rezygnuja
z picknych form liturgicznych
poniewaz ludzie ktorzy
przychodza raz w roku moga
si¢ znudzi¢.... a osoby
budujace Eklesie musza
przywyknaé

Mezczyzna

Pomoc
potrzebujacym

Pedofila, wzbogacanie si¢

Przygotowania do
sakramentow, promocji
lektorskiej i ceremoniarskiej

Mezczyzna

Wspdlnota, ktora
o siebie dba

Podejmowany dialog (Synod) nie ma
przetozenia na praktyke

Zmiana mentalnosci starszych
ale i mlodszych duchownych

Mezczyzna

Zycie wieczne

Brak nawracania si¢

Siebie

Mezczyzna

Uwazam ze Kosciot
daje wiele swoim
wiernym

Uwazam, ze Pracownicy kosciota sa
zbyt mato religijni

Jest parg¢ zasad, ktore sa
przestarzate i niedostosowane
do wspolczesnych realiow.
Np. Wspdlne zycie
przedmatzenskie, jest
zakazane mimo tego Ze nie
jest szkodliwe dla
spoteczenstwa, ani nawet dla
pary. We wspotczesny
swiecie ciezko sobie
wyobrazi¢ by mtodziez nie
wspotzyta ze soba
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Mezczyzna

Dobro

Zto

Siebie

Mezczyzna

Dobre uczynki moje
i kazdego innego
katolika. Otwarto$¢
na drugiego
cztowieka w matych
wspolnotach. Dobro¢
czescl ludzi
Kosciota.

Moje grzechy i grzechy kazdego
innego katolika. Pycha, arogancja,
nietolerancja na inng wrazliwo$¢
1 wywyZzszanie si¢ czgsci
duchowienstwa.

Ksieza pedofile, ktorych byto juz
dwoch w mojej parafii i jeden
w sasiedniej parafii. Tuszowanie
pedofilii, brak pokory i brak odwagi
do przyznania si¢ do btedow. Nieche¢
do stanigcia w prawdzie historyczne;j,
niestuchanie konstruktywnej krytyki,
brak checi podjecia rozmowy
1 nazywanie "atakiem" wszystkiego,
co w sposob krytyczny odnosi si¢ do
jakiegos autorytetu.

Ksieza niezaangazowani, ktérym nic
si¢ nie chce.
Podkreslanie przez kaptandéw
(szczegolnie proboszcza) ich wyzszej
stopy zyciowej od stopy zyciowej
przecigtnego parafianina.

System sprawowania wladzy
1jej wybierania. Zmieni¢
formacje kaptanow,
wprowadzi¢ dobrowolny
celibat.

Nakaza¢ wszystkim ludziom
sprawujacym wiadze
w Kosciele transparentnos¢
swoich dziatan (co$ na
zasadzie prawa do informacji
publicznej w administracji
publicznej).

Daje mi sakramenty,

w Eucharystii.

<
= . .
E» ktdre wmacniajg Skostniato$¢ relacji miedzy ksiezmi By wspolnota ta byta mniej
S moja wiarg . ) .7
N | . a wiernymi formalna a bardziej ludzka
g i prowadza w drodze

do zbawienia

Zwigkszy¢ zaangazowanie
g ko$ciota na wydarzenia
N | Pomoc w drodze do mlodziezowe w parafiach lub
§] osiggniecie Nie znajduje takich nawet diecezjach (turnieje
g zbawienia pitki noznej lub inne
wydarzenia kierowane do
mlodziezy)
<
S
>,
N Dobre Dobre Dobre
B
=
Moim zdaniem

< . :
= wazna jest . . "o
E* wspolnota, Nie do"s trzegam 1’nnyclrl Kluj qcygh Nie posiadam propozycji
S e . w oko" problemow procz pedofili, .
‘N | mozliwo$¢ spotkania . . . - zmian.
o . . ktorzy czasami sg w Kosciele.
= si¢ z Bogiem
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Mezczyzna

Kosciot faczy ludzi
ze soba, petni rolg
posrednika po
miedzy nimi
a Bogiem, udziela
pomocy
potrzebujacym,
udziela si¢
w réznych sprawach
dotyczacych
ludzkiego zycia

Problemem jest odpychanie od siebie
ludzi mtodych pomimo ich wazno$ci
w zyciu wspdlnoty, niektore osoby
w Kosciele dziatajg w pewnym
stopniu na jego niekorzysé

Wigksze zrozumienie
obecnych czas6w ale nie
uleganie zadnym naporom

Mezczyzna

Jednoczy wierzacy
mtodziez. Jest tez
moja taka ostoja,
domem. Roéwniez

w Kosciele
poznatem wazne dla
mnie osoby i widzg
w nich duzg warto$¢.

Nauczanie wiernych na podstawie
pewnych "zasad", zamiast pokazania
prawdziwej wiary w zywego Boga.
O wiele prostsze jest zycie zgodnie
z przykazaniami, gdy moja wiara jest
zywa, a nie tradycyjna. To tez
powoduje, ze ludziom tatwej si¢
podzieli¢. Nie uwazam, aby nasz
Kosciot byt jednoscia, a powinna
budowa¢ go mitos¢ do Boga
i blizniego.

Mysle, ze bedzie si¢ to bardzo
wigzato z moja poprzednia
odpowiedzig. Kwestia
przekazywania wiary, cz¢sto
moéwimy o roznych zasadach,
klepiemy state formutki
i dochodzi do tego, ze wiara
ludzi jest tradycyjna, nie
chodza z radosci i potrzeby na
spotkanie zywego Boga.
Potrzeba przekazywania
prawdziwej wiary.

Mezczyzna

Kosciot, bedac
mistycznym Ciatem
Chrystusa, prowadzi

do Boga. Pomaga
ludziom
zmizernialym
duchowo. Kosciot
daje moznos$¢
rozwoju wiary.

Ksieza w Kosciele sg leniwi, marudni.

Uwazam, ze ksi¢za winni
doceni¢ dziatanie mtodych
0sob, nie pozwalajac na
niszczenie Ko$ciota, a przy
tym nie popadajac
w kaptanska pyche. Kosciot
powinienem przybierac
czesto role matki i ojca, gdyz
rodzice, czgsto z powodu, ze
sami nie poznali zywej wiary,
nie sg w stanie jej przekazac.
Zatem w stanie nie sg rowniez
by¢ prawdziwymi rodzicami,
dbajacymi o wychowanie.

nas do zbawienia

g Jest wspdlnota, ktora
E* Wtspr;;)afgzl%i hﬁzl’ Sprawy przestepstw bywaja zle Poziom edukacji wiernych na
ﬁ rozsa dkljl W pfrgocesie rozwigzywane temat liturgii i prawd wiary
= rozwoju cztowieka
<
S
Q Wigksza otwarto$¢ na
ﬁ bogatos¢ liturgii
=
Mysle ze jedna z
g glownych . —
> pozytywnych cech CZ@.S to ksigza zbyt Moeno napierajg na Kwestie wspotzycia przed
S . . wiernych w kwestiach np. komunii ,
N, | kosciofa katolickiego S slubem
S| jestto ze prowadzi ’
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Mezczyzna

Laczy ludzi
i wspomaga ich
w zdobywaniu wiary
1 $wietosci

Zbyt male nastawienie do
ewangelizacji 0sob niewierzacych

Postawi¢ wicksza warto$¢ na
ewangelizacje

Novus Ordo, ktéry mozna najlepie;j
okresli¢, mowiac, iz w tej liturgii
W centrum nie stawia si¢ juz Pana

Boga, ale cztowieka, wokot ktorego

wszystko sie kreci.

g Wartoscia jest
< wspolnota, Powolny w decyzjach, brak jednosci Szybkos¢ reakcji na niektore
X, mozliwos¢ wérod ksiezy, sprawy
S rozZwoju...

Odstapienie od swietej Tradycji, ktora,

jako jedno ze zrodet objawienia, jest

fundamentem catej wspdlnoty
Kosciota. Poczawszy od Vaticanum II,
. L Kosciot przestat glosi¢ doktryne
< Ciesze sie, ze sa . o
< , katolicka, napetnit si¢ duchem .
N | nadal wspdlnoty i : Chciatbym powrotu
. . g protestantyzmu i niewdziecznych, . .
S | 1 kaptani w Kosciele, . s ; prawdziwego, tradycyjnego,
N , wiarotlomnych zydoéw. Czcigodny ryt .
§ Ktérzy glosza Rzymski zostal zastapiony przez katolicyzmu.
katolickg nauke. Y apony’p

Mezczyzna

Prawda, mowi si¢
prawdg, a mowa jest
tak — tak, nie - nie,
bez owijania
w bawelng. Grzech
nazywa si¢
grzechem, a zto zlem
Wspdlnota i Mitos¢ -
kazdy moze pomodc
tylko trzeba si¢
spyta¢ czasem

Subiektywizm i uprawianie polityki -
powinno si¢ sprzeciwiaé
zachowaniom niektorych politykow
a nie czerpa¢ korzysci, pokazywaé
grzechy politykow zeby pobudzi¢
spoleczenstwo do myslenia, ale takze
kazdy grzech przebaczac¢. Nienawis¢
i staro§wieckie mys$lenia - w stosunku
do 0s6b homoseksualnych duzo ksigzy
1 0s6b ich nie toleruje i nienawidzi
oceniajg ludzi zamiast czyny.
Demonizowanie Papieza i uznawanie
Polski jako narodu wybranego, nie
stuchanie Papieza tylko budowanie
wlasnych autorytetow. Brak
odpowiedzialno$ci za czyny ksiezy -
jest sie ksiedzem ma si¢ wicksze
zaufanie spoleczne i mozna to
wykorzystywaé albo ukrywanie
niektorych zbrodni prawnych czy
alkoholizmu

Narzuci¢ odpowiedzialnos¢
na ksiezy biskupow za czyny
ktore robig przed stolica
apostolska, egzekwowanie
prawa wobec ksiezy
i biskupow ktorzy je omijaja.
To budzi niesprawiedliwo$¢
spoteczna. Wigkszy kontakt
miedzy ksiezmi a mtodzieza
a nie ze oni sg zza ambony
i tylko na zakrysti¢ na podpis
zeby mozna bylo poznaé
ksiedza fajnego jego histori¢
zeby chcieli si¢ pokazac i byli
autorytetami i mtode osoby
si¢ mogly z nimi utozsamiac.
Wickszy kontakt.
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Mezczyzna

Wspdlnota - jest to
moim zdaniem jedna
z najwazniejszych
cech Kosciota
katolickiego

Proba ukrywania roznych bledow,
ktore zostaty popetnione, np.
w przesztosci, ale takze ukrywanie
problemu zwigzanego z pedofilia,
ktoéra moim zdaniem, jest obecnie
najwickszym problemem Kosciota
i jednym z gléwnych czynnikow
zniechecajacych ludzi do uczestnictwa
w zyciu Kosciota.

Zwickszy¢ zaangazowanie
dzieci i mlodziezy w zycie
parafialne. Dzieci jak
najbardziej zachgca¢ do
uczestnictwa w Mszach
poprzez, np. dedykowanie
jakiej$ Mszy specjalnie
dzieciom. Mtlodziez moim
zdaniem nalezy zachecaé
przede wszystkim przyjsciem
na religie i nie tworzeniem na
niej bariery: uczen - ksiadz.
Nalezy pamietaé, ze dzieci
i mtodziez sg przysztoscia
Kofsciota katolickiego
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