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Pragniemy, aby troska Stolicy Apostolskiej wobec wiernych ze Wschodu 

była tak widoczna, że nikt nie będzie mógł jej podawać w wątpliwość. 

A gdy nasi wierni ze Wschodu zobaczą, że sam Biskup Rzymski osobiście 

zajmuje się ich sprawami, zrozumieją z pewnością, iż nie ma lepszego 

sposobu dla Stolicy Świętej, by dać im świadectwo swojej miłości. 

Benedykt XV, Motu proprio Dei providentis, 1 maja 1917 r. 

 

 

 

Przyjmijmy apel o strzeżenie i promowanie chrześcijańskiego Wschodu, 

zwłaszcza w diasporze. Oprócz erygowania – tam, gdzie to możliwe 

i stosowne – wschodnich okręgów, trzeba także uwrażliwiać katolików 

łacińskich. W tym duchu proszę Dykasterię ds. Kościołów Wschodnich 

o pomoc w określeniu zasad, norm i wytycznych, dzięki którym pasterze 

łacińscy mogliby wspierać katolików wschodnich w diasporze, aby ci 

zachowywali swoje żywe tradycje i ubogacali swoją specyfiką środowiska, 

w których żyją. 

Leon XIV do uczestników Jubileuszu, 14 maja 2025 r. 
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WPROWADZENIE 
 

 

 

 

 

 

Chrześcijaństwo wschodnie stanowi integralną część dziedzictwa Kościoła Chrystu-

sowego i wnosi do niego niezastąpione bogactwo duchowe. O znaczeniu wschodnich tradycji 

chrześcijańskich wielokrotnie przypominał papież Jan Paweł II, który z tego cennego dzie-

dzictwa czerpał inspirację do budowania jedności Kościoła. Jako syn narodu słowiańskiego 

zachęcał on wszystkich katolików do otwartości na duchowe skarby Wschodu, wzbogacające 

całą wspólnotę kościelną. Tę duchową i historyczną wartość wschodniego chrześcijaństwa 

dostrzegł zwłaszcza w liście apostolskim Orientale lumen z 1995 roku1. Jan Paweł II, odno-

sząc się do współczesnych wyzwań ekumenicznych, pisał w tym dokumencie: 

Nawrócenia oczekuje się również od Kościoła łacińskiego, aby respektował i w pełni dowar-

tościował godność chrześcijan Wschodu oraz by przyjął z wdzięcznością skarby duchowe, 

które katolickie Kościoły Wschodnie przechowują z pożytkiem dla całej wspólnoty katolickiej 

(OL 21). 

Papież wskazał tym samym na potrzebę wzajemnego szacunku i otwartości na różnorodność 

chrześcijańskich tradycji. Jego zdaniem przestrzenią w sposób szczególny sprzyjającą takiej 

współpracy i wzajemnemu ubogacaniu się jest diaspora, w której wierni wschodnich Kościo-

łów katolickich żyją w środowiskach zdominowanych przez tradycję łacińską (OL 26)2. 

W wyniku szeregu zjawisk społecznych i politycznych XX wieku wielu katolików 

wschodnich zostało zmuszonych do opuszczenia swoich ojczystych ziem. Celem tych migra-

cji były przede wszystkim kraje Europy Zachodniej oraz obu Ameryk, gdzie wspólnoty te 

 
1 Jan Paweł II, list apost. Orientale lumen, 2 maja 1995, AAS 87 (1995): 745–74. 
2 Doktrynalne wypowiedzi św. Jana Pawła II odnoszące się do wschodnich Kościołów katolickich stały się 

przedmiotem badań naukowych Leszka Adamowicza, „Orientale lumen”. Św. Jan Paweł II „do” i „o” 

wschodnich Kościołach katolickich (Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia Sandomierz, 

2025). 
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znalazły się w niezwykle trudnej sytuacji duszpasterskiej. Stolica Apostolska, odpowiadając 

na ich duchowe potrzeby, podejmowała decyzje o powierzeniu ich duszpasterskiej opiece 

miejscowych biskupów. Z biegiem czasu forma ta przybrała postać ordynariatów, w ramach 

których pasterska troska o wiernych obrządków wschodnich była powierzana jednemu z bi-

skupów łacińskich3. 

Pierwsze ordynariaty dla katolików wschodnich powstały w latach pięćdziesiątych XX 

wieku w Brazylii, Francji i Argentynie. Zarazem już po zakończeniu drugiej wojny światowej 

podobną posługę wobec wiernych katolickich Kościołów wschodnich pełnili specjalni dele-

gaci w Austrii i Polsce. Najnowszy ordynariat został powołany w 2016 roku w Hiszpanii, co 

jednoznacznie potwierdza aktualność tego rodzaju rozwiązań duszpasterskich. Wspólną cechą 

wszystkich ordynariatów jest to, że ich jurysdykcja obejmuje ogół wiernych obrządków 

wschodnich, którzy na terytorium danego państwa nie posiadają własnego hierarchy. Odpo-

wiedzialność za te wspólnoty spoczywa zazwyczaj na biskupie stołecznego miasta, pełniącym 

zarazem zadania ich ordynariusza. W literaturze podkreśla się, że ordynariaty dla wiernych 

obrządków wschodnich wyrosły z praktyki Kurii Rzymskiej jako odpowiedź na potrzeby 

duszpasterskie. Jednocześnie wskazuje się, że ich działalność nie została dotychczas uregulo-

wana w żadnym ramowym dokumencie Stolicy Apostolskiej, co otwiera przestrzeń do pogłę-

bionej refleksji naukowej nad tym zagadnieniem. 

Niniejsza rozprawa doktorska podejmuje istotne zagadnienie z zakresu prawa kano-

nicznego, jakim są ordynariaty służące zapewnieniu odpowiedniej opieki duszpasterskiej 

wschodnim wspólnotom wiernych w Argentynie, Austrii, Brazylii, Francji, Hiszpanii i Polsce. 

W centrum rozważań naukowych znajduje się poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o status 

prawny ordynariatów dla katolików wschodnich pozbawionych hierarchii własnego Kościoła 

sui iuris. Problem badawczy obejmuje przy tym pytania dotyczące powstania i rozwoju tych 

ordynariatów, pozycji prawnej ordynariusza stojącego na ich czele, sytuacji prawnej wiernych 

ordynariatu – zarówno duchownych, świeckich, jak i zakonników – oraz wewnętrznej orga-

nizacji samych ordynariatów obrządkowych. Celem rozprawy jest analiza i systematyzacja 

obecnego stanu prawnego ordynariatów oraz określenie ich miejsca w systemie prawa kano-

nicznego. Zamierzeniem ostatecznym jest sformułowanie postulatów de lege ferenda oraz 

 
3 Stolica Apostolska odnotowuje, że omawiane ordynariaty przeznaczone są dla wiernych obrządków wschod-

nich (AP 1211). Takie nazewnictwo wydaje się nieodpowiednie z perspektywy prawa wschodniego, które 

wyraźnie rozróżnia pojęcie obrządku (kan. 28 § 1 CCEO) od wspólnoty wiernych stanowiącej Kościół 

sui iuris (kan. 27 CCEO). Niemniej jednak uzasadnieniem dla przyjętej terminologii są przepisy prawa 

łacińskiego, które termin obrządek odnoszą nie tylko do wschodniego dziedzictwa, lecz także obrzędu 

liturgicznego (kan. 846 § 2, 923, 1248 CIC), a nawet do samej wspólnoty wiernych (kan. 1015 § 2 CIC). 
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wypracowanie rekomendacji, które mogą przyczynić się do rozwiązywania wyzwań i udo-

skonalenia funkcjonowania tych instytucji w przyszłości. 

Podjęcie problematyki ordynariatów dla katolików obrządków wschodnich stanowi 

odpowiedź na istotne wyzwania, przed jakimi współcześnie staje wspólnota Kościoła. Od 

dłuższego czasu obserwuje się systematyczny wzrost liczby wiernych obrządków wschodnich 

w państwach, w których wspólnotę dominującą stanowią wierni obrządku łacińskiego. U pod-

staw tego zjawiska leżą przede wszystkim procesy migracyjne, będące następstwem takich 

czynników, jak ubóstwo, prześladowania religijne oraz liczne konflikty zbrojne, które w spo-

sób szczególny dotykają regiony Europy Wschodniej i Bliskiego Wschodu. Wobec spodzie-

wanego dalszego nasilenia się tego procesu, a także wobec dynamicznych przemian dokonu-

jących się we współczesnym świecie, problem ten wymaga nieustannej uwagi i pogłębionej 

refleksji. Stolica Apostolska nie pozostaje obojętna na sytuację migrantów, nierzadko pozba-

wionych opieki duchowej ze strony swoich pasterzy. Jednocześnie migracja wschodnich ka-

tolików stanowi poważne wyzwanie dla ordynariuszy łacińskich, zobowiązanych do paster-

skiej troski o zachowanie liturgicznego, teologicznego, duchowego i dyscyplinarnego dzie-

dzictwa tych wspólnot wiernych (kan. 28 § 1 CCEO)4. Z tej przyczyny wszelkie inicjatywy 

podejmowane przez Stolicę Apostolską zmierzają do tego, aby wierni obrządków wschodnich 

byli w odpowiedni sposób otaczani opieką duszpasterską i mogli realizować swoje chrześci-

jańskie powołanie. 

Wschodnie wspólnoty żyjące w diasporze niosą ze sobą bolesne doświadczenia, wy-

nikające najczęściej z niezrozumienia ich specyfiki przez miejscowych ordynariuszy. Kato-

licy wschodni nierzadko spotykają się z brakiem zrozumienia dla swoich uprawnionych ocze-

kiwań, co sprawia, że kolejne pokolenia wiernych dorastają w przekonaniu, że ich tradycja 

jest postrzegana jako mniej wartościowa lub archaiczna. Szacunek dla wspólnot wschodnich 

żyjących w diasporze stanowi nie tylko wymóg prawa kanonicznego, lecz przede wszystkim 

wyraz głębokich wartości chrześcijańskich. Niezrozumienie specyfiki tych wspólnot wynika 

zarówno z niedostosowanego systemu formacji duchowej, jak i z głębokiej niewiedzy, które 

łącznie tworzą jedno z największych niebezpieczeństw dla jedności i bogactwa wspólnoty 

kościelnej. Konsekwentne i systematyczne podnoszenie świadomości wiernych Kościoła ła-

cińskiego, a w szczególności jego biskupów, może sprawić, że droga wyznaczona przez ojców 

 
4 Kwestia prawa do specjalnej opieki duszpasterskiej, przysługującej migrantom należącym do wschodnich Ko-

ściołów katolickich, została podjęta przez Łukasza Wacława w monografii pt. Migranci katolickich Ko-

ściołów wschodnich. Studium kanoniczno-prawne (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2023). Publikacja ta za-

wiera syntetyczne omówienie problematyki ordynariatów dla wiernych Kościołów sui iuris (s. 375–87). 
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ostatniego Soboru zyska trwałą perspektywę na przyszłość. W ten wysiłek wpisuje się rów-

nież perspektywa badawcza zaproponowana w niniejszej rozprawie doktorskiej. 

Niniejsza rozprawa prezentuje wyniki badań nad ordynariatami obrządkowymi, czyli 

instytucjami ustanowionymi w celu zapewnienia wschodnim katolickim wspólnotom żyją-

cym w diasporze odpowiedniej opieki duszpasterskiej. Zagadnienie to wymagało zastosowa-

nia narzędzi metodologicznych pozwalających na integrację podejścia kanonicznego z per-

spektywą teologiczną5. Badania przeprowadzono z wykorzystaniem trzech wzajemnie się 

uzupełniających metod badawczych, mianowicie egzegetyczno-dogmatycznej, historycznej 

oraz porównawczej. 

Pierwsza z zastosowanych metod polega na wnikliwej analizie oraz systematycznej 

interpretacji przepisów zawartych w prawie powszechnym, prawie wspólnym oraz przepisach 

prawa partykularnego. Metoda ta umożliwia dogłębne zbadanie tekstów normatywnych 

i uchwycenie ich rzeczywistego znaczenia z uwzględnieniem intencji prawodawcy zarówno 

w perspektywie literalnej, jak i systemowej. Dzięki jej zastosowaniu możliwa staje się wierna 

rekonstrukcja modelu prawnego ordynariatów obrządkowych, właściwe odczytanie ich miej-

sca w ustroju hierarchicznym oraz precyzyjne określenie ram ich funkcjonowania w porządku 

kanonicznym. W odniesieniu do ordynariatów obrządkowych metoda ta służy nie tylko usta-

leniu literalnej treści i zakresu obowiązywania przepisów, lecz również wydobyciu ich zna-

czenia dla ochrony praw wiernych oraz uregulowania relacji między porządkiem łacińskim 

a wschodnim. Metoda egzegetyczno-dogmatyczna została wykorzystana przede wszystkim 

przy analizie dwóch podstawowych zbiorów prawa – Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 

roku oraz Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku6 – oraz dekretów erygują-

cych ordynariaty dla wiernych obrządków wschodnich w Argentynie, Brazylii, Francji i Hisz-

panii, co pozwala na spójne przedstawienie statusu prawnego tego rodzaju instytucji7. 

 
5 Zastosowanie metod badawczych oparto na publikacji Tadeusza Pawluka, Prawo kanoniczne według Kodeksu 

Jana Pawła II. Zagadnienia wstępne i normy ogólne (Olsztyn: Warmińskie Wydawnictwo Diecezjalne, 

2015), t. 1, 34–40. Metodykę przygotowania dysertacji doktorskiej opracował Ryszard A. Stefański, „Me-

todyka przygotowania rozprawy doktorskiej”, w Metodologia dysertacji doktorskiej dla prawników. Teo-

ria i praktyka, red. Hubert Izdebski i Aneta Łazarska (Warszawa: Wolters Kluwer, 2022), 133–86. 
6 Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli Pp. II promulgatus, 25 stycznia 1983, AAS 75, cz. 2 (1983): 

1–317; Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Ioannis Pauli Pp. II promulgatus, 18 paź-

dziernika 1990, AAS 82 (1990): 1045–363. 
7 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum fidelium rituum, 14 listopada 1951, AAS 44 (1952): 

382–83; dekret Nobilis Galliae Natio, 27 lipca 1954, AAS 47 (1955): 612–13; dekret Annis praeteritis, 

19 lutego 1959, AAS 54 (1962): 49–50; Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, dekret Nobilis Hispa-

niae Natio, 9 czerwca 2016, Ius Canonicum 56 (2016): 769–70. 
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Metoda historyczna stanowi narzędzie pozwalające odtworzyć proces rozwoju insty-

tucji ordynariatów na przestrzeni ponad stu lat – od ich powstania na początku XX wieku aż 

po czasy współczesne. Dzięki jej zastosowaniu możliwe stało się ukazanie zasadniczych zja-

wisk społecznych, które legły u podstaw decyzji o powoływaniu tych instytucji w poszcze-

gólnych regionach świata. Metoda ta pozwoliła również uchwycić, w jakich warunkach spo-

łecznych i geopolitycznych pasterska opieka nad wiernymi obrządków wschodnich powie-

rzana była ordynariuszom w Turcji, Kanadzie, Stanach Zjednoczonych, Grecji, Chinach, Ru-

munii, Erytrei, Indiach, Austrii, Brazylii, Francji, Argentynie, Polsce, Europie Wschodniej, 

Rosji i Hiszpanii. Umożliwiła przy tym uchwycenie zmian w podejściu Stolicy Apostolskiej 

do opieki duszpasterskiej nad wschodnimi wspólnotami żyjącymi w diasporze. Znaczna część 

źródeł prawa dotyczących rozwiązań duszpasterskich przyjętych w wymienionych państwach 

została opublikowana w oficjalnym biuletynie Stolicy Apostolskiej, wydawanym początkowo 

pod nazwą Acta Sanctae Sedis, a następnie Acta Apostolicae Sedis8. 

Metoda porównawcza pozwala natomiast na zestawienie ordynariatów dla wiernych 

obrządków wschodnich ustanowionych przez Stolicę Apostolską w Argentynie, Austrii, Bra-

zylii, Francji, Hiszpanii i Polsce. Dzięki tej metodzie możliwe staje się porównanie rozwiązań 

prawnych przewidzianych w ustawodawstwie łacińskim i wschodnim, a także ocena stopnia 

ich wzajemnej zależności. Zastosowanie metody porównawczej pozwala zarówno na uchwy-

cenie wspólnych zasad leżących u podstaw erygowania ordynariatów obrządkowych, jak i na 

dostrzeżenie odmiennych rozwiązań wynikających z miejscowych uwarunkowań duszpaster-

skich, społecznych i prawnych. Metoda ta stanowi w rezultacie niezbędne narzędzie synte-

tycznego ujęcia podejmowanego zagadnienia oraz identyfikacji rozwiązań najbardziej ade-

kwatnych, które w przyszłości mogą stanowić podstawę stosownych uregulowań prawnych. 

Kwestia ordynariatów dla katolików wschodnich była przedmiotem sympozjum nau-

kowego, które odbyło się 4 grudnia 2018 roku w Rzymie. Spotkanie to zorganizowali wspól-

nie Papieski Instytut Wschodni i Papieski Uniwersytet Urbaniana, a w gronie prelegentów 

znaleźli się Pablo Gefaell, Astrid Kaptijn, Lorenzo Lorusso, Andrés Martínez Esteban i Hel-

muth Pree, którzy wygłosili referaty poświęcone tej problematyce9. Tematykę ordynariatów 

 
8 Acta Sanctae Sedis in compendium opportune redacta et illustrata (Romae: Typis Polyglottae Officinae S. C. 

de Propaganda Fide, 1865–1908); Acta Apostolicae Sedis. Commentarium officiale (Romae: Typis Poly-

glottis Vaticanis / Typis Vaticanis, 1909–). 
9 Materiały ze wspomnianego sympozjum naukowego zostały opublikowane pod redakcją Georges’a Ruyssena 

w monografii pt. Circoscrizioni ecclesiastiche erette nella forma dell’ordinariato. Atti della giornata di 

studio. Roma, 4 dicembre 2018, Editoria di Facoltà 1/2020 (Roma: Pontificio Istituto Orientale & Valore 

Italiano, 2020). 
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obrządkowych podejmowali również Juan Ignacio Arrieta, Miguel Campo Ibáñez, Andreas 

Graßmann, Dominique Le Tourneau, Natale Loda, Federico Marti, Jean Passicos, Antonio 

Perlasca, Peter Stockmann oraz Antonio Viana. Na szczególne wyróżnienie spośród tego 

grona zasługuje prof. Astrid Kaptijn z Uniwersytetu we Fryburgu w Szwajcarii, której zainte-

resowania naukowe w znaczącej mierze obejmują problematykę opieki duszpasterskiej nad 

wiernymi obrządków wschodnich w diasporze. Jeden z jej artykułów poświęconych ordyna-

riatom dla katolików wschodnich ukazał się w formie ekskursu w uznanym komentarzu do 

prawa wschodniego, opracowanym pod redakcją Johna D. Farisa i Jobe’a Abbassa10. Dorobek 

naukowy przywołanych autorów stanowi solidną podstawę dla pogłębionych badań nad pro-

blematyką ordynariatów dla katolików wschodnich. Zagadnienie to, pomimo swego donio-

słego znaczenia, przez wiele lat pozostawało niedostatecznie opracowane w literaturze nau-

kowej, a prowadzone dotychczas badania miały jedynie charakter fragmentaryczny. Z tej 

przyczyny zasadniczym walorem niniejszej pracy jest podjęcie wysiłku systematyzacji i moż-

liwie całościowego opracowania tego zagadnienia na podstawie dostępnych źródeł prawa oraz 

ich opracowań. 

W niniejszej rozprawie doktorskiej, poza przywołanym już opracowaniem, wykorzy-

stano inne uznane publikacje odnoszące się do przepisów zawartych w obu Kodeksach, które 

ukazały się w językach polskim, angielskim i włoskim11. Należy nadmienić o obszernym stu-

dium poświęconym poszczególnym wspólnotom wiernych obrządków wschodnich, będącym 

owocem intensywnych wysiłków pracowników Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich12. Nie-

zwykle pomocna w przygotowaniu niniejszej rozprawy okazała się pionierska publikacja na-

ukowa Jobe’a Abbassa, w której autor starannie zestawił przepisy prawa łacińskiego i prawa 

wschodniego13. Źródłem danych statystycznych wykorzystanych w rozprawie jest Annuario 

Pontificio z 2025 roku14. Należy jednak mieć na uwadze, że w niektórych przypadkach 

 
10 Astrid Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: 

Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019), 649–68. 
11 George Nedungatt i Georges Ruyssen, red., A Guide to the Eastern Code. A Commentary on the Code of 

Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., Kanonika 10 (Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore 

Italiano, 2020); Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, red., Codice di diritto canonico commentato, 

6. wyd. (Milano: Àncora, 2022); Piotr Majer, red., Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. wyd. 

(Warszawa: Wolters Kluwer, 2023). 
12 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 6. wyd., red. Edward Farrugia, Gianpaolo Rigotti 

i Michel Van Parys (Roma: Congregation for the Eastern Churches & Valore Italiano, 2019). 
13 Jobe Abbass, Two Codes in Comparison, 3. wyd., Kanonika 7 (Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore 

Italiano, 2018). 
14 Annuario Pontificio per l’anno 2025 (Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2025). 
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niestabilność sytuacji w wielu regionach, zjawisko migracji oraz brak aktualizacji szacunków 

opartych na szeroko zakrojonych spisach wiernych mogą w istotny sposób wpływać na wia-

rygodność prezentowanych danych. 

Wyniki badań naukowych prowadzonych nad ordynariatami dla wiernych obrządków 

wschodnich zostaną przedstawione w pięciu rozdziałach, opatrzonych syntetycznymi podsu-

mowaniami. Rozdział pierwszy podejmuje problematykę eklezjologicznych i kanonicznych 

podstaw katolickich Kościołów wschodnich, stanowiąc niezbędne tło dla dalszych analiz. 

Otwiera go zarys historii tych Kościołów, ukazujący zasadnicze etapy ich kształtowania się 

w ramach wspólnoty katolickiej. Następnie przedstawiony zostaje status katolickich Kościo-

łów wschodnich jako Kościołów sui iuris wraz z omówieniem zagadnienia ich terytorium. 

Istotną część rozdziału zajmuje analiza dziedzictwa tych wspólnot, obejmująca pojęcia ob-

rządku i tradycji oraz zasadę zachowania dziedzictwa, stanowiącą jedną z podstawowych re-

guł obowiązujących w prawie katolickich Kościołów wschodnich. Rozdział zamykają rozwa-

żania poświęcone normatywnym podstawom relacji katolickich Kościołów wschodnich z Ko-

ściołem łacińskim, co pozwala na wstępne określenie ram prawnych, w jakich sytuuje się 

problematyka ordynariatów obrządkowych. 

Rozdział drugi poświęcony jest powstaniu i rozwojowi ordynariatów dla katolików 

wschodnich. Na wstępie omówione zostają kanoniczne podstawy tych instytucji, a następnie 

zostanie przedstawiona geneza poszczególnych ordynariatów, zarówno jednoobrządkowych 

– ustanowionych w Turcji, Kanadzie, Stanach Zjednoczonych, Grecji, Chinach, Rumunii, 

Erytrei, Indiach i Europie Wschodniej – jak i wieloobrządkowych, ustanowionych w Austrii, 

Brazylii, Francji, Argentynie, Polsce i Hiszpanii. Rozważania te zostają uzupełnione o analizę 

zbliżonych rozwiązań przyjętych w Rosji, które w przyszłości mogą stanowić podstawę do 

ustanowienia ordynariatu obrządkowego. W dalszej części rozdziału podjęta zostaje kwestia 

figury prawnej ordynariatów, ukazana odrębnie dla ordynariatów jednoobrządkowych i wie-

loobrządkowych. Rozdział wieńczy analiza profilu kanonicznego i eklezjologicznego tych in-

stytucji, umożliwiająca określenie ich miejsca w ustroju hierarchicznym Kościoła. 

Rozdział trzeci koncentruje się na pozycji prawnej ordynariusza dla katolików 

wschodnich. Rozważania otwiera wyjaśnienie pojęcia ordynariusza ordynariatu, po czym ana-

lizie poddany zostaje jego urząd – zarówno w aspekcie powierzenia, jak i utraty, obejmującej 

rezygnację, przeniesienie, odwołanie oraz pozbawienie. Następnie omówiona zostaje jurys-

dykcja ordynariusza ordynariatu z uwzględnieniem jej rodzaju, zakresu i sposobu sprawowa-

nia. Znaczną część rozdziału stanowi systematyczna prezentacja zadań ordynariusza w wy-

miarze nauczania, uświęcania i rządzenia, obejmująca między innymi erygowanie parafii, 
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budowę kościołów, formację młodzieńców w seminariach, zapewnienie wiernym opieki dusz-

pasterskiej, popieranie inicjatyw kościelnych, społecznych i edukacyjnych oraz przesyłanie 

sprawozdań do Stolicy Świętej. Rozdział zamyka problematyka przeszkody w działaniu sto-

licy oraz jej wakansu. 

Rozdział czwarty podejmuje zagadnienie sytuacji prawnej wiernych ordynariatów dla 

katolików wschodnich. Analiza obejmuje w pierwszej kolejności kwestię przynależności 

wiernych do ordynariatu, uwarunkowaną ich przynależnością do Kościoła sui iuris. W dalszej 

kolejności omówiona zostaje pozycja duchownych w ordynariacie, a w jej ramach – zagad-

nienia dotyczące kształcenia duchownych, ich przypisania do ordynariatu oraz przysługują-

cych im praw i obowiązków. Przedmiotem odrębnych rozważań staje się sytuacja prawna 

osób świeckich i zakonnych, co pozwala na ukazanie pełnego spektrum podmiotów tworzą-

cych wspólnotę wiernych ordynariatu. 

Rozdział piąty dotyczy wewnętrznej organizacji ordynariatów dla katolików wschod-

nich. Otwierają go rozważania poświęcone biskupom pomocniczym w ordynariacie, po czym 

analizie poddane zostają osoby i instytucje kurii ordynariatu – wikariusz generalny, wikariu-

sze biskupi, kanclerz, notariusze, ekonom oraz rada do spraw ekonomicznych. W dalszej czę-

ści rozdziału omówione zostają organy kolegialne – rada prezbiterów oraz rada duszpasterska 

ordynariatu. Istotne miejsce zajmuje problematyka parafii personalnych ordynariatu, w tym 

pozycja proboszczów, wikariuszy parafialnych i rad parafialnych. Rozdział zamyka analiza 

statusu rektorów kościołów i kapelanów, dopełniająca obraz instytucjonalnego funkcjonowa-

nia ordynariatów obrządkowych. 

Rozdziały te poprzedzone są spisem treści, wykazami skrótów oraz niniejszym wpro-

wadzeniem. Zwieńczeniem rozprawy doktorskiej będzie zakończenie, spis tabel, załączniki 

zawierające wybrane dokumenty odnoszące się do omawianych ordynariatów oraz bibliogra-

fia podzielona na źródła prawa kanonicznego, dokumenty Magisterium Kościoła, literaturę 

oraz pozostałe pozycje. Do rozprawy dołączone zostaną ponadto streszczenie oraz spis treści 

w języku angielskim.  
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Zrozumienie problematyki ordynariatów dla katolików wschodnich wymaga zapozna-

nia się z historią, statusem prawnym oraz dziedzictwem katolickich Kościołów wschodnich. 

Refleksja naukowa nad istotą i funkcją tych instytucji pozbawiona byłaby solidnych podstaw, 

gdyby pominęła analizę zasadniczych pojęć, procesów historycznych oraz normatywnych 

uwarunkowań określających pozycję wiernych obrządków wschodnich we wspólnocie Ko-

ścioła katolickiego. Ordynariaty obrządkowe nie powstały w próżni instytucjonalnej, a ich 

geneza jest owocem wielowiekowego rozwoju wspólnot wschodnich, w tym napięcia między 

terytorialnym wymiarem jurysdykcji patriarszej a coraz szerszą obecnością wiernych ob-

rządku wschodniego w diasporze. Bez uchwycenia tych zależności niemożliwe byłoby zrozu-

mienie ani kanonicznych podstaw erygowania ordynariatów, ani zakresu powierzonej im ju-

rysdykcji, ani wreszcie ich miejsca w systemie prawa kanonicznego. 

Pierwszy rozdział stanowi zatem teoretyczne wprowadzenie do problematyki podjętej 

w niniejszej rozprawie. Jego zasadniczym celem jest przedstawienie rozwoju historycznego 

katolickich Kościołów wschodnich, określenie ich obecnego statusu poprzez wyjaśnienie po-

jęcia „Ecclesia sui iuris”, ukazanie ich terytorialnego zasięgu i granic jurysdykcji, a także 

przybliżenie bogactwa teologicznego i dyscyplinarnego dziedzictwa tych wspólnot. Obejmuje 

to omówienie pojęć obrządku, tradycji i zasady zachowania własnego dziedzictwa oraz ana-

lizę normatywnych podstaw relacji między Kościołami wschodnimi a Kościołem łacińskim. 

Każde z tych zagadnień stanowi pewien punkt odniesienia, w ramach którego osadzona zo-

stanie dalsza część dysertacji, poświęcona ordynariatom obrządkowym oraz ich funkcjono-

waniu w praktyce duszpasterskiej Kościoła. 
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1. ZARYS HISTORII KATOLICKICH KOŚCIOŁÓW WSCHODNICH 

Polecenie Jezusa, skierowane do Apostołów po Jego zmartwychwstaniu, aby szli i po-

zyskiwali uczniów we wszystkich narodach, zapoczątkowało wielką misję głoszenia Ewan-

gelii aż po krańce ziemi. Chrześcijańscy misjonarze, począwszy od samych Apostołów, wy-

ruszali na zachód przez Morze Śródziemne, dając początek Kościołowi łacińskiemu. Inni 

zmierzali na wschód – do Syrii i Mezopotamii, na południe – do Afryki oraz na północ – do 

krajów słowiańskich i dalej w głąb Azji, dając początek Kościołom wschodnim. Głosiciele 

Ewangelii spotykali się z bogactwem rozmaitych kultur, tak że przekazane przez Apostołów 

dziedzictwo zostało przyjęte w różnych formach i na rozmaite sposoby, a od początku Ko-

ścioła wyjaśniano je odmiennie, z uwzględnieniem różnic mentalności oraz warunków życia 

ludzi w różnych regionach (UR 14). Owocem tej misji głoszenia Ewangelii było ukształtowa-

nie się pięciu starożytnych tradycji chrześcijańskich – aleksandryjskiej, antiocheńskiej, or-

miańskiej, chaldejskiej i konstantynopolitańskiej, zwanej tradycją bizantyjską (kan. 28 § 2 

CCEO). Obecnie w wyniku złożonych przemian społecznych i politycznych na Wschodzie 

wyróżnia się cztery wielkie wspólnoty chrześcijańskie – Asyryjski Kościół Wschodu, Ko-

ścioły orientalne, Kościoły prawosławne oraz katolickie Kościoły wschodnie15. 

Pierwszy podział we wspólnocie chrześcijan nastąpił w V wieku, kiedy Asyryjski Ko-

ściół Wschodu odrzucił naukę Soboru Efeskiego z 431 roku i pozostał przy wyznawanej dok-

trynie nestorianizmu. Kolejny rozłam dokonał się w wyniku odrzucenia nauki Soboru Chal-

cedońskiego z 451 roku, co doprowadziło do oddzielenia się wspólnot orientalnych, dawniej 

określanych mianem monofizyckich. Jednak najtragiczniejszym wydarzeniem w historii 

chrześcijaństwa była Wielka Schizma, stanowiąca rezultat wielowiekowego procesu stopnio-

wego oddalania się od siebie Zachodu i Wschodu. Punktem zwrotnym w tych relacjach była 

wzajemna ekskomunika, wymierzona przez legata papieskiego i patriarchę Konstantynopola 

w 1054 roku. Spór między chrześcijanami dotyczył przede wszystkim dwóch zagadnień teo-

logicznych, mianowicie pochodzenia Ducha Świętego oraz roli Biskupa Rzymu w Kościele. 

Rozłam pogłębiał się również wskutek zerwania komunikacji między Wschodem a Zacho-

dem, gdy czynniki polityczne oraz zanik znajomości języków sprawiły, że obie strony prze-

stały się rozumieć. Napięcia spotęgowały wyprawy krzyżowe, zwłaszcza zdobycie Konstan-

tynopola w 1204 roku oraz późniejsze ustanowienie łacińskich patriarchatów na Wschodzie. 

 
15 Ronald G. Roberson, „Eastern Catholic Churches”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), lxi–lxii. 
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Znakiem jedności całego prawosławia jest obecnie Ekumeniczny Patriarchat Konstantyno-

pola, który uznaje autokefalię wspólnot prawosławnych w Rosji, Serbii, Rumunii, Bułgarii, 

Gruzji, na Cyprze, w Grecji, Polsce, Albanii, Czechach i na Słowacji oraz w Ukrainie16. 

Pierwsza próba pojednania Stolicy Apostolskiej ze wspólnotami chrześcijańskiego 

Wschodu miała miejsce na Soborze Lyońskim II w 1274 roku, jednak osiągnięte wówczas 

porozumienie okazało się nietrwałe. Znacznie poważniejsza inicjatywa została podjęta pod-

czas Soboru Florenckiego (1431–1445), gdzie wieloletnie dyskusje teologiczne doprowadziły 

w 1439 roku do ogłoszenia unii z Grekami17. Niedługo potem zawarto podobne porozumienia 

z Ormianami18, Koptami19 i Syryjczykami20. Nie przyniosły one jednak trwałego rezultatu, 

gdyż unia z Rzymem została odrzucona po powrocie delegacji prawosławnej do Konstanty-

nopola. Pomimo głębokiego zaangażowania hierarchów i teologów w starania o przywrócenie 

jedności, wysiłki te nie doprowadziły do trwałego pojednania. 

W następnym stuleciu Kościół zachodni wszedł w okres intensywnych dysput teolo-

gicznych z reformatorami, przede wszystkim z Marcinem Lutrem, Janem Kalwinem i Hul-

drychem Zwinglim. Zmagania te doprowadziły do pogłębionej refleksji nad samym rozumie-

niem Kościoła i jego natury. W następstwie Soboru Trydenckiego (1545–1563) wykształciła 

się na Zachodzie myśl teologiczna, której zadaniem była obrona katolickiej doktryny wobec 

zarzutów reformatorów. Jej najwybitniejszym przedstawicielem był kard. Robert Bellarmin, 

którego definicja Kościoła wywarła trwały wpływ na zachodnią eklezjologię aż po XX wiek: 

Kościół jest wspólnotą ludzi, którzy są zjednoczeni przez wyznawanie tej samej wiary i przez 

udział w tych samych sakramentach oraz pozostają pod kierownictwem prawowitych pasterzy, 

a zwłaszcza jednego namiestnika Chrystusa na ziemi, rzymskiego papieża21. 

Rozwijająca się w tym samym czasie katolicka reforma podkreślała znaczenie hierarchicz-

nego ustroju Kościoła jako jego istotnego elementu. W ten sposób potrydencka teologia przy-

czyniła się najpierw do wzmocnienia centralizacji, a w dalszej perspektywie do postępującej 

uniformizacji wspólnoty Kościoła. Po dotychczasowych niepowodzeniach w dążeniu do 

 
16 Roberson, lxiii–lxviii. 
17 Sobór Florencki, bulla Laetentur caeli, 6 lipca 1439, w DSP, t. 3, 458–77. 
18 Sobór Florencki, bulla Exultate Deo, 22 listopada 1439, w DSP, t. 3, 492–543. 
19 Sobór Florencki, bulla Cantate Domino, 4 lutego 1442, w DSP, t. 3, 570–619. 
20 Sobór Florencki, bulla Multa et admirabilia, 30 września 1444, w DSP, t. 3, 628–37. 
21 Robert Bellarmin, Disputationes de controversiis fidei adversus huius temporis haereticos, t. 2, red. Justinus 

Fèvre, Opera Omnia (Paris: Ludovicus Vivès, 1870), 317, cyt. w Gerhard Ludwig Müller, Dogmatyka 

katolicka, tłum. Wiesław Szymona (Kraków: Wydawnictwo WAM, 2015), 623. 



26 

 

trwałej jedności Stolica Apostolska rozpoczęła tym razem na Wschodzie działalność misyjną, 

w którą zaangażowały się liczne instytuty zakonne, takie jak jezuici, lazaryści, asumpcjoniści 

i kapucyni. Misje te obejmowały rozległe terytoria, na których miejscowe władze dopuszczały 

tego rodzaju inicjatywy wśród wschodnich chrześcijan. W wyniku pracy misyjnej powstawały 

nowe wspólnoty wiernych obrządków wschodnich, które nawiązały pełną jedność ze Stolicą 

Apostolską. Jedna z pierwszych unii została zawarta w 1596 roku na synodzie w Brześciu 

Litewskim, której duchowym spadkobiercą jest obecnie Ukraiński Kościół greckokatolicki22. 

Stosunek Stolicy Apostolskiej do wiernych obrządków wschodnich był początkowo niejed-

noznaczny. Ronald G. Roberson zauważa, że wspólnoty te często postrzegano jako wiernych 

drugiej kategorii, a ich duchowe dziedzictwo traktowano z pewną rezerwą. Najbardziej wy-

mownym przejawem takiego podejścia było nauczanie papieża Benedykta XIV, który pod-

kreślał pierwszeństwo obrządku łacińskiego wobec obrządków wschodnich23. Jednocześnie 

papież zakazał narzucania obrządku łacińskiego wschodnim katolikom oraz uznał wszelkie 

próby latynizacji za szkodliwe dla jedności Kościoła24. 

Powstanie wschodnich Kościołów katolickich wymagało od Stolicy Apostolskiej 

zwiększonej działalności w tym zakresie25. Z tego powodu papież Urban VIII ustanowił dwie 

specjalne komisje, które działały w ramach istniejącej od 1622 roku Kongregacji Rozkrze-

wiania Wiary. Reformy były prowadzone dalej przez papieża Klemensa XI, a następnie pa-

pieża Piusa IX, który w 1862 roku powołał do życia osobną sekcję zajmującą się między 

innymi gromadzeniem i studiowaniem przepisów wschodniego prawa kanonicznego26. Ponad 

pół wieku później, w 1917 roku, papież Benedykt XV ustanowił niezależną Kongregację ds. 

Kościoła Wschodniego i powierzył jej wszystkie sprawy wiernych obrządków wschodnich27. 

W celu ujednolicenia działalności apostolskiej w regionach wschodnich papież Pius XI 

w 1938 roku przyznał tej dykasterii pełną i wyłączną jurysdykcję nad wszystkimi wiernymi, 

hierarchią, dziełami, instytucjami i stowarzyszeniami zarówno obrządku łacińskiego, jak 

 
22 Edward Farrugia, Gianpaolo Rigotti i Michel Van Parys, red., „The Christian East and the Church of Rome 

(16th to 20th century)”, w The Catholic East, 6. wyd. (Roma: Congregation for the Eastern Churches 

& Valore Italiano, 2019), 8–9. 
23 Doktryna papieża Benedykta XIV została wyrażona w konst. apost. Etsi pastoralis, 26 maja 1742, w Fontes, 

t. 1, 734–55 oraz encykl. Allatae sunt, 26 czerwca 1755, w Fontes, t. 2, 456–74. 
24 John D. Faris, „Crafting a Paradigm for the Catholic Communion of Churches”, Iustitia: Dharmaram Journal 

of Canon Law 13, nr 1–2 (2022): 49–50. 
25 John D. Faris, „Codifications of Eastern Canon Law”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie 

Wilson & Lafleur inc., 2019), lxxxix–xci. 
26 Pius IX, konst. apost. Romani Pontifices, 6 stycznia 1862, w Fontes, t. 2, 946–53. 
27 Benedykt XV, motu proprio Dei providentis, 1 maja 1917, AAS 9, cz. 1 (1917): 529–31. 
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i obrządków wschodnich28. Długo oczekiwana zmiana dokonała się w 1967 roku za pontyfi-

katu papieża Pawła VI, który zdecydował o nadaniu tej dykasterii nazwy Kongregacja ds. 

Kościołów Wschodnich29. 

Działalność Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich określają obecnie przepisy zawarte 

w obowiązującej konstytucji apostolskiej poświęconej Kurii Rzymskiej i jej służbie Kościo-

łowi w świecie30. Prawodawca w tym dokumencie stanowi, że wspomniana dykasteria zaj-

muje się wszystkim, co dotyczy katolickich Kościołów wschodnich w odniesieniu do osób 

i rzeczy: 

Dykasteria jest właściwa we wszystkich sprawach własnych Kościołów wschodnich, które 

muszą być przekazane Stolicy Apostolskiej, a dotyczących: struktury i organizacji Kościołów; 

wykonywania misji nauczania, uświęcania i rządzenia; osób, ich stanu oraz praw i obowiąz-

ków (PE 84 § 1). 

Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich z uwagą śledzi losy wspólnot wiernych obrządków 

wschodnich istniejących w granicach okręgów terytorialnych Kościoła łacińskiego i zaradza 

ich potrzebom duchowym poprzez wizytatorów, a nawet przez mianowanie biskupów lub eg-

zarchów. Nienaruszony pozostaje przy tym zakres uprawnień przyznanych w tym samym do-

kumencie Dykasterii Nauki Wiary, Dykasterii Spraw Kanonizacyjnych, Dykasterii ds. Tek-

stów Prawnych oraz organom wymiaru sprawiedliwości. Od tej dykasterii zależy cała dzia-

łalność apostolska i misyjna prowadzona w regionach, w których od dawna większość wier-

nych należy do obrządków wschodnich (PE 84–86). 

Niezwykle doniosłym wydarzeniem w historii wspólnot obrządków wschodnich była 

promulgacja Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich, której dokonał w 1990 roku papież 

Jan Paweł II31. Opracowanie tego zbioru prawa zostało poprzedzone powołaniem w 1972 roku 

przez papieża Pawła VI specjalnej komisji, której zadaniem była rewizja wschodniego prawa 

kanonicznego zawartego w czterech listach apostolskich wydanych w formie motu proprio 

przez papieża Piusa XII32. Założenia do prac tej komisji zostały przygotowane przez Papieski 

 
28 Pius XI, motu proprio Sancta Dei Ecclesia, 25 marca 1938, AAS 30 (1938): 154–59. 
29 Paweł VI, konst. apost. Regimini Ecclesiae universae, 15 sierpnia 1967, AAS 59 (1967): 885–928 
30 Franciszek, konst. apost. Praedicate Evangelium, 19 marca 2022, Comm 54 (2022): 9–81. 
31 Jan Paweł II, konst. apost. Sacri canones, 18 listopada 1990, AAS 82 (1990): 1033–44. 

32 Pius XII, motu proprio Crebrae allatae sunt, 22 lutego 1949, AAS 41 (1949): 89–119; motu proprio Sollicitu-

dinem Nostram, 6 stycznia 1950, AAS 42 (1950): 5–120; motu proprio Postquam Apostolicis Litteris, 

9 lutego 1952, AAS 44 (1952): 65–152; motu proprio Cleri sanctitati, 2 czerwca 1957, AAS 49 (1957): 

433–603. 
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Instytut Wschodni w Rzymie33. Zwięzła forma wschodniej kodyfikacji wynika z tego, że obej-

muje ona jedynie przepisy wspólne wszystkim katolickim Kościołom wschodnim. Jednocze-

śnie poszczególne Kościoły sui iuris mają możliwość stanowienia własnego prawa partyku-

larnego we wszystkich sprawach, nawet jeśli nie zostały one wskazane w prawie wspólnym. 

Sunny Kokkaravalayil zauważa, że im bardziej katolickie Kościoły wschodnie rozwijają 

swoje prawo partykularne, tym pełniej urzeczywistniają powszechność całego Kościoła. Nie-

mniej zasada jedności wiary zapewnia Stolicy Apostolskiej możliwość ustanowienia takiej 

jednolitości prawa, jaka jest niezbędna dla wspólnej działalności duszpasterskiej34. 

Działalność misyjna, która doprowadziła do powstania wschodnich wspólnot katolic-

kich, przez długie lata była źródłem poważnych napięć między katolikami a prawosławnymi. 

Kwestia genezy i statusu katolickich Kościołów wschodnich stała się przedmiotem prac mię-

dzynarodowej komisji powołanej w celu poszukiwania dróg do jedności chrześcijan. W jed-

nym z dokumentów – opracowanym wspólnie podczas spotkania na Uniwersytecie Balamand 

w Libanie w 1993 roku – jednoznacznie odrzucono metodę zwaną uniatyzmem jako nie-

zgodną z tradycją chrześcijańską. Komisja podkreśliła, że inicjatywy zmierzające do przy-

wrócenia jedności chrześcijan w ciągu ostatnich czterech stuleci stały się źródłem konfliktów 

i cierpień, ponieważ powstanie katolickich Kościołów wschodnich doprowadziło do zerwania 

wspólnoty z ich pierwotnymi Kościołami na Wschodzie. Sytuacja ta pogłębiła wzajemne na-

pięcia i spory, dlatego strona katolicka wykluczyła w przyszłości wszelkie formy prozelity-

zmu i dążenia do ekspansji. Strona prawosławna natomiast uznała prawo katolickich Kościo-

łów wschodnich do istnienia oraz ich znaczącą rolę w dialogu ekumenicznym35. 

Ze względu na sprzeciw ze strony prawosławia kwestia ta została ponownie podjęta 

podczas sesji plenarnej, która odbyła się w 2006 roku w Belgradzie. Komisja uznała wówczas, 

że status katolickich Kościołów wschodnich nie może być rozpatrywany przed rozstrzygnię-

ciem innych zasadniczych zagadnień eklezjologicznych, takich jak posługa biskupa Rzymu 

w Kościele36. Pomimo podziałów, które przez wieki utrzymywały się zarówno między 

Wschodem a Zachodem, jak i wewnątrz samych wspólnot wschodnich, istnieją uzasadnione 

 
33 Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Orientalis Recognoscendo, red., „Principi direttivi per la revisione 

del Codice di Diritto Canonico Orientale”, Nuntia, nr 3 (1976): 3–10. 
34 Sunny Kokkaravalayil, „Particular Law: Possibilities and Limits”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: 

Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019), cxli–clv. 
35 Commission mixte internationale de dialogue entre l’Église catholique et l’Église orthodoxe, „L’uniatisme, 

méthode d’union du passé et recherche actuelle de la pleine communion”, Service d’information, nr 83 

(1993): 99–103. 
36 Roberson, „Eastern Catholic Churches”, lxx. 
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powody, by mieć nadzieję na przywrócenie jedności. W ostatnich latach dążenie do jej odno-

wienia stanowi jeden z priorytetów Stolicy Apostolskiej. Za dzieło ekumeniczne w Kościele 

odpowiada Dykasteria ds. Popierania Jedności Chrześcijan, która podejmuje inicjatywy dia-

logu teologicznego i prowadzi rozmowy służące zacieśnieniu jedności wszystkich chrześcijan 

(PE 142–146). 

2. STATUS KATOLICKICH KOŚCIOŁÓW WSCHODNICH 

Katolickie Kościoły wschodnie przez wiele stuleci nazywano obrządkami, czego naj-

lepszym przykładem są przepisy prawa zawarte w kan. 98 CIC/17. Tego rodzaju nazewnictwo 

utrzymało się nawet do czasów ostatniego Soboru, który w jednym ze swoich dekretów wspo-

mina o „particulares Ecclesiae seu ritus” (OE 2–4)37. Termin ten okazał się jednak nieade-

kwatny, gdyż nie wyrażał w wystarczający sposób eklezjalnej tożsamości tych wspólnot wier-

nych. Organem odpowiedzialnym za wypracowanie nowego terminu była papieska komisja, 

której powierzono rewizję wschodniego prawa kanonicznego. Jej pierwszym zadaniem było 

odróżnienie pojęcia obrządku odnoszącego się do wspólnot wiernych, a następnie zapropono-

wanie nowego ich określenia za pomocą innego terminu. Członkowie papieskiej komisji re-

wizyjnej zdecydowali się ostatecznie na przyjęcie wyrażenia „Ecclesia sui iuris”, które znala-

zło się następnie w przepisach Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku38. Po 

wielu latach termin ten został wpisany do przepisów prawa łacińskiego w wyniku zmian przy-

jętych przez papieża Franciszka w 2016 roku39. 

Pojęcie to wraz z jego prawną definicją zostało zamieszczone przez ustawodawcę 

w przepisie kan. 27 CCEO: 

Wspólnota wiernych powiązana hierarchią, zgodnie z przepisami prawa, którą jako sui iuris 

wyraźnie lub milcząco uznała najwyższa władza Kościoła, w tym Kodeksie jest nazywana 

Kościołem sui iuris. 

Termin użyty w przytoczonym przepisie wskazuje, że katolickie Kościoły wschodnie rządzą 

się swoim prawem i zachowują pewien stopień niezależności. Greckim odpowiednikiem tego 

pojęcia jest autonomia, jednak termin ten posiada w tradycji prawosławnej nieco odmienny 

 
37 Sobór Watykański II, dekret Orientalium Ecclesiarum, 21 listopada 1964, AAS 57 (1965): 76–89. 
38 Varghese Poothavelithara, „Commentary on cc. 27–28”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie 

Wilson & Lafleur inc., 2019), 117–24. 
39 Franciszek, motu proprio De concordia inter Codices, 31 maja 2016, AAS 108, nr 5 (2016): 602–6. 
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zakres znaczeniowy. Prawo katolickich Kościołów wschodnich do samostanowienia ma wy-

miar eklezjalny i wyprzedza wszystkie przepisy obu Kodeksów. Nie jest ono w żadnym wy-

padku jakimś ustępstwem, lecz stanowi zasadniczy przymiot Kościoła, który jest zarazem 

partykularny i powszechny, przy czym żaden z tych wymiarów nie ma pierwszeństwa przed 

drugim40.  

Prawodawca w przytoczonym przepisie wskazał, że Kościół sui iuris jest przede 

wszystkim wspólnotą wiernych. Twierdzenie to odpowiada nauczaniu Soboru Watykańskiego 

II, który rozumiał Kościół jako wspólnotę zjednoczoną jednością Ojca, Syna i Ducha Świę-

tego (LG 4). Kościół w nauczaniu ojców ostatniego Soboru jawi się zatem jako lud Boży, 

odrodzony przez chrzest i zgromadzony w Duchu Świętym przez głoszenie słowa Bożego 

oraz sprawowanie Eucharystii (LG 9–13)41. Tego rodzaju wspólnoty różnią się między sobą 

dziedzictwem liturgicznym, dyscyplinarnym i duchowym, które nie narusza jedności Ko-

ścioła, lecz podkreśla jej bogactwo (OE 2). Jednocześnie te wspólnoty wiernych pozostają 

złączone wspólną hierarchią, to jest zwierzchnictwem sprawowanym przez biskupów. Ostat-

nim elementem jest uznanie najwyższej władzy kościelnej, którą sprawują Biskup Rzymski – 

następca św. Piotra – oraz biskupi – następcy Apostołów. Uznanie to dokonuje się wraz 

z ustanowieniem samej hierarchii lub w inny sposób, który przyjmuje formę wyraźną lub mil-

czącą. Wyraźne uznanie może być wyrażone wprost lub w sposób dorozumiany, w zależności 

od tego, czy papież działa osobiście, czy za pośrednictwem swojego legata lub prefekta dyka-

sterii. Milczące uznanie nie należy do zwyczajnej praktyki Kurii Rzymskiej, lecz stosuje się 

w odniesieniu do wspólnot poddanych prześladowaniom, jak miało to miejsce w Albanii 

i w Związku Sowieckim42. Varghese Poothavelithara wskazuje, że jednym z praktycznych 

sposobów milczącego uznania jest umieszczenie danej wspólnoty wiernych w roczniku staty-

stycznym lub podobnym mu dokumencie43. 

Sobór Watykański II, świadomy wielowiekowej tradycji chrześcijańskiego Wschodu, 

nauczał w jednym ze swoich dekretów: 

Kościoły Wschodu, jak i Zachodu mają prawo i obowiązek rządzenia się według własnych, 

szczególnych zasad, zwłaszcza że odznaczają się one szacowną starożytnością, lepiej 

 
40 George Nedungatt, „Churches Sui Iuris and Rites (cc. 27–41)”, w A Guide to the Eastern Code. A Commentary 

on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt i Georges Ruyssen, tłum. 

Lorenzo Lorusso, Kanonika 10 (Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020), 121–23. 
41 Sobór Watykański II, konst. dogm. Lumen gentium, 21 listopada 1964, AAS 57 (1965): 5–71. 
42 Nedungatt, „Churches Sui Iuris and Rites (cc. 27–41)”, 127–29. 
43 Poothavelithara, „Commentary on cc. 27–28”, 128. 
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odpowiadają obyczajom swoich wiernych i wydają się bardziej właściwe, gdy chodzi o oka-

zywanie troski o dobro dusz (OE 5). 

Prawo do samostanowienia, uznane i potwierdzone na ostatnim Soborze, zostało następnie 

doprecyzowane w Kodeksie kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku. Najwyższy sto-

pień autonomii przysługuje Kościołom patriarszym, którym poświęcono kan. 55–150 CCEO. 

Przepisy te określają zasady odnoszące się do wyboru patriarchów (kan. 63–77 CCEO), ich 

praw i obowiązków (kan. 78–101 CCEO), synodu biskupów (kan. 102–113 CCEO), kurii pa-

triarszej (kan. 114–125 CCEO), wakansu lub przeszkody w działaniu stolicy patriarszej (kan. 

126–132 CCEO), statusu metropolitów (kan. 133–139 CCEO), zgromadzenia patriarszego 

(kan. 140–145 CCEO) oraz terytorium Kościoła patriarszego i zakresu władzy patriarchy 

i synodów poza jego granicami (kan. 146–150 CCEO). Przepisy prawa, odwołując się do sta-

rożytnej tradycji, nazywają patriarchę ojcem i głową sprawującym władzę nad metropolitami, 

innymi biskupami oraz pozostałymi wiernymi swojego Kościoła (kan. 55 CCEO). Jan Paweł 

II uznał, że władza patriarchów stanowi udział w najwyższej władzy Kościoła, która swój 

pełny wymiar osiąga we wspólnocie z papieżem jako następcą św. Piotra44. John D. Faris 

zauważa jednak, że w historii Kościoła nie ma żadnych przesłanek świadczących o tym, iż 

jurysdykcja patriarchów była rozumiana jako uczestnictwo we władzy wykonywanej przez 

biskupa Rzymu45. Z tej perspektywy zasadne wydają się dalsze badania nad tym zagadnie-

niem, które z pewnością ma istotne znaczenie w dialogu ekumenicznym. 

Rocznik statystyczny Stolicy Apostolskiej wymienia obecnie sześciu patriarchów, któ-

rzy posiadają tytuły do wszystkich starożytnych stolic patriarszych poza Konstantynopolem. 

Stolica w Aleksandrii przysługuje patriarsze Kościoła koptyjskiego, natomiast stolica w An-

tiochii – patriarchom Kościoła syryjskiego, Kościoła melchickiego i Kościoła maronickiego. 

Patriarcha Kościoła melchickiego posiada ponadto tytuł do stolic patriarszych w Aleksandrii 

i Jerozolimie. Kolejne miejsca w tej precedencji zajmują patriarcha Kościoła chaldejskiego 

oraz patriarcha Kościoła ormiańskiego (AP 133–137). 

Niemal taki sam stopień autonomii przysługuje Kościołom arcybiskupim większym, 

którym poświęcono kan. 151–154 CCEO. Zasadnicza różnica dotyczy jednak samej proce-

dury wyboru arcybiskupa większego, ponieważ nowo wybrany elekt – w podpisanym przez 

siebie liście – zwraca się do papieża z prośbą o potwierdzenie tego wyboru (kan. 153 § 2 

 
44 Jan Paweł II, konst. apost. Sacri canones, 18 listopada 1990, AAS 82 (1990): 1033–44. 
45 John D. Faris, „Patriarchal Churches (cc. 55–150)”, w A Guide to the Eastern Code. A Commentary on the 

Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt i Georges Ruyssen, Kanonika 

10 (Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020), 184. 
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CCEO). Prawodawca stanowi, że z tytułem arcybiskupstwa większego wiążą się wszystkie 

uprawnienia i obowiązki przysługujące patriarsze i jego Kościołowi, chyba że co innego zo-

stało wyraźnie zastrzeżone w prawie wspólnym albo wynika z natury rzeczy (kan. 152 

CCEO). John D. Faris zauważa, iż ustanowienie lub uznanie stolicy arcybiskupiej większej 

oznacza w istocie wyłączenie danej metropolii spod jurysdykcji patriarchy, co wynika z faktu, 

że zwyczajną formą zarządzania na Wschodzie pozostaje system patriarszy46. Tytuł arcybi-

skupa większego nosi zaledwie czterech metropolitów, sprawujących swoje pasterskie zada-

nia w Ukrainie, Indiach i Rumunii (AP 138–139). 

Na trzecim stopniu autonomii znajdują się wschodnie wspólnoty w Etiopii, Stanach 

Zjednoczonych, na Słowacji, w Erytrei oraz na Węgrzech (AP 140–141). Na ich czele stoją 

metropolici mianowani przez Biskupa Rzymskiego, którzy wspomagani są w wypełnianiu 

zadań pasterskich przez rady hierarchów (kan. 155 § 1 CCEO). Metropolita jest zobowiązany 

w ciągu trzech miesięcy od święceń biskupich lub intronizacji zwrócić się do papieża z prośbą 

o nadanie paliusza, który jest znakiem władzy metropolitalnej, a zarazem pełnej wspólnoty 

powierzonych mu wiernych z następcą św. Piotra (kan. 156 § 1 CCEO). Czwartą kategorię 

stanowią wszystkie pozostałe Kościoły sui iuris, które zazwyczaj obejmują jedną eparchię lub 

egzarchat apostolski. Z informacji zamieszczonych w roczniku papieskim wynika, że siedziby 

tych wspólnot znajdują się na Białorusi, we Włoszech, w Chorwacji i Serbii, Kazachstanie, 

Bułgarii, Grecji, Turcji, Macedonii Północnej, Chinach i Rosji (AP 1332–1334). Kościoły te 

zgodnie z przepisami prawa pozostają zależne od Stolicy Apostolskiej, natomiast zadania me-

tropolitów wykonuje delegowany przez nią hierarcha (kan. 175 CCEO). 

Trzeba wreszcie zaznaczyć, że podział na cztery kategorie Kościołów na Wschodzie 

w żaden sposób nie podważa zasady ich równej godności. Kwestia ta została poruszona 

w nauczaniu ostatniego Soboru w dekrecie o katolickich Kościołach wschodnich, gdzie 

stwierdzono, że „posiadają one jednakową godność, tak że żaden z nich nie przewyższa po-

zostałych z racji obrządku, korzystają z tych samych praw i podlegają tym samym zobowią-

zaniom” (OE 3). Sobór Watykański II uzasadnia tę równość przez odwołanie do faktu, iż 

wszystkie Kościoły, zarówno Wschodu, jak i Zachodu, w jednakowej mierze poddają się prze-

wodnictwu Biskupa Rzymu, który jako następca św. Piotra strzeże jedności całego Kościoła. 

George Nedungatt zwraca jednak uwagę, że takie uzasadnienie jest zdecydowanie 

 
46 John D. Faris, „Major Archiepiscopal Churches (cc. 151–154)”, w A Guide to the Eastern Code. A Commen-

tary on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt i Georges Ruyssen, 

Kanonika 10 (Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020), 233. 
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niewystarczające i nie odpowiada w pełni soborowej eklezjologii47. Jego zdaniem u podstaw 

zasady równej godności wszystkich Kościołów leży przede wszystkim prawdziwa równość 

wszystkich wiernych, wypływająca z odrodzenia w Jezusie Chrystusie, a różnorodność łask, 

posług i dzieł nie narusza tej jedności, lecz ją pogłębia, jednocząc wszystkich jako dzieci Boże 

(LG 32). Oznacza to, że przez przyjęcie chrztu wszyscy w równym stopniu stają się wiernymi, 

a wynikająca z tego równość pociąga za sobą nie tylko wspólne uczestnictwo w prawach, lecz 

także obowiązek jednakowego ich przestrzegania48. Jednocześnie w nauczaniu ojców Soboru 

wszystkie Kościoły Wschodu i Zachodu podlegają tym samym zobowiązaniom, w tym naka-

zowi głoszenia Ewangelii wszystkim narodom (OE 3). 

Zasada równej godności wszystkich Kościołów nie została wprost wyrażona ani 

w prawie łacińskim, ani w prawie wschodnim. Jest to niezwykle zaskakujące, jeśli weźmie 

się pod uwagę znaczenie tej zasady dla wschodnich wspólnot katolickich. George Nedungatt 

zauważa, że brak jednoznacznych regulacji w tym zakresie świadczy o niedostatecznym roz-

woju koncepcji podstawowych praw przysługujących katolickim Kościołom wschodnim. 

W perspektywie socjologicznej wierni obrządków wschodnich stanowią wyraźną mniejszość 

we wspólnocie katolickiej, a tym samym napotykają trudności typowe dla mniejszości żyją-

cych w większych społecznościach, takie jak marginalizacja, niezrozumienie czy ograniczony 

wpływ na proces decyzyjny. Z tego względu wyraźne zagwarantowanie zasady równej god-

ności mogłoby przyczynić się do pełniejszej ochrony prawnej tych wspólnot49. 

3. TERYTORIUM KATOLICKICH KOŚCIOŁÓW WSCHODNICH 

Jednym z najczęściej podejmowanych zagadnień w prawie katolickich Kościołów 

wschodnich jest określenie ich granic terytorialnych50. Kwestia ta powraca w debacie nauko-

wej z uwagi na stale rosnącą liczbę wiernych obrządków wschodnich, którzy coraz liczniej 

 
47 Nedungatt, „Churches Sui Iuris and Rites (cc. 27–41)”, 131–32. 
48 Javier Hervada, „Komentarze do kan. 204–231”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. wyd., red. 

Piotr Majer, tłum. Janusz Bodzon (Warszawa: Wolters Kluwer, 2023), 166–67. 
49 George Nedungatt, „Equal Rights of the Churches in the Catholic Communion”, The Jurist 49 (1989): 1–2; 

Paul Pallath, „The Fundamental Rights of the Churches in the Catholic Communion of Churches”, Iusti-

tia: Dharmaram Journal of Canon Law 3, nr 2 (2012): 177. 
50 Jobe Abbass, „Canonical Dispositions for the Care of Eastern Catholics outside their Territory”, Periodica de 

Re Canonica 86 (1997): 321–62; Pablo Gefaell, „Some Canon Law Issues on the Pastoral Care of Eastern 

Faithful Outside the Territory of Their Church sui iuris”, w Oriente e Occidente: respiro a due polmoni. 

Studi in onore di Dimitrios Salachas, red. Lorenzo Lorusso i Luigi Sabbarese, Studia Canonica 67 (Città 

del Vaticano: Urbaniana University Press, 2014), 21–36; Cyril Vasiľ, „Modificazioni nell’estensione 

della potestà dei Patriarchi: identificazione dei limiti della loro competenza amministrativa secondo il 

CCEO”, Folia Canonica 5 (2002): 293–304. 
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zamieszkują w krajach Europy Zachodniej oraz obu Ameryk. Kluczowe znaczenie dla podej-

mowanego zagadnienia ma postanowienie zawarte w kan. 146 § 1 CCEO: 

Terytorium Kościoła, któremu przewodniczy Patriarcha, rozciąga się na te regiony, w których 

zachowuje się obrządek właściwy temu Kościołowi i w których Patriarcha posiada nabyte 

zgodnie z prawem uprawnienie do erygowania prowincji, eparchii i egzarchatów. 

Przytoczony przepis wskazuje na dwa elementy pozwalające jednoznacznie ustalić granice 

terytorium Kościoła patriarszego. Pierwszym z nich jest zachowanie w danym regionie ob-

rządku, to znaczy liturgicznego, teologicznego, duchowego i dyscyplinarnego dziedzictwa, 

które zostało ukształtowane przez kulturę oraz okoliczności historyczne narodów (kan. 28 

§ 1 CCEO). John D. Faris podkreśla, że obrządek ten nie musi sięgać starożytności, ponieważ 

ustawodawca w omawianym przepisie nie wprowadza żadnego wymogu dotyczącego czasu 

jego zachowywania. Drugi z wymienionych elementów odnosi się natomiast do przysługują-

cego patriarsze prawa do erygowania w danym regionie prowincji, eparchii i egzarchatów 

(kan. 85 § 1 i 3 CCEO). Podobnie i w tym przypadku prawodawca nie wymaga, aby prawo to 

miało swe źródło w starożytności. Niezależnie jednak od sposobu jego nabycia, istotne jest, 

by prawo patriarchy było wyraźnie zatwierdzone lub przyznane przez papieża. 

Podczas rewizji wschodniej dyscypliny proponowano, aby rozszerzenie terytorium 

Kościoła patriarszego dokonywało się wskutek samego tylko erygowania nowej eparchii lub 

egzarchatu, jednakże pomysł ten nie uzyskał wystarczającego poparcia51. Zasada terytorial-

ności, stojąca u podstaw wschodniego Kodeksu, została przypomniana przez Angelo Sodano 

w 2001 roku, który podkreślił, że musi on pozostawać w zgodzie zarówno z tradycją wschod-

nią, jak i z nauczaniem Soboru Watykańskiego II. W świetle interpretacji papieża Jana Pawła 

II oznacza to zachowanie ścisłego związku Kościołów patriarszych z jasno wyznaczonym te-

rytorium ich jurysdykcji52.  

Zgodnie z przepisami prawa erygowanie, odnawianie, zmienianie oraz znoszenie Ko-

ściołów patriarszych jest zastrzeżone samej tylko najwyższej władzy (kan. 57 § 1 CCEO). 

Z tego powodu, w razie wątpliwości co do granic terytorialnych, należy zwrócić się w tej 

sprawie do papieża oraz podporządkować się jego decyzji. Przedstawienie tej sprawy Stolicy 

 
51 John D. Faris, „Commentary on cc. 55–150”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the Eastern 

Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 374. 
52 Angelo Sodano, „Intervento al Simposio Internazionale Ius Ecclesiarum – vehiculum caritatis, nel X anniver-

sario dell’entrata in vigore del Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, 23 novembre 2001”, Ius Eccle-

siae 13, nr 3 (2001): 887–88. 
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Świętej powinno być poprzedzone badaniem i dyskusją na synodzie biskupów, gdyż wniosek 

o rozstrzygnięcie istniejących wątpliwości nie może pochodzić jedynie od patriarchy. Ponadto 

zmiana granic terytorialnych wymaga porozumienia z innymi wspólnotami kościelnymi, 

w tym z wiernymi nienależącymi do wspólnoty katolickiej (kan. 146 § 2 CCEO). Przepisy 

dotyczące terytorium Kościoła zasadniczo wydają się jasne, jednak różnorodność kulturowa 

i złożone dzieje regionu sprawiają, że wśród wielu wspólnot wschodnich nie ma pełnej zgody 

co do granic ich terytoriów53. 

Prawodawca w rozdziale poświęconym prawom i obowiązkom patriarchów stwierdza, 

że sprawowana przez nich władza może być ważnie wykonywana jedynie w granicach tery-

torium Kościoła patriarszego, chyba że co innego wynika z natury rzeczy albo z prawa wspól-

nego lub partykularnego zatwierdzonego przez papieża (kan. 78 § 2 CCEO). W ten sposób 

przepisy dotyczące granic terytorialnych wyznaczają zarazem zakres władzy patriarchy, która 

ogranicza się zasadniczo do wiernych przebywających na terytorium jego Kościoła. Jednym 

ze sposobów utrzymania więzi między patriarchą a wiernymi przebywającymi poza teryto-

rium jego jurysdykcji są wizytacje przeprowadzane osobiście lub za pośrednictwem wizyta-

tora (kan. 148 § 1 CCEO). Zrozumiałe jest, że patriarcha jako ojciec i głowa nie potrzebuje 

zgody Stolicy Apostolskiej na osobiste wizytowanie swoich wspólnot ani nie jest obowiązany 

do powiadamiania miejscowego biskupa o planowanej wizytacji. Prawodawca przewiduje, że 

po zakończeniu wizytacji patriarcha przedłoży pewne sprawy synodowi biskupów, a następ-

nie przekaże Stolicy Apostolskiej propozycje zmierzające do zapewnienia ochrony i wzrostu 

duchowego dobra swoich wiernych (kan. 148 § 3 CCEO). 

Jeżeli patriarcha zamierza wysłać swojego przedstawiciela do przeprowadzenia wizy-

tacji, wymagane jest uprzednie przyzwolenie Stolicy Apostolskiej, a sam wizytator patriarszy 

przed rozpoczęciem powierzonego mu zadania powinien przedstawić się biskupowi sprawu-

jącemu opiekę duszpasterską nad tymi wiernymi oraz okazać mu list nominacyjny (kan. 148 

§ 2 CCEO). Po zakończeniu wizytacji wizytator przekazuje patriarsze sprawozdanie, a ten 

następnie postępuje zgodnie z przepisami zawartymi w kan. 148 § 3 CCEO. Przepisy prawa 

wschodniego wyraźnie przewidują, że rezultatem takiej wizytacji może być nawet ustanowie-

nie wschodnich parafii, egzarchatów lub eparchii. 

 
53 Na ten problem zwracał uwagę Ivan Žužek, który w 1978 roku relacjonował pracę Papieskiej Komisji 

ds. Rewizji Wschodniego Kodeksu Prawa Kanonicznego. Jego pogląd został odnotowany w publikacji 

pt. „Canons Concerning the Authority of Patriarchs over the Faithful of their own Rite who live outside 

the Limits of Patriarchal Territory”, Nuntia, nr 6 (1978): 24. 
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Przejawem pasterskiej troski patriarchy o wiernych jego Kościoła jest wydawanie in-

strukcji służących wyjaśnianiu zdrowej doktryny, wspieraniu pobożności, korygowaniu nad-

użyć oraz zatwierdzaniu i zalecaniu praktyk sprzyjających ich duchowemu dobru, a także 

ogłaszanie encyklik dotyczących spraw całego Kościoła i jego obrządku (kan. 82 § 1, n. 2–3 

CCEO). Na mocy samego prawa patriarcha jest uprawniony do wyświęcania i intronizowania 

poza swoim terytorium metropolitów oraz innych biskupów mianowanych przez papieża 

(kan. 86 § 2 CCEO). Jednym z obowiązków patriarchy jest wysyłanie odpowiednich prezbi-

terów mających podjąć opiekę duszpasterską nad wiernymi w egzarchacie (kan. 315 § 1 

CCEO). Patriarsze przysługuje prawo sprzeciwu wobec mianowania przez miejscowego bi-

skupa prezbitera, proboszcza lub synkela, którzy mają sprawować opiekę duszpasterską nad 

wiernymi jego Kościoła. Z kolei na samych biskupach spoczywa obowiązek uzgadniania 

wszystkich nominacji z zainteresowanym patriarchą, a w razie braku porozumienia sprawa 

powinna zostać przedstawiona Stolicy Apostolskiej (kan. 193 § 3 CCEO). Biskupi eparchialni 

ustanowieni poza terytorium Kościoła patriarszego mają obowiązek co pięć lat przesyłać swo-

jemu patriarsze sprawozdanie o stanie powierzonej im eparchii (kan. 206 § 2 CCEO)54. Należy 

dodać, że wspomniane przepisy odnoszące się do patriarchów stosuje się w równym stopniu 

do arcybiskupów większych (kan. 152 CCEO). 

Prawodawca utrzymał podstawową zasadę, że prawo mianowania biskupów eparchial-

nych, biskupów koadiutorów oraz biskupów pomocniczych poza terytorium Kościoła patriar-

szego lub arcybiskupiego większego przysługuje papieżowi. Jednakże prawo wschodnie prze-

widuje udział w tym procesie synodu biskupów, który wybiera co najmniej trzech prezbiterów 

mających być następnie przedstawionych do nominacji przez patriarchę lub arcybiskupa 

większego. Cały przebieg wyborów, a nawet ich wynik po dokonaniu nominacji, powinien 

być zachowany w tajemnicy (kan. 149 CCEO). Biskupi ustanowieni w ten sposób zachowują 

zasadniczo wszystkie prawa i obowiązki synodalne przysługujące innym biskupom, choć 

prawo partykularne może ograniczyć ich głos decydujący w wybranych sprawach (kan. 150 

§ 1 CCEO). 

Zgodnie z przepisami prawa synod biskupów może wydawać ustawy liturgiczne obo-

wiązujące w całym Kościele, natomiast pozostałe jego decyzje mają moc jedynie na teryto-

rium Kościoła patriarszego lub arcybiskupiego większego (kan. 150 § 2 CCEO). Jednocześnie 

 
54 Lorenzo Lorusso, „Estensione della potestà patriarcale e sinodale in diaspora: designazione dei Vescovi, ere-

zione di circoscrizioni ecclesiastiche, clero uxorato”, w Nuove terre e nuove Chiese. Le comunità di fedeli 

orientali in diaspora, red. Luis Okulik, Istituto di diritto canonico San Pio X / Studi 7 (Venezia: Marcia-

num Press, 2008), 102–3. 
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prawodawca przewiduje możliwość rozszerzenia obowiązywania ustaw lub decyzji synodu 

poza to terytorium poprzez ich zatwierdzenie przez Stolicę Apostolską lub uchwalenie przez 

biskupów eparchialnych (kan. 150 § 3 CCEO). John D. Faris wyjaśnia, że biskup eparchialny 

może nadać moc prawną decyzjom synodalnym w tych sprawach, które nie przekraczają jego 

uprawnień55. Paolo Montini zauważa, że zasada terytorialności stanowi obiektywną podstawę 

istnienia ordynariatów dla wiernych obrządków wschodnich, gdyż w zasadzie wyklucza możli-

wość rozszerzenia jurysdykcji patriarchy i jego synodu poza granice patriarchatu56. Zbieżne po-

glądy w tej materii przedstawiają także Dominique Le Tourneau oraz Antonio Viana57. 

Przepisy prawa wschodniego wskazują, że osobista władza patriarchy sprawowana 

jest nad biskupami, w tym metropolitami, oraz innymi wiernymi należącymi do jego Kościoła 

(kan. 78 § 1 CCEO). Jednocześnie w przepisach poświęconych patriarchom ustawodawca 

wyraźnie rozszerza zakres tej władzy na innych wiernych, o czym mowa w kan. 147 CCEO: 

W granicach terytorium Kościoła patriarszego władza Patriarchy i synodów jest sprawowana 

nie tylko nad wszystkimi wiernymi należącymi do tego Kościoła, ale także nad wszystkimi 

innymi, którzy nie mają hierarchy miejsca własnego Kościoła sui iuris ustanowionego na tym 

samym terytorium i którzy, nawet należąc na stałe do własnego Kościoła, są powierzeni opiece 

hierarchów miejsca tego Kościoła patriarszego, z zachowaniem w mocy kan. 916 § 5. 

Zgodnie z przytoczonym przepisem w zakres jurysdykcji patriarchy wchodzą wierni, którzy 

na jego terytorium nie posiadają własnej hierarchii i dlatego zostali powierzeni opiece hierar-

chów miejsca (kan. 916 § 5 CCEO). Oznacza to, że sytuacja prawna patriarchy w pewnym 

stopniu odpowiada rozwiązaniom przyjętym w ordynariatach, w których wierni obrządków 

wschodnich podlegają ordynariuszowi sprawującemu jurysdykcję obejmującą wszystkie die-

cezje w granicach państwa. Przypadki powierzenia przez Stolicę Apostolską wiernych ob-

rządku łacińskiego jurysdykcji biskupów wschodnich występują natomiast w Erytrei, w nie-

których regionach Etiopii i Indii oraz w eparchii Piana degli Albanesi na Sycylii58. 

 
55 Faris, „Commentary on cc. 55–150”, 383–84. 
56 Paolo Montini, „La territorialità della Chiesa patriarcale (can. 78 § 2 CCEO). Il presupposto degli ordinariati 

per fedeli orientali in territorio latino”, Quaderni di diritto ecclesiale 28, nr 1 (2015): 10. 
57 Dominique Le Tourneau, „Le caractère personnel et territorial de la potestas des Patriarches Orientaux”, Folia 

Canonica 5 (2002): 86–87; Antonio Viana, „Estructuras personales y colegiales de gobierno. Con refe-

rencia especial al problema de la movilidad humana y de la diáspora de los católicos orientales”, Folia 

Canonica 7 (2004): 32–36. 
58 Lorenzo Lorusso, Eastern Catholics and Latin Pastors. Issues and Canonical Norms, Revised English Edition, 

red. i tłum. John D. Faris (Washington: Canon Law Society of America, 2020), 80. 
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4. DZIEDZICTWO KATOLICKICH KOŚCIOŁÓW WSCHODNICH 

Podstawowe pojęcia określające dziedzictwo Kościołów wschodnich to tradycja i ob-

rządek59. Jeszcze do niedawna na Zachodzie terminy te stosowano zamiennie, a niekiedy uży-

wano ich nawet jako synonimów pojęcia Kościoła. Jednym z przykładów takiego nieprecy-

zyjnego posługiwania się tymi kategoriami jest motu proprio Postquam Apostolicis Litteris, 

w którym mianem obrządków określono wschodnie tradycje, a nawet stolice patriarsze (kan. 

303 § 1 PA). Dopiero promulgacja Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich w 1990 roku 

wprowadziła wyraźniejsze rozróżnienie, precyzyjnie definiując pojęcie Kościoła sui iuris oraz 

nadając ścisłe znaczenie terminom „obrządek” i „tradycja”: 

Obrządek jest dziedzictwem liturgicznym, teologicznym, duchowym i dyscyplinarnym wyod-

rębnionym przez kulturę i okoliczności historyczne narodów, wyrażającym sposób przeżywa-

nia wiary, właściwy dla każdego Kościoła sui iuris (kan. 28 § 1 CCEO). 

Obrządkami, o których jest mowa w Kodeksie, o ile nie zaznaczono inaczej, są te, które wy-

wodzą się z tradycji aleksandryjskiej, antiocheńskiej, ormiańskiej, chaldejskiej i konstantyno-

politańskiej (kan. 28 § 2 CCEO). 

4.1. Pojęcie obrządku 

Zachodnia eklezjologia przez długi czas unikała posługiwania się liczbą mnogą w od-

niesieniu do katolickich Kościołów wschodnich, co w praktyce prowadziło do sprowadzania 

ich do rangi samych tylko obrządków. Pojęcie obrządku odnoszono najczęściej do wiernych 

pozostających w pełnej jedności ze Stolicą Apostolską, a zarazem odróżniających się własną 

tradycją (kan. 1–15 CS). Takie rozumienie tego terminu utrzymywało się w powszechnym, 

a nawet oficjalnym słowniku kościelnym aż do czasów Soboru Watykańskiego II (OE 1). 

Nieprecyzyjne posługiwanie się pojęciem obrządku prowadziło z czasem do narastającej nie-

jasności terminologicznej. Dopiero Kodeks kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku na-

dał temu terminowi jednoznaczny zakres, definiując obrządek jako dziedzictwo obejmujące 

cztery zasadnicze elementy, mianowicie liturgię, teologię, duchowość oraz dyscyplinę. To 

dziedzictwo – ukształtowane przez specyficzne uwarunkowania kulturowe i historyczne na-

rodów – wyraża sposób przeżywania wiary przez poszczególne wspólnoty na Wschodzie. 

 
59 Prawne znaczenie wspomnianych terminów było przedmiotem badań naukowych Anny Słowikowskiej, „The 

Legal Meaning of the Notions. Affiliation, Ritual, Rite, Ryt, and Tradition”, w The Enrollment to the 

Catholic Church, red. Stanisław Kawa i in. (Roma: Libreria Editrice Vaticana, 2017), 11–30. 
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Pojęcie obrządku należy zatem wyraźnie odróżnić od jego wyłącznie liturgicznego wymiaru, 

ponieważ liturgia stanowi jedynie jeden z czterech elementów tego dziedzictwa. Jedyny wy-

jątek od tak szerokiego rozumienia pojawia się w przepisie kan. 828 CCEO, gdzie omawiany 

termin odnosi się do formy zawarcia małżeństwa, a więc do obrzędu sprawowanego z udzia-

łem prezbitera lub biskupa asystującego i błogosławiącego związek małżeński60. 

Dziedzictwo wschodnich wspólnot stało się jednym z istotnych zagadnień podjętych 

przez ojców ostatniego Soboru w dekrecie poświęconym ekumenizmowi61. Ojcowie stwier-

dzają w nim: 

Kościoły Wschodnie od początku posiadają skarb, z którego Kościół Zachodni wiele zapoży-

czył w zakresie liturgii, duchowej tradycji i porządku prawnego. Nie można też nie doceniać 

tego, że podstawowe dogmaty chrześcijańskiej wiary o Trójcy i o Słowie Bożym, które przy-

jęło ciało z Maryi Dziewicy, zostały określone na soborach powszechnych, które odbyły się 

na Wschodzie (UR 14). 

Pierwszym z elementów składających się na wschodnie dziedzictwo są obrzędy litur-

giczne, wśród których naczelne miejsce zajmuje Boska Liturgia. To ona stanowi źródło życia 

Kościoła i zadatek przyszłej chwały, gdyż w jej sprawowaniu wierni mają dostęp do Ojca 

przez Syna, a w Duchu Świętym dostępują zjednoczenia z Trójcą Świętą. Jednocześnie wspól-

nota obrzędów stanowi widzialny znak ich jedności. Na Wschodzie rozwinęły się bogate tra-

dycje życia duchowego, których uprzywilejowanym wyrazem stał się monastycyzm. Ta du-

chowość, zakorzeniona w czasach ojców Kościoła, przeniknęła z czasem do świata łaciń-

skiego, stając się jednym ze źródeł rozwoju nowych form życia zakonnego (UR 15).  

W naukowej refleksji nad prawdą objawioną na Wschodzie posługiwano się odmien-

nymi metodami i środkami, dążąc do głębszego poznania i pełniejszego wyznawania prawd 

wiary. W rezultacie niektóre aspekty objawionej tajemnicy zostały tam lepiej ujęte i jaśniej 

wyrażone. Ojcowie Soboru zauważyli jednocześnie, że różne ujęcia teologiczne częściej się 

wzajemnie dopełniają, niż sobie przeciwstawiają (UR 17). Kościoły na Wschodzie już od sa-

mego początku wyróżniały się obyczajami i zwyczajami ustalonymi przez świętych Ojców, 

synody oraz sobory powszechne. Ta różnorodność norm nie tylko nie narusza jedności Ko-

ścioła, lecz dodaje jej blasku i w znacznym stopniu przyczynia się do pełniejszego wypełnie-

nia jego posłannictwa (UR 16). Sobór Watykański II stanowczo wskazał, że cała ta spuścizna 

 
60 Nedungatt, „Churches Sui Iuris and Rites (cc. 27–41)”, 133–35. 
61 Sobór Watykański II, dekret Unitatis redintegratio, 21 listopada 1964, AAS 57 (1965): 90–112. 
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– duchowa i liturgiczna, dyscyplinarna i teologiczna – w swych różnorodnych tradycjach na-

leży do pełnej powszechności i apostolskości Kościoła (UR 17). 

Jednym z teologów, którzy poświęcili swoją uwagę pojęciu obrządku, był kard. Joseph 

Ratzinger, późniejszy papież Benedykt XVI. Definicję tego terminu sformułował w publikacji 

poświęconej teologii liturgii, która po raz pierwszy ukazała się w 2000 roku. Joseph Ratzinger 

pisał w niej: 

Dla chrześcijanina obrządek jest konkretnym, ogarniającym czas i przestrzeń wspólnotowym 

nadawaniem kształtu określonemu wiarą podstawowemu typowi adoracji, która ze swej strony 

[…] zawsze obejmuje całą praktykę życia. Obrządek ma zatem swe uprzywilejowane miejsce 

w liturgii, ale nie tylko w niej. Wyraża się on także w określonym sposobie uprawiania teolo-

gii, w kształcie życia duchowego i w prawnie ustalonym porządku życia kościelnego62. 

Definicja ta w pełni odpowiada ujęciu przyjętemu w przepisie kan. 28 § 1 CCEO. Joseph 

Ratzinger rozumie obrządek jako wspólnotowy sposób nadawania kształtu wierze, obejmu-

jący liturgię, teologię, życie duchowe i porządek prawny – a więc te same cztery elementy, 

które ustawodawca zalicza do dziedzictwa wschodnich wspólnot wiernych. Zarówno ujęcie 

teologiczne, jak i definicja prawna ukazują zatem obrządek jako całościowy sposób przeży-

wania i organizowania życia Kościoła, wyraźnie wykraczający poza jego wyłącznie litur-

giczne rozumienie. 

Równość wszystkich uznanych obrządków została jednoznacznie potwierdzona na So-

borze Watykańskim II63. W dokumencie poświęconym liturgii ojcowie ostatniego Soboru na-

uczali: 

Trzymając się wiernie Tradycji, Sobór święty oświadcza, że Matka Kościół uważa za równe 

w prawach i godności wszystkie prawnie uznane obrządki, chce je na przyszłość zachować 

i zapewnić im wszechstronny rozwój. Pragnie też, aby w miarę potrzeby zostały one roztropnie 

i gruntownie zmienione w duchu zdrowej tradycji oraz aby im nadano nową żywotność, sto-

sownie do współczesnych warunków i potrzeb (nr 4). 

Nie ulega wątpliwości, że z punktu widzenia kulturowego niektóre obrządki odznaczają się 

większym bogactwem niż inne – zarówno w wymiarze liturgicznym, jak i teologicznym, du-

chowym czy dyscyplinarnym. Sobór Watykański II, nie negując tej różnorodności, zamierzał 

 
62 Joseph Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy życia chrześcijańskiego, wyd. polskie, red. 

Krzysztof Góźdź i Marzena Górecka, tłum. Wiesław Szymona, Joseph Ratzinger – Opera omnia, XI (Lu-

blin: Wydawnictwo KUL, 2012), 129. 
63 Sobór Watykański II, konst. Sacrosanctum Concilium, 4 grudnia 1963, AAS 56 (1964): 97–138. 
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jednak przede wszystkim odrzucić utrwaloną w przeszłości doktrynę o wyższości obrządku 

łacińskiego, głoszoną w Magisterium Kościoła przynajmniej od czasów papieża Benedykta 

XIV. Jego nauczanie, podkreślające wyższość obrządku łacińskiego, było niestety podtrzy-

mywane przez kolejnych papieży, Leona XII oraz Piusa IX64. Zmiana w podejściu Stolicy 

Apostolskiej do zagadnienia równości obrządków nastąpiła dopiero wraz z pontyfikatem pa-

pieża Leona XIII65. Znaczącym krokiem na tej drodze było ustanowienie przez papieża Bene-

dykta XV w 1917 roku dwóch instytucji – Kongregacji ds. Kościoła Wschodniego oraz Pa-

pieskiego Instytutu Wschodniego w Rzymie66. Benedykt XV podkreślał, że powołanie tych 

instytucji stanowi wymowny znak uznania równej godności wszystkich obrządków, a zara-

zem wyraz jego pasterskiej troski o rozwój tradycji wschodnich w pełnej jedności całego Ko-

ścioła. 

Nauczanie o wyższości obrządku łacińskiego nie znalazło już odzwierciedlenia w Ko-

deksie prawa kanonicznego z 1917 roku, a wiernym zezwolono nawet na wypełnianie obo-

wiązku uczestnictwa we Mszy świętej w dowolnym obrządku zgodnie z kan. 1249 CIC/17. 

Do dalszego dowartościowania obrządków wschodnich w życiu Kościoła przyczyniła się na-

stępnie działalność prawodawcza papieży Piusa XI i Piusa XII. Jednakże dopiero na Soborze 

Watykańskim II doktryna o wyższości obrządku łacińskiego została ostatecznie zastąpiona 

zasadą równej godności wszystkich obrządków. George Nedungatt zarzuca jednak, że zmiana 

ta dokonała się bez wyraźnego potępienia ani nawet przywołania dawniej obowiązującej dys-

kryminującej doktryny67. 

4.2. Pojęcie tradycji 

Kodeks kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku stwierdza, że wszystkie 

wschodnie obrządki wywodzą się z pięciu tradycji, mianowicie aleksandryjskiej, antiocheń-

skiej, ormiańskiej, chaldejskiej oraz konstantynopolitańskiej, zwanej tradycją bizantyjską 

(kan. 28 § 2 CCEO). Tradycje te wymienione zostały w porządku alfabetycznym, co wynika 

 
64 Ivan Žužek, Understanding the Eastern Code, Kanonika 8 (Roma: Pontificio Istituto Orientale, 1997), 284–

92. 
65 Leon XIII, list apost. Orientalium dignitas, 30 listopada 1894, ASS 27 (1894–1895): 257–64. 

Do nauczania swojego poprzednika nawiązał papież Leon XIV w jednym z pierwszych swoich przemó-

wień, które zostało wygłoszone dnia 14 maja 2025 roku do uczestników jubileuszu katolickich Kościołów 

wschodnich. Treść tego przemówienia została opublikowana w języku włoskim w Acta Apostolicae Sedis 

117, nr 7 (2025): 682–87. 
66 Benedykt XV, motu proprio Dei providentis, 1 maja 1917, AAS 9, cz. 1 (1917): 529–31; motu proprio Orientis 

catholici, 15 października 1917, AAS 9, cz. 1 (1917): 531–33. 
67 Nedungatt, „Churches Sui Iuris and Rites (cc. 27–41)”, 135–36. 
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z zasad techniki legislacyjnej i nie implikuje żadnego porządku precedencji między nimi. 

W innym jednak miejscu prawodawca zachowuje kolejność pierwszeństwa odnoszącą się do 

stolic patriarszych (kan. 59 CCEO). Stanowi on, że wszyscy patriarchowie są równi co do 

godności, przy czym honorowe pierwszeństwo od starożytności przysługuje stolicy konstan-

tynopolitańskiej, następnie aleksandryjskiej, antiocheńskiej i jerozolimskiej. W świetle zasad 

precedencji kolejne miejsca zajmują patriarchaty chaldejski i ormiański, ustanowione po za-

warciu unii ze Stolicą Apostolską odpowiednio w roku 1553 i 1742 (AP 133–137). Zrozu-

miałe jest, że pierwszeństwo stolic patriarszych dotyczy jedynie samych patriarchów, nie zaś 

innych biskupów ani tym bardziej wschodnich obrządków. 

Ronald G. Roberson zauważa, że wszystkie obrządki liturgiczne mają swoje korzenie 

w Nowym Testamencie. W okresie od IV do VII wieku następowało stopniowe łączenie się 

lokalnych obrzędów, co z czasem przybrało postać odrębnych rodzin i tradycji. Od VIII wieku 

proces ten osiągnął taki stopień dojrzałości, iż możliwe stało się wyróżnienie kilku tradycji 

o określonych cechach, które razem składały się na bogactwo wschodniego chrześcijaństwa. 

W poszczególnych regionach dominowały zazwyczaj tradycje lokalne skupione wokół naj-

większych ośrodków miejskich, przy czym z biegiem czasu różnorodne tradycje wchodziły 

ze sobą w relacje wzajemnego oddziaływania, co sprzyjało ich dalszemu rozwojowi i przeni-

kaniu elementów liturgicznych oraz teologicznych. Ten długotrwały proces doprowadził osta-

tecznie do ukształtowania się pięciu zasadniczych tradycji wschodnich, które w sposób wy-

czerpujący wymieniono w kan. 28 § 2 CCEO68. Prawodawca pozostawia jednak możliwość, 

iż w przyszłości mogą pojawić się nowe obrządki, wywodzące się spoza tych pięciu tradycji. 

Zrozumiałe jest, że nowe obrządki – podobnie jak wspomniane pięć wielkich tradycji – po-

winny obejmować wszystkie zasadnicze elementy chrześcijańskiego dziedzictwa, stanowią-

cego znak organicznego rozwoju i żywotności Kościoła69. 

 

Tradycja Kościoły wschodnie  

Aleksandryjska Kościół patriarszy 

Kościoły metropolitalne 

Kościół Koptyjski 

Kościół Etiopski 

Kościół Erytrejski 

Antiocheńska Kościoły patriarsze 

 

Kościół arcybiskupi większy 

Kościół Syryjski 

Kościół Maronicki 

Kościół Syro-Malankarski 

 
68 Roberson, „Eastern Catholic Churches”, lxi–lxii. 
69 Frederick R. McManus, „The Possibility of New Rites in the Church”, The Jurist 50 (1990): 456. 
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Tradycja Kościoły wschodnie  

Ormiańska Kościół patriarszy Kościół Ormiański 

Chaldejska Kościół patriarszy 

Kościół arcybiskupi większy 

Kościół Chaldejski 

Kościół Syro-Malabarski 

Bizantyjska Kościół patriarszy 

Kościoły arcybiskupie większe 

 

 

Kościoły metropolitalne sui iuris 

 

 

 

Pozostałe Kościoły sui iuris 

Kościół Grecko-Melchicki 

Kościół Ukraiński 

Kościół Rumuński 

 

Kościół Rusiński 

Kościół Słowacki 

Kościół Węgierski 

 

Kościół Bizantyjski w Chorwacji i Serbii 

Kościół Grecki 

Kościół Rosyjski 

Kościół Bizantyjski we Włoszech 

Kościół Bułgarski 

Kościół Macedoński 

Kościół Białoruski 

Kościół Bizantyjski w Azji Centralnej 

Tabela 1 | Tradycje katolickich Kościołów wschodnich 

Na podstawie danych zawartych w Annuario Pontificio per l’anno 2025, 1330–34. 

4.3. Zasada zachowania dziedzictwa 

Sobór Watykański II nauczał, iż instytucje Kościołów wschodnich stanowią żywe 

świadectwo Tradycji, a ich obrządki liturgiczne, tradycje kościelne oraz porządek życia chrze-

ścijańskiego cieszą się należnym szacunkiem całego Kościoła. Dziedzictwo to jest nośnikiem 

tradycji apostolskiej, w której zawiera się prawda objawiona przez Boga (OE 1). Potrzebę 

zachowania tego dziedzictwa ojcowie Soboru zdecydowanie podkreślili w samym dekrecie 

o katolickich Kościołach wschodnich: 

Niech wszyscy chrześcijanie wschodni wiedzą i będą przekonani o tym, że zawsze mogą 

i powinni zachowywać swoje zgodne z prawem obrządki liturgiczne i swoje przepisy oraz że 

zmiany powinny być wprowadzane jedynie na drodze własnego organicznego rozwoju. To 

wszystko zatem powinno być przez samych chrześcijan wschodnich bardzo ściśle zachowy-

wane (OE 6). 

Kanonizacją tej soborowej zasady jest przepis kan. 39 CCEO. W świetle zamysłu prawo-

dawcy dziedzictwo to powinno być nie tylko starannie chronione, lecz także wspierane 
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i rozwijane. Nakaz ten ma wymiar powszechny, gdyż obejmuje wszystkich wiernych – za-

równo hierarchów, innych duchownych oraz członków instytutów życia konsekrowanego, jak 

i wiernych świeckich – o czym przypomina przepis kan. 40 CCEO. W ten sposób prawo 

wspólne podkreśla, że zachowanie i rozwój wschodnich tradycji stanowi obowiązek całego 

ludu Bożego70. 

Obowiązek zachowania dziedzictwa zakłada wymóg jego dogłębnego poznania i ro-

zumienia. Odpowiednią znajomością wschodniego dziedzictwa powinni wyróżniać się 

zwłaszcza ci, którzy z racji pełnionego urzędu, posługi lub powierzonego zadania pozostają 

w styczności z wiernymi różnych obrządków wschodnich (kan. 41 CCEO). Jobe Abbass za-

uważa, że obowiązek ten spoczywa w pierwszym rzędzie na ordynariuszach, którym powie-

rzono wiernych należących do katolickich Kościołów wschodnich (kan. 916 § 5 CCEO). Sta-

ranna formacja w zakresie wschodniego dziedzictwa jest ponadto wymagana od wyższych 

przełożonych instytutów zakonnych obrządku łacińskiego, którzy pozostają w relacji z wier-

nymi obrządków wschodnich (kan. 432 CCEO). Ten wymóg należytej znajomości wschod-

niej dyscypliny obejmuje również osoby zatrudnione w sądach kościelnych, tak aby zapewnić 

wiernym obrządków wschodnich rzeczywistą możliwość dochodzenia przysługujących im 

w Kościele uprawnień oraz skutecznej ich ochrony71. 

W praktyce zachowanie dziedzictwa wschodnich chrześcijan w warunkach diaspory 

napotyka liczne trudności natury duszpasterskiej. Lorenzo Lorusso zauważa, że zasadniczym 

problemem pozostaje brak dostatecznego zrozumienia oraz wrażliwości ze strony wielu ła-

cińskich biskupów wobec specyficznych potrzeb i oczekiwań wschodnich katolików. Jego 

zdaniem sytuacja ta wynika najczęściej z niedostatecznej znajomości tradycji, dyscypliny oraz 

praktyk wspólnot wschodnich, co prowadzi do ich marginalizacji w życiu duszpasterskim. 

Jednym z przejawów tego stanu rzeczy jest sprowadzanie wiernych katolickich Kościołów 

wschodnich do kategorii grup językowych, co z kolei skutkuje osłabieniem i stopniowym za-

nikiem ich liturgii i duchowości. Takie podejście nie tylko zubaża bogactwo wschodniego 

chrześcijaństwa, lecz również utrudnia wiernym w diasporze pielęgnowanie i zachowanie ich 

 
70 Leszek Adamowicz, „Le Chiese orientali cattoliche: tra ritorno alle tradizioni avite e l’organico sviluppo”, 

w Il CCEO – Strumento per il futuro delle Chiese orientali cattoliche, red. Georges Ruyssen i Sunny 

Kokkaravalayil, Kanonika 25 (Rome: Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2017), 111–21; Péter 

Szabó, „Le Chiese sui iuris in diaspora. Le tradizioni orientali e le possibili modalità della loro «implan-

tatio» in Occidente”, Ius missionale 2 (2008): 167–92. 
71 Jobe Abbass, „Commentary on cc. 29–41”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the Eastern 

Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 169. 
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wschodniego dziedzictwa72. Tego rodzaju okoliczności, ukazujące potrzebę zapewnienia 

wiernym obrządków wschodnich odpowiedniego zaplecza duszpasterskiego i instytucjonal-

nego, stanowią zarazem uzasadnienie dla istnienia przeznaczonych dla nich ordynariatów ob-

rządkowych. 

5. NORMATYWNE PODSTAWY RELACJI Z KOŚCIOŁEM ŁACIŃSKIM 

Kościół łaciński i katolickie Kościoły wschodnie pozostają w tej samej wspólnocie 

eklezjalnej, której najwyższym i widzialnym znakiem jest jedność z Biskupem Rzymu. Z tego 

powodu niektóre przepisy Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku odnoszą się 

do Kościoła łacińskiego, mimo że ten ostatni rządzi się swoim prawem zawartym w Kodeksie 

prawa kanonicznego z 1983 roku. Odniesienie to zostało wyraźnie i świadomie zamierzone 

przez ustawodawcę, o czym stanowi kan. 1 CCEO: 

Kanony tego Kodeksu dotyczą wszystkich i wyłącznie katolickich Kościołów wschodnich, 

chyba że co do relacji z Kościołem łacińskim wyraźnie postanowiono inaczej (por. kan. 1 

CIC). 

Jan Paweł II zauważył, że aż do roku 1990 nie istniał jednolity zbiór norm obejmujący 

przepisy wspólne wszystkim katolickim Kościołom wschodnim, opracowany z należytym po-

szanowaniem ich dziedzictwa oraz z gwarancją jego zachowania i rozwoju. Podkreślił, iż do-

piero promulgacja tego Kodeksu dopełniła proces odnowy dyscypliny kościelnej, który został 

zapoczątkowany niespełna trzy dekady wcześniej przez Sobór Watykański II. Jan Paweł II 

wskazał przy tym, że wzajemna więź między obiema kodyfikacjami stanowi swoiste wezwa-

nie skierowane do wydziałów i instytutów prawa kanonicznego, aby podejmowały pogłębione 

badania nad systemową relacją obu porządków normatywnych oraz ich wspólną podstawą 

eklezjologiczną73. 

Nie ulega wątpliwości, że wzajemne powiązanie Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 

roku z Kodeksem kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku zostało świadomie i jasno 

zamierzone przez samego ustawodawcę. Stanowisko to zostało jednoznacznie potwierdzone 

 
72 Lorenzo Lorusso, „Gli Ordinariati per gli Orientali: il punto di vista della Congregazione per le Chiese Orien-

tali”, w Circoscrizioni ecclesiastiche erette nella forma dell’ordinariato. Atti della giornata di studio. 

Roma, 4 dicembre 2018, red. Georges Ruyssen, Editoria di Facoltà 1/2020 (Roma: Pontificio Istituto 

Orientale & Valore Italiano, 2020), 11. 
73 Jan Paweł II, „Allocutio in aula Synodi episcoporum habita de novo Codice Canonum Ecclesiarum Orienta-

lium”, 25 października 1990, AAS 83 (1991): 486–93. 
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w 2011 roku przez Papieską Radę ds. Tekstów Prawnych, która w nocie wyjaśniającej odnio-

sła się do interpretacji przepisu otwierającego zbiór prawa wschodniego (kan. 1 CCEO). 

W swoim wyjaśnieniu dykasteria wskazała, że wzajemna zależność obu wspomnianych Ko-

deksów nie ogranicza się jedynie do tych norm, które wprost odwołują się do Kościoła łaciń-

skiego, lecz obejmuje również sytuacje, w których osoby lub instytucje łacińskie są włączone 

w sposób domyślny zgodnie z zasadami interpretacji prawa przyjętymi w kan. 1499 CCEO. 

W wyjątkowych przypadkach oba zbiory mogą wzajemnie służyć sobie pomocą przy inter-

pretacji poszczególnych przepisów prawa kanonicznego poprzez odwołanie do miejsc para-

lelnych tam, gdzie pojawiają się niejasności lub stwierdza się brak odpowiednich przepisów 

prawnych74. 

W Kodeksie kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku znajduje się dziewięć prze-

pisów, które wprost odnoszą się do Kościoła łacińskiego. Normy te dotyczą takich zagadnień, 

jak odnotowanie faktu włączenia lub przejścia do innego Kościoła sui iuris (kan. 37 CCEO), 

znajomości i czci obrządku innego Kościoła sui iuris (kan. 41 CCEO), pięcioletniego spra-

wozdania biskupa eparchialnego o stanie i potrzebach wiernych należących do innego Ko-

ścioła sui iuris (kan. 207 CCEO), zgromadzenia hierarchów wielu Kościołów sui iuris (kan. 

322 § 1 CCEO), przyłączenia klasztoru zależnego, domu lub prowincji instytutu zakonnego 

do innego Kościoła sui iuris (kan. 432 CCEO), udzielania i przyjmowania chryzmacji świę-

tym myronem (kan. 696 § 1–2 CCEO), udzielenia upoważnienia do pobłogosławienia mał-

żeństwa (kan. 830 § 1 CCEO), uzyskania własnego hierarchy w miejscach, gdzie nie ustano-

wiono nawet egzarchatu dla wiernych danego Kościoła sui iuris (kan. 916 § 5 CCEO) oraz 

przestępstwa nakłaniania wiernego do przejścia do innego Kościoła sui iuris (kan. 1465 

CCEO)75. 

Papieska Rada ds. Tekstów Prawnych wskazała, że normy prawa wschodniego mogą 

znaleźć zastosowanie wobec Kościoła łacińskiego wszędzie tam, gdzie w kontekście relacji 

międzykościelnych użyto określenia Kościół sui iuris. Na pierwszym miejscu należy wskazać 

tutaj wszystkie przepisy odnoszące się do przynależności do Kościoła sui iuris (kan. 29–38 

CCEO). Ponadto przepisy wschodniego Kodeksu odnoszą się do zakonników obrządku łaciń-

skiego w sytuacjach, gdy zamierzają oni przejść do innego klasztoru (kan. 487 § 4 CCEO) lub 

do innego instytutu zakonnego (kan. 544 § 4 CCEO). W podobny sposób normy te mają 

 
74 Papieska Rada ds. Tekstów Prawnych, Nota explicativa quoad can. 1 CCEO, Comm 43 (2011): 315–16. 
75 Jobe Abbass, „CCEO and CIC in Comparison”, w A Guide to the Eastern Code. A Commentary on the Code 

of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt i Georges Ruyssen, Kanonika 10 

(Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020), 1084–88. 
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zastosowanie do łacińskich kandydatów zamierzających wstąpić do nowicjatu w klasztorze 

(kan. 451 CCEO) lub w instytucie zakonnym (kan. 517 § 2 CCEO). Do wzajemnych odniesień 

zalicza się przepisy dotyczące czynnego uczestnictwa w celebracjach liturgicznych (kan. 403 

§ 1 CCEO), udzielania chrztu na obcym terytorium (kan. 678 § 1 CCEO), koncelebry spra-

wowanej przez biskupów i prezbiterów (kan. 701 CCEO), używania szat liturgicznych oraz 

chleba eucharystycznego (kan. 707 § 2 CCEO), przyjmowania od wiernych ofiary na sprawo-

wanie Boskiej Liturgii (kan. 717 CCEO), udzielania święceń biskupich (kan. 746 § 2 CCEO) 

i święceń prezbiteratu lub diakonatu (kan. 748 § 2 CCEO), przesyłania dymisoriów (kan. 537 

§ 2 i 752 CCEO), błogosławienia małżeństwa (kan. 831 § 1, n. 3 CCEO) oraz zachowywania 

dni świątecznych i pokuty (kan. 883 § 2 CCEO)76. 

Kodeks kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku zawiera szereg przepisów od-

noszących się do współpracy międzykościelnej. W tym zakresie prawo wschodnie nakłada na 

patriarchę i pozostałych biskupów eparchialnych obowiązek podejmowania na tym samym 

terytorium wspólnych działań w celu promowania dobra religii, skutecznej ochrony dyscy-

pliny kościelnej oraz umacniania jedności wszystkich chrześcijan (kan. 84 § 1 CCEO). Prze-

strzenią sprzyjającą tej współpracy jest zgromadzenie patriarsze, którego uczestnicy winni 

kierować się troską o dobro wspólne całego terytorium zamieszkanego przez wiernych nale-

żących do różnych Kościołów sui iuris (kan. 140 CCEO). Do udziału w takim zgromadzeniu 

mogą być zapraszane osoby pochodzące z innych Kościołów sui iuris, co w sposób dorozu-

miany otwiera możliwość współpracy z ordynariuszami łacińskimi (kan. 143 § 3 CCEO). Inną 

formą instytucjonalnej współpracy przewidzianą przez ustawodawcę jest zgromadzenie hie-

rarchów wielu Kościołów sui iuris. Na to zgromadzenie powinni być zwoływani posługujący 

w tym samym kraju lub regionie patriarchowie, metropolici i pozostali biskupi oraz inni hie-

rarchowie miejsca pochodzący z różnych Kościołów sui iuris (kan. 322 § 1 CCEO)77. 

Jednym z przykładów współpracy międzykościelnej jest określenie przez biskupa 

eparchialnego w przepisach ogólnych przypadków, w których zachodzi konieczność udziele-

nia rozgrzeszenia jednocześnie wielu penitentom, przy czym wymaga się uprzedniego zasię-

gnięcia opinii biskupów eparchialnych innych Kościołów sui iuris sprawujących posługę na 

 
76 Jobe Abbass, „Commentary on c. 1”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the Eastern Chur-

ches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson & Lafleur 

inc., 2019), 22–28. 
77 Jobe Abbass, „Assemblies of Hierarchs for Eastern Catholic Bishops in the Diaspora”, Studia Canonica 40 

(2006): 383; Benny Tharakunnel, „Commentary on c. 322”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: 

Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019), 671. 
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tym samym terytorium (kan. 720 § 3 CCEO). W podobny sposób, w odniesieniu do ustana-

wiania, przenoszenia i znoszenia dni świątecznych oraz dni pokuty, prawodawca nakazuje 

uwzględnić zdanie innych Kościołów sui iuris, tak aby kształt tych przepisów sprzyjał jedno-

ści dyscyplinarnej oraz dobru wiernych żyjących na jednym obszarze (kan. 880 § 2 CCEO). 

W tym samym duchu ustawodawca oczekuje, że przedmiotem troski patriarchów i biskupów 

eparchialnych różnych Kościołów sui iuris będzie ustanowienie jednakowych norm dotyczą-

cych taks oraz ofiar składanych z racji sprawowania celebracji liturgicznych (kan. 1013 § 2 

CCEO). Kolejny przykład współpracy międzykościelnej stanowią przepisy dotyczące proto-

synkelów i synkelów, którzy – za zgodą biskupa eparchialnego – mogą zostać przyjęci z in-

nego Kościoła sui iuris (kan. 247 § 4 CCEO). Przepisy prawa wschodniego w podobny sposób 

przewidują możliwość zatrudnienia sędziów oraz innych pracowników sądu wywodzących 

się z innego Kościoła sui iuris78. 

Papieska Rada ds. Tekstów Prawnych otwiera drogę do jeszcze szerszego rozumienia 

wzajemnych powiązań Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku oraz Kodeksu kanonów 

Kościołów wschodnich z 1990 roku. Mowa tutaj o wszystkich sytuacjach, w których normy 

prawa wschodniego odnoszą się do Kościoła łacińskiego niejako z natury rzeczy. Jednym 

z takich przypadków jest przepis nakazujący udzielanie chrztu zgodnie z przepisami liturgicz-

nymi tego Kościoła sui iuris, do którego zgodnie z przepisami prawa zostanie przypisany 

przyjmujący chrzest (kan. 683 CCEO). Ponadto przepisami prawa wschodniego związani są 

łacińscy spowiednicy, którzy udzielają rozgrzeszenia wiernym obrządków wschodnich z grze-

chów zarezerwowanych, a więc podlegających przepisom zamieszczonym w kan. 727–729 

CCEO. Z natury rzeczy do wszystkich biskupów, zarówno wschodnich, jak i łacińskich, od-

nosi się wreszcie obowiązek zapewnienia wiernym podstawowego prawa do zachowania 

i pielęgnowania swojego obrządku, o którym mowa w kan. 193 § 1 CCEO (por. kan. 383 

§ 1–2 CIC). Tego rodzaju interpretacja znajduje swoje jednoznaczne potwierdzenie w nau-

czaniu Magisterium Kościoła oraz jest powszechnie przyjmowana i rozwijana w dyskursie 

naukowym79. 

 
78 Abbass, „Commentary on c. 1”, 28–36. 
79 Marco Brogi, „Cura pastorale di fedeli di altra Chiesa sui iuris”, Revista Española de Derecho Canónico 53 

(1996): 124; Luis Okulik, „Tutela giuridica dell’identità ecclesiale dei fedeli orientali in situazione di 

diaspora”, w Nuove terre e nuove Chiese. Le comunità di fedeli orientali in diaspora, red. Luis Okulik, 

Istituto di diritto canonico San Pio X / Studi 7 (Venezia: Marcianum Press, 2008), 231–32; Orazio Con-

dorelli, „Giurisdizione universale delle Chiese sui iuris? Tra passato e presente”, w Cristiani orientali 

e pastori latini, red. Pablo Gefaell, Pontificia Università della Santa Croce – Monografie giuridiche 42 

(Milano: Giuffrè Editore, 2012), przyp. 133. 
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PODSUMOWANIE 

W niniejszym rozdziale zostały ukazane eklezjologiczne i kanoniczne podstawy kato-

lickich Kościołów wschodnich, które stanowią niezbędne wprowadzenie do problematyki or-

dynariatów obrządkowych. Misja ewangelizacyjna Apostołów, prowadzona w różnych kie-

runkach geograficznych i kulturowych, doprowadziła do ukształtowania się na Wschodzie 

pięciu starożytnych tradycji chrześcijańskich – aleksandryjskiej, antiocheńskiej, ormiańskiej, 

chaldejskiej i konstantynopolitańskiej (kan. 28 § 2 CCEO). Spory doktrynalne i wielowie-

kowy proces oddalania się Wschodu i Zachodu, którego symbolicznym punktem zwrotnym 

była Wielka Schizma w 1054 roku, spowodowały trwałe podziały w chrześcijaństwie. Próby 

przywrócenia jedności podejmowane na soborach powszechnych nie przyniosły trwałych re-

zultatów i dopiero potrydencka działalność misyjna, prowadzona z zaangażowaniem licznych 

zakonów, doprowadziła do powstania wschodnich wspólnot katolickich. Powstanie katolic-

kich Kościołów wschodnich wymagało od Stolicy Apostolskiej zwiększonej działalności in-

stytucjonalnej, czego wyrazem było ustanowienie przez papieża Benedykta XV w 1917 roku 

Kongregacji ds. Kościoła Wschodniego. Niezwykle doniosłym wydarzeniem była wiele lat 

później promulgacja Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich w 1990 roku, w którym za-

warto przepisy wspólne wszystkim katolickim Kościołom wschodnim. 

Dotychczasowe określanie wspólnot wschodnich mianem obrządków okazało się nie-

dostateczne, gdyż nie wyrażało ich eklezjalnej tożsamości. Z tego powodu papieska komisja 

rewizyjna zaproponowała termin „Ecclesia sui iuris”, który oznacza wspólnotę wiernych po-

wiązaną hierarchią, wyraźnie lub milcząco uznaną przez najwyższą władzę Kościoła (kan. 27 

CCEO). Sobór Watykański II w dekrecie poświęconym katolickim Kościołom wschodnim 

potwierdził zasadę ich równej godności (OE 3), którą George Nedungatt uzasadniał nie tyle 

poddaniem się duszpasterskiemu przewodnictwu Biskupa Rzymu, ile raczej prawdziwą rów-

nością wszystkich wiernych (LG 32). Brak wyraźnego sformułowania tej zasady zarówno 

w prawie łacińskim, jak i wschodnim pozostaje zaskakujący i rodzi potrzebę jej pełniejszego 

zagwarantowania w przepisach prawa kanonicznego. 

Istotne znaczenie dla stale rosnącej liczby wiernych obrządków wschodnich w diaspo-

rze posiada zagadnienie granic terytorialnych katolickich Kościołów wschodnich. Zgodnie 

z przepisami prawa terytorium Kościoła patriarszego wyznaczają dwa elementy, mianowicie 

zachowanie w danym regionie obrządku oraz przysługujące patriarsze prawo do erygowania 

prowincji, eparchii i egzarchatów (kan. 146 § 1 CCEO), przy czym władza patriarchy może 

być ważnie wykonywana jedynie w granicach tego terytorium (kan. 78 § 2 CCEO). 
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Prawodawca przewidział jednak mechanizmy utrzymywania więzi patriarchy z wiernymi 

przebywającymi poza terytorium jego Kościoła, takie jak wizytacje, wydawanie instrukcji 

i encyklik, wyświęcanie biskupów mianowanych przez papieża oraz prawo sprzeciwu wobec 

nominacji duszpasterzy sprawujących opiekę nad jego wiernymi. Ustawy synodalne – z wy-

jątkiem liturgicznych – obowiązują jedynie na terytorium Kościoła patriarszego i mogą zostać 

rozszerzone poza jego granice wyłącznie za zatwierdzeniem Stolicy Apostolskiej lub na mocy 

dekretu biskupów eparchialnych (kan. 150 § 2–3 CCEO). Zasada terytorialności stanowi – jak 

podkreślają Paolo Montini, Dominique Le Tourneau oraz Antonio Viana – obiektywną pod-

stawę istnienia ordynariatów dla wiernych obrządków wschodnich, ponieważ w zasadzie wy-

klucza możliwość rozszerzenia jurysdykcji patriarchy i jego synodu poza granice patriarchatu. 

Kodeks kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku nadał pojęciu obrządku jedno-

znaczny zakres, definiując go jako dziedzictwo obejmujące liturgię, teologię, duchowość oraz 

dyscyplinę, które zostało ukształtowane przez uwarunkowania kulturowe i historyczne naro-

dów (kan. 28 § 1 CCEO). Wszystkie wschodnie obrządki wywodzą się z pięciu tradycji wy-

mienionych w kan. 28 § 2 CCEO, których proces kształtowania trwał od IV do VIII wieku. 

Sobór Watykański II w jednym ze swoich dokumentów potwierdził równość wszystkich 

prawnie uznanych obrządków (SC 4), odrzucając utrwaloną od czasów papieża Benedykta 

XIV doktrynę o wyższości obrządku łacińskiego, choć – jak zarzuca George Nedungatt – 

zmiana ta dokonała się bez wyraźnego potępienia dawniej obowiązującej dyskryminującej 

doktryny. Sobór stanowczo podkreślił prawo i obowiązek chrześcijan wschodnich do zacho-

wania obrządków liturgicznych i przepisów dyscyplinarnych, dopuszczając zmiany jedynie 

na drodze organicznego rozwoju (OE 6), co następnie znalazło swój wyraz w przepisach kan. 

39–41 CCEO. W praktyce zachowanie tego dziedzictwa w warunkach diaspory napotyka 

liczne trudności wynikające z niedostatecznej znajomości tradycji wschodnich przez wielu 

łacińskich biskupów, co prowadzi do marginalizacji wspólnot wschodnich i sprowadzania ich 

do kategorii grup językowych. 

Wzajemne powiązanie Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku z Kodeksem kano-

nów Kościołów wschodnich z 1990 roku zostało świadomie zamierzone przez ustawodawcę 

i potwierdzone w 2011 roku przez Papieską Radę ds. Tekstów Prawnych, która wskazała, że 

wzajemna zależność obu Kodeksów obejmuje zarówno normy wprost odwołujące się do Ko-

ścioła łacińskiego, jak i sytuacje, w których osoby lub instytucje łacińskie są włączone 

w sposób dorozumiany. We wschodnim Kodeksie znajduje się dziewięć przepisów, które 

wprost odnoszą się do Kościoła łacińskiego, a także szereg norm dotyczących go pośrednio – 

poprzez użycie pojęcia Kościoła sui iuris lub z natury rzeczy. Analiza normatywnych podstaw 



51 

 

tych relacji potwierdza, że opieka duszpasterska nad wiernymi obrządków wschodnich w dia-

sporze nie może być sprawowana w izolacji od instytucji łacińskich, lecz wymaga systemowej 

współpracy opartej na jasno określonych przepisach zawartych w obu Kodeksach. Zarazem 

stanowi to uzasadnienie dla istnienia ordynariatów obrządkowych jako instytucji zapewniają-

cych tym wiernym odpowiednie zaplecze duszpasterskie i instytucjonalne we wspólnocie ka-

tolickiej.  
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ROZDZIAŁ DRUGI 

POWSTANIE I ROZWÓJ ORDYNARIATÓW 

DLA KATOLIKÓW WSCHODNICH 

 

 

 

 

 

 

Niniejszy rozdział poświęcony jest powstaniu i rozwojowi ordynariatów dla katolików 

wschodnich – instytucji, która na przestrzeni XX i początków XXI wieku ukształtowała się 

w praktyce Stolicy Apostolskiej jako szczególna forma organizacji duszpasterstwa wiernych 

katolickich Kościołów wschodnich. Punkt wyjścia stanowi analiza kanonicznych podstaw or-

dynariatów obrządkowych, prowadzona w oparciu o przepisy Kodeksu prawa kanonicznego 

z 1983 roku i Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku, a także wskazania So-

boru Watykańskiego II. Celem tej analizy jest ustalenie, w jakim stopniu obowiązujące usta-

wodawstwo dostarcza podstaw normatywnych dla istnienia ordynariatów obrządkowych 

i w jakiej mierze instytucja ta funkcjonuje w porządku prawnym praeter legem. 

Następnie przedstawiona zostanie geneza poszczególnych ordynariatów, począwszy 

od najwcześniejszych jednostek jednoobrządkowych, ustanawianych na początku XX wieku 

w Turcji, Kanadzie i Stanach Zjednoczonych, a następnie w Grecji, Chinach, Rumunii, Ery-

trei, Indiach oraz w Europie Wschodniej, aż po ordynariaty wieloobrządkowe, które od po-

łowy XX wieku powoływano do życia w Austrii, Brazylii, Francji, Argentynie, Polsce i Hisz-

panii. Na tym tle podjęta zostanie próba systematycznego ujęcia figury prawnej ordynariatów, 

odrębnie dla ordynariatów jednoobrządkowych i wieloobrządkowych, a także ich profilu ka-

nonicznego – obejmującego w szczególności zagadnienia przynależności ordynariatów do 

systemu prawa łacińskiego lub wschodniego oraz ich osobowości prawnej. Całość rozważań 

zamyka analiza profilu eklezjologicznego ordynariatów obrządkowych, prowadzona w per-

spektywie nauczania Soboru Watykańskiego II o Kościele partykularnym i zmierzająca do 

ustalenia, jakie miejsce instytucja ta zajmuje w ustroju hierarchicznym Kościoła. 
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1. KANONICZNE PODSTAWY ORDYNARIATÓW DLA KATOLIKÓW 

WSCHODNICH 

Analiza statusu prawnego ordynariatów dla katolików wschodnich wymaga pogłębio-

nego namysłu nad ich kanonicznymi podstawami oraz nad zakresem ich umocowania w sys-

temie prawa kanonicznego. Podejmując to zagadnienie, należy zauważyć, iż ani Kodeks 

prawa kanonicznego z 1983 roku, ani Kodeks kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku 

nie zawierają norm prawnych odnoszących się wprost do tej specyficznej formy organizacji 

duszpasterstwa. W literaturze przedmiotu podkreśla się, że geneza i działalność ordynariatów 

tego typu opierają się w znacznej mierze na utrwalonej praktyce Kurii Rzymskiej80. Z tej 

przyczyny Astrid Kaptijn trafnie podkreśla ich wyjątkowy status prawny i określa je mianem 

jednostek sui generis81. Marco Brogi zauważa natomiast, że omawiane ordynariaty funkcjo-

nują w porządku prawnym niejako praeter legem, a zatem poza zakresem obowiązujących 

norm kodeksowych82. Stwierdzenie to oznacza, że ordynariaty te operują w przestrzeni praw-

nej nieuregulowanej wyraźnie przez kanony obu Kodeksów oraz przyjmują rozwiązania in-

stytucjonalne, których prawo powszechne nie przewiduje. 

Nie oznacza to jednak całkowitego braku podstaw prawnych, które można by odnieść 

do sytuacji duszpasterskiej wiernych ordynariatu. Biskup diecezjalny jest zobowiązany do 

otoczenia opieką duszpasterską wiernych obrządków wschodnich zamieszkujących na teryto-

rium jego jurysdykcji, co powinien realizować poprzez wyznaczenie odpowiedniego prezbi-

tera, utworzenie parafii lub mianowanie wikariusza biskupiego do spraw danego obrządku 

(kan. 383 § 2 CIC). Analogicznie przepisy prawa wschodniego nakładają na biskupa epar-

chialnego obowiązek duszpasterskiej troski o wiernych należących do innych Kościołów sui 

 
80 Juan Ignacio Arrieta, „La costituzione di Ordinariati nella prassi pastorale dell’attenzione dei fedeli orientali”, 

w Clarissimo Professori Doctori Carolo Giraldo Fürst. In memoriam Carl Gerold Fürst, red. Elmar 

Güthoff, Stefan Korta i Andreas Weiß, Adnotationes in Ius Canonicum, red. Elmar Güthoff i Karl-Heinz 

Selge, nr 50 (Frankfurt am Main: Peter Lang, 2013), 55; Pablo Gefaell, Trattato di Diritto Canonico 

Orientale per latini, Subsidia Canonica – Manuali 50 (Roma: EDUSC, 2025), 198–99. 
81 Astrid Kaptijn, „L’Ordinariato per i cattolici delle Chiese Orientali: un tipo di Ordinariato sui generis?”, 

w Oriente e Occidente: respiro a due polmoni. Studi in onore di Dimitrios Salachas, red. Lorenzo Lorusso 

i Luigi Sabbarese, Studia Canonica 67 (Città del Vaticano: Urbaniana University Press, 2014), 39. 
82 Brogi, „Cura pastorale di fedeli di altra Chiesa sui iuris”, 130. Zwrot ten w odniesieniu do ordynariatów naj-

częściej powtarza w swoich publikacjach Astrid Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catho-

lics”, 653; „Gli ordinariati per i fedeli cattolici orientali privi di gerarchia propria”, w Cristiani orientali 

e pastori latini, red. Pablo Gefaell, Pontificia Università della Santa Croce – Monografie giuridiche 42 

(Milano: Giuffrè Editore, 2012), 247–48. Rezultatem tych samych badań naukowych prowadzonych 

przez Astrid Kaptijn jest publikacja w języku angielskim pt. „Ordinariates for the Eastern Catholic Fai-

thful Lacking their own Hierarchy”, Iustitia: Dharmaram Journal of Canon Law 1 (2010): 118–43. 
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iuris, czemu ma służyć powierzenie tego zadania prezbiterom, proboszczom lub synkelowi 

odpowiedzialnemu za ten zakres posługi (kan. 193 § 2 CCEO)83. 

Zasadnicze znaczenie w analizie statusu prawnego wiernych ordynariatu mają posta-

nowienia kan. 916 CCEO, których celem jest zapewnienie każdemu wiernemu własnego hie-

rarchy oraz proboszcza. Podstawę do ustalenia tej przynależności stanowi zasadniczo miejsce 

stałego lub tymczasowego zamieszkania zgodnie z przepisami zawartymi w kan. 912–915 

CCEO (kan. 916 § 1 CCEO). Dwa kolejne paragrafy odnoszą się do sytuacji prawnej wiernych 

posiadających jedynie zamieszkanie eparchialne oraz do sytuacji tułaczy. W pierwszym przy-

padku wierny posiada jedynie proboszcza miejsca swojego pobytu, natomiast w odniesieniu 

do wiernych będących tułaczami zarówno ich proboszczem, jak i hierarchą pozostaje du-

chowny miejsca, w którym aktualnie przebywają (kan. 916 § 2–3 CCEO). Paragraf czwarty 

omawianego kanonu reguluje przypadek wiernych, którzy posiadają wprawdzie własnego bi-

skupa eparchialnego, lecz nie mają swojego proboszcza, ponieważ na danym terytorium nie 

została dla nich erygowana parafia. Obowiązkiem biskupa eparchialnego jest wówczas za-

pewnienie odpowiedniej opieki duszpasterskiej poprzez wyznaczenie proboszcza innego ob-

rządku, który podejmie troskę o ich duchowe potrzeby (kan. 916 § 4 CCEO). Paragraf piąty 

natomiast odnosi się do sytuacji, w której wierni danego Kościoła sui iuris zamieszkują na 

terytorium, na którym nie został jeszcze ustanowiony przynajmniej egzarchat. W takim wy-

padku hierarchą tych wiernych jest hierarcha lub ordynariusz miejsca, a jeżeli na tym samym 

terytorium znajduje się więcej niż jeden hierarcha, za własnego należy uważać tego, który 

został wyznaczony przez Stolicę Apostolską lub patriarchę (kan. 916 § 5 CCEO). 

Prawodawca w omawianym przepisie przewidział możliwość odstąpienia od jego po-

stanowień na zasadach prawa wspólnego. Jednym z takich wyjątków są przepisy dotyczące 

erygowania parafii personalnych, które mogą być ustanawiane między innymi ze względu na 

narodowość, język lub przynależność obrządkową wiernych (kan. 280 § 1 CCEO). Zamiarem 

ustawodawcy było przy tym dopuszczenie istnienia również innych jednostek personalnych – 

stanowiących odstępstwo od zasady terytorialności – takich jak egzarchaty przewidziane 

w kan. 311 § 1 CCEO. Prawo wspólne nie przewiduje jednak ustanawiania dla wiernych ob-

rządków wschodnich specjalnych okręgów, w których opieka duszpasterska zostaje powie-

rzona biskupowi łacińskiemu. Mogłoby się prima facie wydawać, że rozwiązania praktyczne 

 
83 Marco Dino Brogi, „Obblighi dei Vescovi Latini verso i fedeli di una Chiesa orientale cattolica inseriti nella 

loro diocesi”, Ius Ecclesiae 22, nr 2 (2010): 336–39; „Obblighi dei Vescovi Latini verso i fedeli di una 

Chiesa orientale cattolica inseriti nella loro diocesi”, w Cristiani orientali e pastori latini, red. Pablo 

Gefaell, Pontificia Università della Santa Croce – Monografie giuridiche 42 (Milano: Giuffrè Editore, 

2012), 21–25. 
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przyjęte w ordynariatach obrządkowych odpowiadają temu, co przewiduje kan. 916 § 5 

CCEO. Jednak przepis ten dopuszcza jedynie opiekę ordynariusza miejsca nad wiernymi ob-

rządków wschodnich w granicach jego jurysdykcji, która ogranicza się do terytorium jednej 

diecezji. 

W literaturze zwraca się uwagę, że przesłanki dopuszczające istnienie ordynariatów 

obrządkowych zostały uwzględnione w dekrecie o pasterskich zadaniach biskupów w Ko-

ściele84. Ojcowie zebrani na Soborze Watykańskim II postanowili w tym dokumencie:  

Tam gdzie znajdują się wierni innego obrządku, biskup diecezjalny winien się zatroszczyć 

o ich duchowe potrzeby, czy to przez kapłanów lub parafie tego samego obrządku, czy za 

pośrednictwem wikariusza biskupiego wyposażonego w odpowiednie władze, a nawet, jeśli 

zajdzie taka potrzeba, wyróżnionego godnością biskupią, czy też osobiście, sprawując funkcję 

ordynariusza różnych obrządków (CD 23). 

Przytoczony fragment dokumentu wskazuje, że użyty w nim termin „ordynariusz” odnosi się 

do wspomnianego wcześniej biskupa diecezjalnego. Oznacza to, że może on sprawować funk-

cję ordynariusza wobec wiernych obrządków wschodnich, którzy na terytorium jego diecezji 

nie posiadają swojego biskupa eparchialnego ani egzarchy. Astrid Kaptijn zauważa jednak, 

że rozwiązanie przewidziane w dekrecie o pasterskiej posłudze biskupów nie jest tożsame 

z ordynariatami dla katolików wschodnich. Dokument ten wspomina wprawdzie o biskupie 

diecezjalnym wykonującym zadania ordynariusza wobec wiernych obrządków wschodnich, 

jednakże zakres jego jurysdykcji pozostaje ograniczony do terytorium powierzonej mu diece-

zji85. 

Sobór Watykański II zdaje się zatem dopuszczać dwa zasadnicze rozwiązania. Pierw-

sze z nich polega na tym, że biskupi łacińscy sprawują funkcję ordynariuszy wobec wszyst-

kich wspólnot obrządków wschodnich znajdujących się na terytorium ich diecezji. Drugie 

natomiast przewiduje możliwość ustanowienia dla tych wspólnot własnej struktury hierar-

chicznej w postaci biskupa eparchialnego lub egzarchy. Niejako rozwinięciem tej myśli jest 

postanowienie zawarte w dalszej części tego samego dokumentu, w którym wprost przewi-

dziano możliwość tworzenia struktur obejmujących swoim zakresem kilka diecezji: 

Ponieważ potrzeby duszpasterskie coraz bardziej się domagają, aby kierowanie niektórymi 

działaniami duszpasterskimi i ich wspieranie były uzgodnione, jest rzeczą wskazaną, by do 

 
84 Sobór Watykański II, dekret Christus Dominus, 28 października 1965, AAS 58 (1966): 673–701. 
85 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 652. 
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obsługi wszystkich lub kilku diecezji jakiegoś określonego regionu albo narodu ustanowiono 

pewne stanowiska, które można powierzyć również biskupom (CD 42). 

Dekret o pasterskich zadaniach biskupów, choć nie odnosi się wprost do ordynariatów 

obrządkowych, zawiera jednak istotne wskazówki dotyczące organizacji duszpasterstwa dla 

wschodnich wspólnot w diasporze. Dokument ten przewiduje możliwość sprawowania przez 

biskupa diecezjalnego funkcji ordynariusza wobec wiernych obrządków wschodnich, przy 

czym zakres tej jurysdykcji zostaje początkowo powiązany z terytorium jednej diecezji. Jed-

nocześnie jednak ojcowie soborowi w tym samym dokumencie dopuszczają możliwość po-

wierzenia biskupowi zadań o charakterze ponaddiecezjalnym, obejmujących kilka diecezji 

w określonym regionie lub państwie. Takie ujęcie otwiera drogę do tworzenia okręgów dusz-

pasterskich, które w swej naturze odpowiadają rozwiązaniom przyjętym później w postaci 

ordynariatów dla katolików wschodnich. 

Należy przy tym zauważyć, że omawiane postanowienia Soboru Watykańskiego II 

stanowią istotne novum w stosunku do wcześniejszej praktyki kościelnej. Począwszy od So-

boru Nicejskiego I z 325 roku obowiązywała zasada zakazująca współistnienia dwóch bisku-

pów w tym samym mieście, co zostało następnie potwierdzone przez Sobór Laterański IV 

w 1215 roku: 

Ponieważ w wielu miejscach w granicach jednego miasta i diecezji pomieszała się ludność 

mówiąca różnymi językami, mająca jedną wiarę, ale różne obrządki i zwyczaje, nakazujemy 

stanowczo, aby biskupi tychże miast i diecezji zatroszczyli się o wyznaczenie odpowiednich 

ludzi, którzy według różnych obrządków i w różnych językach mogliby sprawować dla wier-

nych święte obrzędy, udzielać sakramentów oraz nauczać ich zarówno słowem, jak i przykła-

dem. Natomiast bezwzględnie zabraniamy, aby jedno miasto lub diecezja miało więcej bisku-

pów, ponieważ jedno ciało o wielu głowach staje się jakimś monstrum (9, 1–2)86. 

Zasada ta pozostawała w mocy w chwili promulgacji Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 

roku, który nie przewidywał możliwości erygowania odrębnych diecezji lub eparchii na tym 

samym terytorium dla wiernych innego obrządku. Niemniej jednak historia Kościoła odnoto-

wuje liczne przypadki odstępstw od tej reguły, przy czym zjawisko współistnienia kilku bi-

skupów na jednym obszarze zaczęło szerzej się ujawniać dopiero po Soborze Florenckim 

(1431–1445)87. 

 
86 Sobór Laterański IV, Konstytucja o różnych obrządkach w tej samej wierze, w DSP, t. 2, 244. 
87 Lorusso, Eastern Catholics and Latin Pastors, 80–81. 
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Zasada terytorialności została zachowana w przepisach Kodeksu prawa kanonicznego 

z 1983 roku. Prawodawca stanowi w nim: 

Część Ludu Bożego, która tworzy diecezję lub inny Kościół partykularny, jest z reguły wyod-

rębniona poprzez określone terytorium w ten sposób, że obejmuje wszystkich wiernych na 

nim mieszkających (kan. 372 § 1 CIC). 

Zasada ta odzwierciedla tradycyjne rozumienie organizacji kościelnej, w której diecezja obej-

muje określony obszar geograficzny, a jej biskup sprawuje władzę nad wszystkimi wiernymi 

zamieszkującymi ten teren. Jednakże współczesne wyzwania duszpasterskie oraz różnorod-

ność sytuacji wiernych spowodowały pewne modyfikacje w tym zakresie. Przywołany przepis 

stanowi dalej, że tam, gdzie okaże się to pożyteczne, mogą być na tym samym terytorium 

erygowane Kościoły partykularne odrębne ze względu na obrządek wiernych lub z innej po-

dobnej racji (kan. 372 § 2 CIC). Najwyraźniejszym przykładem takich odstępstw od ścisłej 

zasady terytorialności są ordynariaty wojskowe88 oraz ordynariaty personalne dla byłych an-

glikanów, które zostały prawnie zrównane z diecezjami89. Jurysdykcja tych ordynariatów 

obejmuje – zgodnie z przepisami prawa – określone grupy wiernych, takie jak żołnierze i ich 

rodziny oraz anglikanie powracający do pełnej wspólnoty z Kościołem katolickim. Oprócz 

wspomnianych ordynariatów w Kościele łacińskim istnieją jeszcze inne jednostki personalne, 

a mianowicie Prałatura Świętego Krzyża i Opus Dei90 oraz administratura apostolska św. Jana 

Marii Vianneya na terenie diecezji Campos w Brazylii91. Odstępstwem od zasady terytorial-

ności są wreszcie ordynariaty dla wiernych obrządków wschodnich, które stanowią odpo-

wiedź Stolicy Apostolskiej na duchowe potrzeby wschodnich wspólnot w diasporze. Poza 

nimi do wschodnich jednostek personalnych zaliczają się egzarchaty wojskowe oraz egzar-

chaty personalne, o czym wspomina Pablo Gefaell92. 

Ordynariaty obrządkowe, w odróżnieniu od pozostałych ordynariatów personalnych, 

nie opierają się na wspólnym dokumencie Stolicy Apostolskiej. Ta forma organizacji 

 
88 Jan Paweł II, konst. apost. Spirituali militum curae, 21 kwietnia 1986, AAS 78 (1986): 481–86. 
89 Benedykt XVI, konst. apost. Anglicanorum coetibus, 4 listopada 2009, AAS 101, nr 12 (2009): 985–90; Kon-

gregacja Nauki Wiary, Norme Complementari alla Costituzione Apostolica Anglicanorum coetibus, 

4 novembre 2009, Ius Ecclesiae 22, nr 1 (2010): 299–304. Status prawny wspomnianych ordynariatów 

personalnych został opracowany przez Pawła Zająca, Status prawny ordynariatów personalnych dla an-

glikanów powracających do pełnej wspólnoty z Kościołem katolickim (Lublin: Stowarzyszenie Absol-

wentów i Przyjaciół Wydziału Prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2017). 
90 Jan Paweł II, konst. apost. Ut sit validum, 28 listopada 1982, AAS 75, nr 2 (1983): 423–25. 
91 Kongregacja ds. Biskupów, dekret Animarum bonum, 18 stycznia 2002, AAS 94 (2002): 305–308. 
92 Gefaell, Trattato di Diritto Canonico Orientale per latini, 197–201. 
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duszpasterskiej w poszczególnych przypadkach zasadza się jedynie na dekrecie erekcyjnym, 

który „ma moc tylko w sprawach, których dotyczy, i w odniesieniu do osób, dla których został 

wydany” (kan. 52 CIC). Zasada ta jednoznacznie ogranicza możliwość stosowania przepisów 

jednego ordynariatu do innego, nawet jeśli odnoszą się one do analogicznych instytucji praw-

nych. Astrid Kaptijn zwraca przy tym uwagę na fakt, że dekrety erekcyjne poszczególnych 

ordynariatów dla katolików wschodnich różnią się między sobą, wobec czego stosowanie ana-

logii prawa może prowadzić do niejasności w interpretacji tych przepisów93. Z tego powodu 

Lorenzo Lorusso dostrzega pilną potrzebę opracowania odpowiedniego dokumentu, który za-

wierałby regulacje prawne odnoszące się do wszystkich ordynariatów dla katolików wschod-

nich. Jego zdaniem taki dokument miałby przyznawać poszczególnym ordynariatom prawo 

do posiadania własnego statutu, określającego ich ustrój oraz sposoby działania. Jako ówcze-

sny podsekretarz Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich zasugerował on ponadto, aby prze-

pisy takich statutów były sporządzane przy ścisłej współpracy z pracownikami tej dykasterii94. 

Lorenzo Lorusso proponuje zrównanie ordynariatów dla wiernych obrządków 

wschodnich w prawie z diecezjami, tak aby ich ordynariusze posiadali tym samym pełną 

i wyłączną jurysdykcję. W jego wizji ordynariusze, pozostający nadal biskupami diecezjal-

nymi z siedzibą w stolicy danego kraju, powinni mieć możliwość inkardynowania duchow-

nych oraz zawierania umów dotyczących ich przeniesienia. Istotnym elementem tej koncepcji 

jest możliwość erygowania przez nich seminarium oraz przyjmowania kandydatów do świę-

ceń, przy jednoczesnym zachowaniu prawa alumnów do formacji według własnego obrządku 

(kan. 343 CCEO). Lorenzo Lorusso uważa, że ordynariusze mogliby być wspierani przez wi-

kariusza generalnego odpowiedzialnego za cały ordynariat lub przez wikariuszy biskupich 

odpowiedzialnych za wiernych poszczególnych obrządków. Jego zdaniem takie rozwiązanie 

pozwoliłoby na dostosowanie organizacji ordynariatu do różnorodności tworzących go wspól-

not. Jednym z najważniejszych zadań ordynariuszy ordynariatów obrządkowych byłoby ery-

gowanie parafii oraz mianowanie proboszczów, jednakże zawsze w porozumieniu z ordyna-

riuszami miejsca. Tak ukształtowana forma organizacji ordynariatu dla katolików wschodnich 

odpowiadałaby na specyficzne potrzeby tych wiernych oraz wspierałaby ich w obowiązku 

zachowania liturgicznego i duchowego dziedzictwa. 

Potrzebę wydania ustawy ramowej odnoszącej się do wszystkich ordynariatów do-

strzegli również tacy kanoniści, jak Andrés Martínez Esteban, Natale Loda, Helmuth Pree 

 
93 Astrid Kaptijn, „Ordinariato Apostólico para la atención de los orientales en España”, Ius Canonicum 56 

(2016): 773. 
94 Lorusso, „Gli Ordinariati per gli Orientali”, 17–18. 
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oraz Peter Stockmann95. Drugi z wymienionych wyszedł z propozycją, aby ordynariaty ob-

rządkowe uchwaliły własne prawo partykularne, które określałoby ich stosunki zarówno 

z miejscowymi diecezjami, jak i z katolickimi Kościołami wschodnimi. Natale Loda zazna-

cza, że postanowienia tego prawa powinny pozostawać w zgodzie z przepisami miejscowych 

konferencji biskupów, które ze swej strony są zobowiązane do uwzględniania duchowych 

i duszpasterskich potrzeb wspólnot wschodnich na swoim terytorium. Prawo partykularne or-

dynariatu obrządkowego mogłoby być wydane przez organ podobny do synodu diecezjalnego 

lub zgromadzenia eparchialnego, gdyż w jego ocenie odpowiadałoby to synodalnej naturze 

wspólnot wschodnich. Teksty ustaw, deklaracji i dekretów wydanych przez zgromadzenie or-

dynariatu powinny być podpisane i promulgowane przez samego ordynariusza. Natale Loda 

proponuje wreszcie, aby w ordynariatach przyjęto następnie wspólny regulamin, który precy-

zowałby wewnętrzne życie ordynariatu oraz sposoby zachowania jego rozmaitych obrząd-

ków96. 

2. GENEZA ORDYNARIATÓW DLA KATOLIKÓW WSCHODNICH 

Omówione w poprzednim punkcie kanoniczne podstawy ordynariatów dla katolików 

wschodnich ukazały, że instytucja ta funkcjonuje w porządku prawnym praeter legem, opie-

rając się przede wszystkim na utrwalonej praktyce Kurii Rzymskiej oraz na poszczególnych 

dekretach erekcyjnych. Zasadne jest zatem prześledzenie procesu kształtowania się poszcze-

gólnych ordynariatów, co pozwoli uchwycić zarówno wspólne cechy tej instytucji, jak i zróż-

nicowanie rozwiązań przyjmowanych przez Stolicę Apostolską w odpowiedzi na odmienne 

uwarunkowania historyczne, geopolityczne i duszpasterskie. W pierwszej kolejności przed-

stawiona zostanie geneza ordynariatów jednoobrządkowych, które Stolica Apostolska zaczęła 

ustanawiać na początku XX wieku w celu zapewnienia opieki duszpasterskiej wiernym 

 
95 Andrés Martínez Esteban, „L’Ordinariato per gli orientali in Spagna: illustrazione dell’esperienza e delle 

sfide”, w Circoscrizioni ecclesiastiche erette nella forma dell’ordinariato. Atti della giornata di studio. 

Roma, 4 dicembre 2018, red. Georges Ruyssen, Editoria di Facoltà 1/2020 (Roma: Pontificio Istituto 

Orientale & Valore Italiano, 2020), 190–91; Helmuth Pree, „Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali 

sprovvisti di gerarchia propria – in cerca della caratteristica giuridico-canonica”, w Circoscrizioni eccle-

siastiche erette nella forma dell’ordinariato. Atti della giornata di studio. Roma, 4 dicembre 2018, red. 

Georges Ruyssen, Editoria di Facoltà 1/2020 (Roma: Pontificio Istituto Orientale & Valore Italiano, 

2020), 92; Peter Stockmann, „Die Ordinariate für Gläubige eines orientalischen Ritus – ein Rechtsinstitut 

praeter legem”, w Salus animarum suprema lex. Festschrift für Offizial Max Hopfner zum 70. Geburtstag, 

red. Ronny Raith, Ulrich Kaiser i Peter Stockmann, Adnotationes in Ius Canonicum, red. Elmar Güthoff 

i Karl-Heinz Selge, nr 38 (Frankfurt am Main i in.: Peter Lang, 2006), 443–44. 
96 Natale Loda, „Gli Ordinariati per i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino e la tensione verso la crescita 

ecclesiale”, Eastern Canon Law 7, nr 1/2 (2018): 210–14. 
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jednego obrządku wschodniego, pozostającym poza zasięgiem struktur własnego Kościoła. 

Następnie omówione zostaną ordynariaty wieloobrządkowe, których powstanie wiąże się ze 

skutkami drugiej wojny światowej oraz z późniejszymi migracjami – ordynariaty te, obejmu-

jące jurysdykcją wiernych różnych obrządków, powierzano ordynariuszom obrządku łaciń-

skiego. Tak zarysowana perspektywa badawcza umożliwi nie tylko rekonstrukcję okoliczno-

ści towarzyszących powstaniu poszczególnych ordynariatów, lecz także identyfikację prawi-

dłowości w praktyce Stolicy Apostolskiej, stanowiących punkt wyjścia do dalszej analizy fi-

gury prawnej tej instytucji. 

2.1. Ordynariaty jednoobrządkowe 

Przedmiotem niniejszego punktu są ordynariaty ustanowione dla wiernych jednego 

obrządku wschodniego. Analiza obejmuje najwcześniejsze tego rodzaju okręgi, ustanowione 

na początku XX wieku w Turcji oraz w Ameryce Północnej dla wiernych obrządku greckiego 

i rusińskiego, a następnie kolejne ordynariaty powoływane do życia w okresie międzywojen-

nym i w drugiej połowie XX wieku – w Grecji, Chinach, Rumunii, Erytrei, Indiach oraz 

w Europie Wschodniej. Przedstawienie genezy i losów każdego z tych ordynariatów pozwoli 

ukazać, w jaki sposób Stolica Apostolska dostosowywała formy organizacji duszpasterstwa 

do specyficznych potrzeb wschodnich wspólnot katolickich w diasporze, a także jak stop-

niowo kształtował się model ordynariatu jednoobrządkowego w praktyce Kościoła. 

2.1.1. Turcja 

Przez stulecia polityka Imperium Osmańskiego skutecznie uniemożliwiała zbliżenie 

między wschodnim a zachodnim chrześcijaństwem. Sytuacja uległa zmianie dopiero w poło-

wie XIX wieku, gdy sułtan Abdülmecid I podjął próbę reformy tego państwa, w wyniku której 

niemal wszystkim wspólnotom wyznaniowym zagwarantowano wolność religijną. Nowe wa-

runki polityczne otworzyły drogę do działalności misyjnej w Konstantynopolu, którą podjął 

Ioannis Hyakinthos Marangos, łaciński prezbiter pochodzący z wyspy Siros na Morzu Egej-

skim. Głosił on doktrynę katolicką, posługując się w tym celu prasą wydawaną w językach 

greckim i francuskim oraz zdołał zgromadzić wokół siebie niewielką wspólnotę wiernych. 

Istotnym osiągnięciem Ioannisa Hyakinthosa Marangosa było założenie dwóch wspólnot za-

konnych – męskiej i żeńskiej. Jego działalność zakończyła się jednak w 1877 roku w wyniku 

skandalu związanego z naruszeniem szóstego przykazania Dekalogu, wskutek czego został 
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zmuszony do opuszczenia miasta. Niemniej jego pionierska posługa misyjna trwale wzmoc-

niła obecność wschodnich wspólnot katolickich w regionie97. 

Ioannis Marangos pozostawił po sobie niewielką wspólnotę katolików, do której po 

powrocie ze studiów w Atenach dołączył Isaias Papadopoulos – grecki prezbiter wyświęcony 

w 1882 roku. Prowadzona przez niego działalność misyjna zbiegła się z okresem wewnętrz-

nych napięć w łonie prawosławia, które doprowadziły liczne wspólnoty do uznania zwierzch-

nictwa Biskupa Rzymu. Znaczny wzrost liczby katolików wschodnich skłonił papieża Piusa 

X do erygowania w 1911 roku ordynariatu obejmującego swym zasięgiem terytorium delega-

tury apostolskiej w Konstantynopolu98. Jednocześnie papież mianował bp. Isaiasa Papadopo-

ulosa administratorem apostolskim tego ordynariatu, przyznając mu jurysdykcję nad wszyst-

kimi katolikami obrządku greckiego (łac. greco puro)99. Hierarcha ten posiadał jedynie dele-

gowaną władzę rządzenia, którą sprawował pod zwierzchnictwem miejscowego delegata apo-

stolskiego. Niedługo potem na terenie Bałkanów wybuchły dwa konflikty zbrojne (1912–

1913), a po ich zakończeniu Imperium Osmańskie przystąpiło w 1914 roku do pierwszej 

wojny światowej. Działania wojenne zmusiły wschodnich katolików do opuszczenia Turcji, 

a siedzibę ordynariatu przeniesiono w 1922 roku do Aten100. Od tego czasu niewielka wspól-

nota katolików we Wschodniej Tracji pozostawała pod opieką Dionisiosa Varouchasa, wy-

niesionego do godności biskupiej w 1932 roku101. Zgodnie z informacjami podanymi przez 

Stolicę Apostolską ordynariat dla wiernych obrządku bizantyjskiego w Stambule d. Konstan-

tynopolu figuruje od 1941 roku pod nazwą egzarchatu apostolskiego (AP 1213). 

2.1.2. Kanada 

Tereny licznie zamieszkiwane przez ludność rusińską, pozostające przez kilka stuleci 

pod kontrolą Imperium Habsburgów, charakteryzowały się niskim stopniem uprzemysłowie-

nia i ekonomiczną marginalizacją w skali całego państwa. Presja demograficzna, deficyt grun-

tów rolnych oraz wysokie wskaźniki bezrobocia – zjawiska nasilające się w drugiej połowie 

 
97 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 591–94. 
98 Kwerenda w archiwum Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich przeprowadzona przez Federico Marti wyka-

zała, że omawiany ordynariat został erygowany przez Piusa X, brewe Auctus in aliqua, 11 czerwca 1911, 

Acta Pontificum pro negotiis ritus orientalis (1862–1917), t. 153, 14–15. 
99 Pius X, brewe Titulares Ecclesias, 28 czerwca 1911, Acta Pontificum pro negotiis ritus orientalis (1862–

1917), t. 153, 15. Informacja o tej nominacji została ogłoszona dnia 30 listopada 1911 roku, a następnie 

zamieszczona w Acta Apostolicae Sedis 3 (1911): 609. 
100 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 595–96. 
101 Dionisios Varouchas został przez papieża Piusa XI mianowany biskupem tytularnym dnia 11 czerwca 1932 

roku, co zostało odnotowane w Acta Apostolicae Sedis 24 (1932): 270. 
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XIX wieku – doprowadziły do intensyfikacji ruchów migracyjnych wśród tej ludności. Proces 

ten ułatwiło rozbudowanie sieci kolejowej, które połączyło tereny Zakarpacia i Galicji 

z Wiedniem i Budapesztem. Od schyłku XIX stulecia jednym z najpopularniejszych kierun-

ków emigracji rusińskiej stała się Kanada. Rosnąca liczba rusińskich imigrantów w tym kraju 

skłoniła Stolicę Apostolską do podjęcia starań o uregulowanie ich opieki duszpasterskiej. 

Pierwszym dokumentem w tym zakresie był list apostolski Officium supremi Apostolatus 

z 1912 roku102. Na jego mocy ustanowiono biskupa obrządku rusińskiego, któremu powie-

rzono jurysdykcję nad wschodnimi wspólnotami w Kanadzie. Stolica Apostolska zleciła to 

zadanie bp. Nykycie Budce z Galicji Wschodniej. Jurysdykcja nowego hierarchy miała cha-

rakter personalny, gdyż była sprawowana względem określonej grupy wiernych, nie zaś 

w odniesieniu do wyznaczonego terytorium. Zgodnie z postanowieniami Stolicy Apostolskiej 

biskup obrządku rusińskiego podlegał delegatowi apostolskiemu w Kanadzie. 

Początkowo jednak status kanoniczny tej wspólnoty wiernych nie został jasno okre-

ślony. Nykyta Budka pozostawał biskupem tytularnym, a jego jurysdykcja miała jedynie cha-

rakter delegowany. Doprecyzowanie pozycji kanonicznej biskupa obrządku rusińskiego 

w Kanadzie nastąpiło dopiero na mocy dekretu Fidelibus ruthenis z 1913 roku103. Kongrega-

cja Rozkrzewiania Wiary ustanowiła w nim ordynariusza obrządku rusińskiego, który odtąd 

miał bezpośrednio podlegać Stolicy Apostolskiej i sprawować zwyczajną, pełną oraz osobistą 

jurysdykcję nad wiernymi tegoż obrządku zamieszkałymi na terytorium Kanady. Kompeten-

cje te obejmowały zarządzanie własną owczarnią oraz ustanawianie praw i statutów, pod wa-

runkiem ich zgodności z prawem powszechnym. Do obowiązków biskupa należało ponadto 

czuwanie nad integralnym zachowaniem doktryny, obyczajów, obrządku i dyscypliny. Zada-

nia te – takie jak przeprowadzanie wizytacji, przedstawianie sprawozdań oraz odbywanie wi-

zyty ad limina – były zbliżone do obowiązków biskupa rezydencjalnego. 

2.1.3. Stany Zjednoczone 

Na przełomie XIX i XX wieku jednym z głównych kierunków migracji dla ludności 

z Europy Wschodniej stały się Stany Zjednoczone. Pierwsi przybysze wywodzili się z łem-

kowskich wiosek, położonych na obszarze obecnego południowo-wschodniego pogranicza 

Polski. Osadnicy ci zazwyczaj integrowali się z istniejącymi już polskimi i słowackimi spo-

łecznościami zamieszkującymi górnicze regiony Pensylwanii, ośrodki przemysłowe New 

 
102 Pius X, list apost. Officium supremi Apostolatus, 15 lipca 1912, AAS 4 (1912): 555–56. 
103 Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, dekret Fidelibus ruthenis, AAS 5 (1913): 393–99. 
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Jersey, a w późniejszym okresie fabryczne miasta w środkowej i północnej części kraju. Ko-

lejne grupy imigrantów kierowały się dalej na zachód, zwłaszcza do zachodniej Pensylwanii 

i wschodniego Ohio, gdzie znajdowały zatrudnienie w hutach i kopalniach węgla. Dykasteria 

ds. Kościołów Wschodnich odnotowała, że w ostatniej dekadzie XIX wieku na tych terenach 

funkcjonowało już około trzydziestu parafii, nad którymi opiekę duszpasterską sprawowali 

duchowni przybyli z eparchii w Preszowie i Mukaczewie104. 

Obecność wiernych obrządków wschodnich w Stanach Zjednoczonych szybko stała 

się źródłem napięć z ordynariuszami obrządku łacińskiego. Miejscowi biskupi zabiegali 

o rozszerzenie swojej jurysdykcji na wszystkich imigrantów – nie wyłączając wspólnot 

wschodnich – oraz wyrażali dezaprobatę wobec wschodnich prezbiterów przybywających do 

Nowego Świata ze swoimi żonami i dziećmi. Stolica Apostolska podjęła wówczas decyzję 

o podporządkowaniu wiernych obrządków wschodnich jurysdykcji biskupów łacińskich, choć 

jednoznacznie sprzeciwiali się temu wschodni hierarchowie, a w 1890 roku przychyliła się do 

żądania, aby do Stanów Zjednoczonych wysyłano wyłącznie celibatariuszy105. Ze względu 

jednak na niewielką liczebność wschodniego duchowieństwa żonaci prezbiterzy nadal przy-

bywali do Ameryki Północnej. Z czasem rusińskie parafie zaczęły uznawać się za niezależne 

od biskupów łacińskich, co jedynie pogłębiało narastające napięcia106. 

W celu uniknięcia dalszych konfliktów hierarchowie wschodnich Kościołów katolic-

kich proponowali utworzenie w Stanach Zjednoczonych wikariatu apostolskiego dla wiernych 

obrządku rusińskiego, który miałby być kierowany przez wikariusza apostolskiego lub wika-

riusza generalnego. Miejscowi biskupi wyrażali jednakże obawy, że ustanowienie jakichkol-

wiek jednostek dla katolików wschodnich mogłoby stanowić przeszkodę w ich asymilacji, 

zarówno społecznej, jak i kościelnej. Stolica Apostolska zdecydowała się mimo to powierzyć 

opiekę duszpasterską nad wiernymi obrządku rusińskiego bp. Soterowi Ortyńskiemu, bazy-

lianinowi z Galicji Wschodniej, lecz decyzja ta spotkała się z oporem biskupów domagają-

cych się prawa do nadzorowania jego pasterskiej działalności. 

Zakres władzy nowego biskupa został jasno określony w liście apostolskim Ea semper 

z 1907 roku107. Zgodnie z tym dokumentem nie posiadał on jurysdykcji zwyczajnej, lecz je-

dynie mógł ją otrzymać na drodze delegacji od poszczególnych ordynariuszy. Do jego 

 
104 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 451–52. 
105 Zakaz ten dotyczył początkowo jedynie rusińskich wiernych, jednakże w 1929 roku został on rozszerzony na 

wszystkie wschodnie wspólnoty katolickie przez Kongregację ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum 

data fuerit, 1 marca 1929, AAS 21 (1929): 152–59. 
106 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 453–54. 
107 Pius X, list apost. Ea semper, 18 lipca 1907, ASS 41 (1908): 3–12. 
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obowiązków należało błogosławienie olejów, konsekrowanie kościołów, udzielanie chryzma-

cji świętym myronem oraz wyświęcanie wschodnich diakonów i prezbiterów (art. 2). Wizy-

tacje swoich misji mógł przeprowadzać jedynie za pisemnym zezwoleniem miejscowych or-

dynariuszy (art. 3). Co trzy lata zobowiązany był ponadto do składania delegatowi apostol-

skiemu sprawozdania o stanie powierzonych mu wiernych, które następnie przesyłane było 

do Stolicy Apostolskiej (art. 9). Federico Marti słusznie zauważa, że tak ukształtowana pozy-

cja prawna biskupa obrządku rusińskiego w Stanach Zjednoczonych przypominała raczej po-

zycję wikariusza biskupiego posiadającego sakrę biskupią108. 

Przełom nastąpił w 1913 roku, gdy papież Pius X zaaprobował propozycję Kongrega-

cji Rozkrzewiania Wiary, aby wdrożyć w Stanach Zjednoczonych rozwiązania przyjęte wcze-

śniej w Kanadzie109. Na mocy dekretu Cum Episcopo z 1914 roku biskup obrządku rusiń-

skiego otrzymał pełną jurysdykcję zwyczajną nad wiernymi tegoż obrządku w Stanach Zjed-

noczonych, a wraz z nią prawo do zarządzania własną owczarnią oraz ustanawiania praw 

i statutów, o ile nie pozostają one w sprzeczności z prawem powszechnym. Do jego zadań 

należało czuwanie nad zachowaniem integralności doktryny, dobrych obyczajów, obrzędów 

liturgicznych oraz dyscypliny kościelnej (art. 3). Nałożono na niego również obowiązek prze-

prowadzania wizytacji, których celem było dokładne poznanie powierzonej mu wspólnoty 

oraz zabezpieczenie jej duchowego dobra (art. 4)110. Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich 

przyznaje, że omawiane przepisy z początku XX wieku były odpowiedzią na liczne przypadki 

odstępstw od wiary katolickiej. Stolica Apostolska po wielu latach ostatecznie uznała, iż za-

chowanie wschodniego dziedzictwa ma istotne znaczenie dla utrzymania jedności we wspól-

nocie katolickiej111. 

Stolica Apostolska w 1924 roku podjęła decyzję o utworzeniu dwóch odrębnych or-

dynariatów dla wiernych obrządków wschodnich w Stanach Zjednoczonych – pierwszego dla 

wiernych pochodzących z Galicji, drugiego dla wiernych z Zakarpacia. Tło historyczne tego 

podziału stanowiła postępująca ukrainizacja wspólnoty, wspierana przez bp. Sotera Ortyń-

skiego, która spotkała się ze zrozumiałym oporem wiernych obrządku rusińskiego nieutożsa-

miających się z ukraińskim ruchem narodowym. Dzieje wschodnich wspólnot katolickich 

 
108 Federico Marti, I Rutheni negli Stati Uniti. Santa Sede e mobilità umana tra Ottocento e Novecento, Pontificia 

Università della Santa Croce. Monografie giuridiche 36 (Milano: Giuffrè Editore, 2009), 309–53. 
109 Kwerenda archiwalna przeprowadzona przez Federico Martiego wykazała, że decyzja papieża Piusa X została 

przesłana bp. Soterowi Ortyńskiemu w piśmie z dnia 28 maja 1913 roku, Archivio Dicastero per le Chiese 

Orientali, Affari Generali, serie Ruteni, sottoserie Stati Uniti, fasc. 786/32. 
110 Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, dekret Cum Episcopo, 17 sierpnia 1914, AAS 6 (1914): 458–63. 
111 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 335–36. 



66 

 

w Stanach Zjednoczonych ukazują złożoność wyzwań, przed którymi na początku XX wieku 

stanęła Stolica Apostolska, zmuszona do zmierzenia się nie tylko z różnorodnością obrząd-

kową, lecz także różnorodnością etniczną112. 

2.1.4. Grecja 

Klęska Imperium Osmańskiego w pierwszej wojnie światowej otworzyła Królestwu 

Grecji drogę do ekspansji na tereny zachodniej Azji Mniejszej zamieszkane w znacznej mie-

rze przez ludność grecką. Zbrojna agresja podjęta w 1919 roku zakończyła się jednak niepo-

wodzeniem – wojna o niepodległość Turcji zamknęła ten konflikt traktatem w Lozannie 

z 1923 roku, który nie tylko określał kształt tureckich granic, lecz również zawierał postano-

wienia dotyczące przymusowej wymiany ludności między obydwoma państwami. W jej wy-

niku ponad milion Greków znalazło schronienie na Półwyspie Bałkańskim, zwłaszcza w grec-

kiej części Macedonii. Wśród przesiedlonych znaleźli się również wschodni katolicy, nad któ-

rymi opiekę duszpasterską sprawował od 1920 roku bp Georgios Calavassy113. Nowa sytuacja 

geopolityczna skłoniła go do przeniesienia siedziby tureckiego ordynariatu z Konstantynopola 

do Aten. Trzy lata później Stolica Apostolska ustanowiła na Półwyspie Bałkańskim odrębny 

ordynariat obejmujący swym zasięgiem całe terytorium Grecji, który przez kolejne siedem lat 

pozostawał w unii personalnej z ordynariatem w Turcji. Unia ta została zniesiona w 1932 roku 

– jurysdykcję greckiego ordynariusza ograniczono wówczas do terytorium Grecji, a pasterską 

troskę o wspólnotę w Turcji powierzono bp. Dionisiosowi Varouchasowi114. 

Na Półwysep Bałkański napływała w tym samym okresie również ludność ormiańska, 

szukająca schronienia przed nasilającymi się prześladowaniami w Imperium Osmańskim. 

Zbrodnia ludobójstwa dokonana na tej mniejszości etnicznej doprowadziła do powstania roz-

ległej diaspory, której duchowe potrzeby wymagały odrębnej odpowiedzi ze strony Stolicy 

Apostolskiej. W 1925 roku ustanowiono dla wiernych obrządku ormiańskiego ordynariat, któ-

rego granice pokrywały się z granicami Grecji. Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego po-

wierzyła zadania przełożonego ormiańskich misji w tym kraju Gureghowi Hovhannesowi 

 
112 Informacja o nominacji dwóch ordynariuszy w Stanach Zjednoczonych została odnotowana w Acta Aposto-

licae Sedis 16 (1924): 243. Dekret erekcyjny z dnia 8 maja 1924 roku nie został jednak opublikowany, 

a informacje o jego zapisach znalazły się dopiero w dokumencie Kongregacji ds. Kościoła Wschodniego, 

dekret Cum data fuerit, 1 marca 1929, AAS 21 (1929): 152–59. 
113 Georgios Calavassy został mianowany biskupem tytularnym Theodoropolis, a jego nominację ogłosił Bene-

dykt XV dnia 16 grudnia 1920 roku, o czym mowa w Acta Apostolicae Sedis 12 (1920): 592. 
114 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego w dekrecie z dnia 11 czerwca 1932 roku zniosła unię personalną 

pomiędzy obydwoma ordynariatami, co zostało odnotowane w Acta Apostolicae Sedis 24 (1932): 270. 
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Zohrabianowi OFMCap.115 W chwili powstania ordynariat ten obejmował około trzech ty-

sięcy wiernych, nad którymi opiekę duszpasterską sprawowało trzydziestu duchownych. Kon-

gregacja odnotowała ponadto obecność alumnów oraz istnienie zgromadzeń zakonnych, szkół 

i innych instytucji. Obecnie na czele ormiańskiego ordynariatu w Grecji stoi prezbiter z tytu-

łem ordynariusza, który w zakresie swojej jurysdykcji posiada około sześciu tysięcy wiernych 

(AP 1213). 

2.1.5. Chiny 

Udział Cesarstwa Rosyjskiego w pierwszej wojnie światowej oraz pogarszanie się sy-

tuacji gospodarczej imperium doprowadziły w 1917 roku do wybuchu rewolucji, w konse-

kwencji której obalono monarchię, a władzę przejęła partia odwołująca się do ideologii ko-

munistycznej. Zbrojny przewrót z października tego roku, znany w historiografii jako rewo-

lucja październikowa, zainicjował wojnę domową, zakończoną po pięciu latach decydującym 

zwycięstwem bolszewików. Te przełomowe wydarzenia spowodowały masową emigrację 

Rosjan, z których znaczna część poszukiwała schronienia w Mandżurii, zwłaszcza w Harbi-

nie. Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich podaje, że właśnie na tym obszarze narodził się 

wówczas rosyjski ruch grekokatolicki, stanowiący przejaw sprzeciwu prawosławnej ludności 

wobec niestabilnej sytuacji geopolitycznej na Dalekim Wschodzie116. 

Niewielka wspólnota rosyjskich katolików zwróciła się o pomoc do Władysława 

Ostrowskiego, proboszcza parafii pw. św. Stanisława w Harbinie, który wystąpił w ich imie-

niu do Stolicy Apostolskiej, przedstawiając duchowe potrzeby wschodnich katolików w Chi-

nach117. Papieska Komisja ds. Rosji ustanowiła w 1928 roku ordynariat z siedzibą w Harbinie, 

którego jurysdykcja rozciągała się na terytorium całych Chin. Na mocy dekretu Fidelium Rus-

sorum wierni obrządku rosyjskiego zostali przeniesieni spod jurysdykcji łacińskich ordyna-

riuszy pod jurysdykcję Fabiana Abrantowicza MIC118. Trzy lata później aneksja Mandżurii 

przez Cesarstwo Japonii wymusiła ograniczenie zakresu tej jurysdykcji do samej tylko pro-

wincji mandżurskiej. W 1939 roku pasterską pieczę nad wszystkimi wschodnimi wspólnotami 

 
115 Tekst dekretu z 21 grudnia 1925 roku był przedmiotem badań naukowych Federico Martiego, „L’esarcato 

per i fedeli orientali: prototipo della versatilità dei modelli di organizzazione ecclesiastica. Ipotesi appli-

cative e natura della giurisdizione”, Ius Ecclesiae 35, nr 1 (2023): 196–97. 
116 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 632. 
117 Zakres posługi duszpasterskiej polskiego duchowieństwa w Harbinie przedstawił Jerzy Misiurek, „Z dziejów 

duszpasterstwa polonijnego w Harbinie (1926–1949)”, Studia Polonijne 2 (1977): 309–11. 
118 Papieska Komisja ds. Rosji, dekret Fidelium Russorum, 20 maja 1928, AAS 20 (1928): 366–67. Na temat 

erygowania ordynariatu dla katolików wschodnich w Harbinie wspomina papież Pius XII, konst. apost. 

Exsul Familia Nazarethana, 1 sierpnia 1952, AAS 44 (1952): 649–704. 
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katolickimi w regionie powierzono Andrzejowi Cikocie jako egzarsze apostolskiemu. Ordy-

nariat ten nie zdołał jednak przetrwać represji, które nadeszły wraz z proklamacją Chińskiej 

Republiki Ludowej w 1949 roku (AP 1213). 

2.1.6. Rumunia 

Obecność ormiańska w Europie Wschodniej sięga okresu średniowiecza – najstarsze 

źródła z XI wieku wspominają o Ormianach w Siedmiogrodzie. Sześć stuleci później na te 

tereny przybyli kolejni ormiańscy migranci z Mołdawii, szukający schronienia przed ekspan-

sją Imperium Osmańskiego. Pod koniec XVII wieku Ormianie siedmiogrodzcy zostali przy-

jęci do wspólnoty katolickiej, a Stolica Apostolska powierzyła ich pasterskiej trosce bp. Oxen-

diusowi Vărzărescu119. Na początku XX wieku wspólnota ta doświadczyła znaczącego na-

pływu wiernych, którzy przetrwali ludobójstwo dokonane w Imperium Osmańskim. Rosnące 

potrzeby duchowe diaspory ormiańskiej skłoniły papieża Piusa XI do ustanowienia admini-

stratury apostolskiej dla Ormian w Rumunii. W bulli Solemni Conventione z 1930 roku po-

stanowił on: 

Pragniemy, aby wierni Ormianie, którzy przebywają na terytorium Rumunii, w zakresie du-

chowego zarządzania podlegali jurysdykcji ordynariusza wybieranego przez Stolicę Apostol-

ską, który będzie bezpośrednio podległy tejże Stolicy i będzie nazywany administratorem apo-

stolskim dla Ormian, a swoją stałą siedzibę będzie miał w mieście Gherla (nr 2)120. 

Przytoczony dokument nadał administratorowi apostolskiemu dla Ormian w Rumunii status 

ordynariusza, co znalazło odzwierciedlenie w kolejnych wydaniach rocznika statystycznego 

Stolicy Apostolskiej, odnotowujących powstanie w tym kraju ordynariatu. Na jego czele sta-

nął mechitarysta Sahag Gokian, benedyktyn obrządku ormiańskiego121. Dykasteria ds. Ko-

ściołów Wschodnich podaje, że ordynariat liczył wówczas około 36 tysięcy wiernych, jed-

nakże opiekę duszpasterską nad tą wspólnotą sprawowało zaledwie trzech prezbiterów. Fede-

rico Marti sugeruje, iż tak niewielka liczba duchownych mogła być jednym z powodów, dla 

których nigdy nie mianowano dla tej wspólnoty ordynariusza122. Wobec zmieniających się 

warunków demograficznych i społecznych niewielka wspólnota ormiańskich katolików 

 
119 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 293–94. 
120 Pius XI, konst. apost. Solemni Conventione, 5 czerwca 1930, AAS 22 (1930): 381–86. 
121 Informacja o nominacji Sahaga Gokiana przez Piusa XI na administratora apostolskiego w dniu 17 paździer-

nika 1930 roku została zamieszczona w Acta Apostolicae Sedis 22 (1930): 491. 
122 Federico Marti, „Gli ordinariati per i fedeli di rito orientale: una ricostruzione storico-giuridica”, Quaderni di 

diritto ecclesiale 28, nr 1 (2015): 28. 
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w Rumunii znajduje się obecnie pod jurysdykcją arcybiskupa Alba Iulia w Siedmiogrodzie, 

który nosi jedynie tytuł administratora apostolskiego (AP 1214). 

2.1.7. Erytrea 

Początki chrześcijaństwa na obszarze współczesnej Etiopii i Erytrei sięgają połowy IV 

wieku. Za sprawą rozbudowanej sieci handlowej region ten utrzymywał kontakty z Cesar-

stwem Rzymskim, co sprzyjało rozprzestrzenianiu się chrześcijaństwa w Królestwie Aksum. 

W następnych stuleciach podejmowano liczne próby zjednoczenia etiopskich chrześcijan ze 

Stolicą Apostolską, czego wymownym świadectwem jest udział etiopskiej delegacji w Sobo-

rze Florenckim w 1441 roku. Prawdziwy przełom przyniosło dopiero przybycie w XIX wieku 

lazarystów, czyli misjonarzy ze Zgromadzenia św. Wincentego a Paulo. Kluczową postacią 

w tym okresie był Justyn de Jacobis, który jako prefekt apostolski starał się dostosować do 

lokalnej mentalności i kultury, w szczególności poprzez sprawowanie liturgii w starożytnym 

języku ge’ez123. Po ośmiu latach pracy misyjnej przyjął święcenia biskupie i został miano-

wany wikariuszem apostolskim Abisynii124. 

Nowy rozdział w historii regionu zapoczątkowała kolonizacja Erytrei, która w 1890 

roku stała się posiadłością Królestwa Włoch. Stolica Apostolska, reagując na zmieniającą się 

sytuację geopolityczną, ustanowiła w 1894 roku na tym terenie prefekturę apostolską, którą 

następnie w 1911 roku podniesiono do rangi wikariatu apostolskiego. Na jego czele stanął 

bp Camillo Carrara, wywodzący się z włoskiej wspólnoty kapucynów. Początek XX wieku 

przyniósł znaczący wzrost liczby włoskich migrantów, co skłoniło duszpasterzy do promo-

wania obrządku łacińskiego. Decyzja ta spotkała się jednak ze zrozumiałym sprzeciwem 

wschodnich chrześcijan. Papież Pius XI, dostrzegając potrzebę zachowania wschodniego 

dziedzictwa, zdecydował o mianowaniu w Erytrei ordynariusza dla rdzennych katolików ob-

rządku etiopskiego. Zadanie to w 1930 roku powierzono bp. Kidanè-Maryamowi Cassà125. Po 

jego śmierci w 1951 roku w miejsce ordynariatu dla wiernych obrządku etiopskiego w Erytrei 

ustanowiono egzarchat apostolski126. 

 
123 Temat literatury wczesnochrześcijańskiej w Etiopii był przedmiotem badań naukowych Rafała Zarzecznego, 

których wyniki opublikowano m.in. w „Inventario dei manoscritti etiopici conservati presso la biblioteca 

del Seminario Maggiore ad Adigrat (Etiopia)”, Orientalia Christiana Periodica 80, nr 1 (2014): 199–

260; Catalogo dei manoscritti etiopici di due collezioni private (Tomasi – Lucchesi) con repertorio dei 

testi, Orientalia Christiana Analecta 309 (Roma: Pontificio Istituto Orientale, 2020). 
124 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 435–43. 
125 Nominacja bp. Kidanè-Maryama Cassà na ordynariusza dla wiernych obrządku etiopskiego w Erytrei została 

dokonana dnia 4 lipca 1930 roku przez Piusa XI, o czym mowa w Acta Apostolicae Sedis 22 (1930): 355. 
126 Pius XII, konst. apost. Aethiopica Alexandrini ritus Ecclesia, 31 października 1951, AAS 44 (1952): 206–9. 
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2.1.8. Indie 

Chrześcijaństwo w Indiach ma długą i złożoną historię, sięgającą – jak podaje tradycja 

– działalności św. Tomasza Apostoła. Od I wieku na chrześcijan św. Tomasza istotny wpływ 

wywierała tradycja wschodniosyryjska. Począwszy od XVI wieku chrześcijaństwo w Indiach 

doświadczyło oddziaływania portugalskich misjonarzy, co doprowadziło do latynizacji i głę-

bokich podziałów wewnątrz tej wspólnoty. Obrządek syromalabarski, oparty na tradycji chal-

dejskiej, zachował swoje związki z Kościołem Wschodu i liturgię w języku syriackim, nato-

miast obrządek syromalankarski przejął zachodniosyryjską tradycję Patriarchatu Antiocheń-

skiego127. 

Jedną z kluczowych postaci w historii chrześcijaństwa na Półwyspie Indyjskim był 

abp Geevarghese Ivanios, który podjął starania o przywrócenie chrześcijan św. Tomasza do 

jedności ze wspólnotą katolicką. W rezultacie jego rozmów ze Stolicą Apostolską ustano-

wiono w 1932 roku na Wybrzeżu Malabarskim dwie jednostki kościelne z siedzibami 

w Trivandrum i Tiruvalla, położonymi po obu stronach rzeki Pampa128. Chrześcijanie 

św. Tomasza zachowali swój zachodniosyryjski obrządek liturgiczny, biskupi pozostali na 

swoich urzędach, a promowani do święceń podjęli obowiązek celibatu. Struktury te rozwijały 

się tak dynamicznie, że jeszcze w tym samym roku papież Pius XI ustanowił w ich miejsce 

nowe eparchie129. 

W drugiej połowie XX wieku Indie doświadczyły intensywnego rozwoju przemysło-

wego i urbanizacyjnego, co przyczyniło się do migracji ludności z wiejskich terenów Kerali 

do rozwijających się ośrodków w innych częściach kraju. Przemiany te wpłynęły na rozpro-

szenie chrześcijan św. Tomasza, w tym wspólnoty wiernych obrządku syromalabarskiego. 

Jednym z kierunków ich migracji była Chanda w stanie Maharasztra – miasto znajdujące się 

poza dotychczasowym obszarem ich działalności misyjnej. Stolica Apostolska, w celu zaspo-

kojenia potrzeb duszpasterskich tego regionu, ustanowiła na nowych terenach sześć egzarcha-

tów apostolskich oraz jeden ordynariat z siedzibą w Chandzie130. Ordynariat dla wiernych 

obrządku syromalabarskiego stanowił z jednej strony odpowiedź na duchowe potrzeby mi-

grantów, z drugiej zaś wsparcie nowych inicjatyw ewangelizacyjnych w regionie. Terytorium 

 
127 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 361–63. 
128 Ordynariaty w Indiach zostały ustanowione przez papieża Piusa XI na mocy listu apost. Magnum nobis z 13 

lutego 1932, jednakże dokument ten nie został zamieszczony w Acta Apostolicae Sedis. 
129 Pius XI, konst. apost. Christo pastorum Principi, 11 czerwca 1932, AAS 24 (1932): 289–92. 
130 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Ad lucem, 31 marca 1962, Archivio Dicastero per le Chiese 

Orientali, Oriente Affari Generali, serie Malabaresi, sottoserie Chanda, fasc. 351/62. 



71 

 

tej jednostki zostało wydzielone z archidiecezji Nagpur, co w pewnej mierze uzasadnia wybór 

właśnie tej formy organizacyjnej. Pasterską troskę o wspólnotę wiernych ordynariatu powie-

rzono Januariusowi Palathuruthy’emu, który kilka miesięcy później otrzymał wszystkie 

prawa i obowiązki egzarchy apostolskiego131. 

2.1.9. Europa Wschodnia 

Złożone procesy historyczne na Bliskim Wschodzie przyczyniły się do ukształtowania 

Wielkiej i Małej Armenii. Pierwsze z tych państw, usytuowane na wyżynie wokół góry Ararat, 

istniało aż do podboju tego obszaru przez Cesarstwo Bizantyńskie w XI wieku. Niebawem 

potem na pograniczu Azji Mniejszej i Syropalestyny powstała Mała Armenia. Ormiańska Cy-

licja w okresie swojego istnienia odgrywała znaczącą rolę w regionie, jednak wyparcie chrze-

ścijańskiego rycerstwa z Bliskiego Wschodu doprowadziło do jej upadku pod koniec XIV 

wieku. W kolejnych stuleciach tereny starożytnej Armenii znalazły się pod panowaniem ko-

lejno Mongołów, Persów i Osmanów. W ostatnich latach istnienia Imperium Osmańskiego 

doszło do pogromów, których ofiarami byli przede wszystkim ormiańscy chrześcijanie. 

W wyniku tego ludobójstwa Ormianie rozproszyli się niemal po całym świecie, tworząc 

w wielu regionach wspólnoty wschodnich chrześcijan. W pierwszej połowie XIX wieku 

znaczna część wschodniej Armenii została zdobyta przez Imperium Rosyjskie. Upadek rosyj-

skiej monarchii na początku XX wieku umożliwił Ormianom z ziem historycznej Armenii 

utworzenie własnej republiki, jednak kilkanaście miesięcy później Armia Czerwona wkro-

czyła do Południowego Kaukazu, a Armenia na długie lata znalazła się w granicach Związku 

Sowieckiego. Niepodległość odzyskała ona dopiero w wyniku przemian ustrojowych w 1991 

roku132. 

Niestabilna sytuacja geopolityczna na Bliskim Wschodzie znacząco utrudniała zapew-

nienie opieki duszpasterskiej katolickim Ormianom. Od połowy XIX wieku posługę pasterską 

wobec ormiańskich katolików w Imperium Rosyjskim sprawował biskup tyraspolski, którego 

jurysdykcja obejmowała południowe gubernie cesarstwa. W tym samym okresie Stolica Apo-

stolska erygowała ormiańską eparchię z siedzibą w Artvinie, obejmującą swym zasięgiem 

region Kaukazu. Zajęcie tego miasta przez wojska rosyjskie uniemożliwiło jednak działalność 

pasterską ormiańskich biskupów. Późniejsze porozumienia między Stolicą Apostolską a Ce-

sarstwem Rosyjskim doprowadziły do utworzenia ormiańskiej administratury apostolskiej 

 
131 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 379–81. 
132 Congregation for the Eastern Churches, 283–85. 
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z siedzibą w Tyflisie. Struktura ta nie przetrwała jednak nasilających się represji, które towa-

rzyszyły sowieckiemu podbojowi Zakaukazia133. 

U schyłku istnienia Związku Sowieckiego zrodziła się koncepcja powierzenia ormiań-

skich wspólnot katolickich w Europie Wschodniej jednemu hierarsze posiadającemu godność 

biskupią. Po konsultacjach z patriarchą ormiańskiego Kościoła katolickiego ówczesna Kon-

gregacja ds. Kościołów Wschodnich zaproponowała ustanowienie na tym terenie misji sui 

iuris. Ostatecznie jednak papież Jan Paweł II zdecydował się na formę ordynariatu, którą 

wcześniej zastosowano w przypadku ormiańskiej wspólnoty katolickiej w Grecji. Juan Igna-

cio Arrieta zauważa, że w dostępnej dokumentacji brak jest formalnego aktu erygowania or-

dynariatu dla Europy Wschodniej. Zamiast tego istnieją dokumenty powierzające zadania or-

dynariusza w tym regionie abp. Nersesowi Der Nersessianowi, opatowi benedyktynów 

z klasztoru San Lazzaro degli Armeni koło Wenecji. W zakresie jego jurysdykcji znaleźli się 

ormiańscy katolicy w krajach byłego Związku Sowieckiego, zamieszkujący przede wszyst-

kim Armenię, Gruzję, Rosję i Ukrainę134. Siedzibą ormiańskiego ordynariatu w Europie 

Wschodniej od 1991 roku jest Giumri, drugie co do wielkości miasto w Armenii (AP 1212). 

2.2. Ordynariaty wieloobrządkowe 

Przedmiotem niniejszego punktu są ordynariaty ustanowione dla wiernych różnych 

obrządków wschodnich, na których czele stoi ordynariusz obrządku łacińskiego. Analiza 

obejmuje sześć ordynariatów powoływanych do życia od połowy XX wieku – w Austrii, Bra-

zylii, Francji, Argentynie, Polsce i Hiszpanii – a także przypadek Rosji, w której Stolica Apo-

stolska powierzyła opiekę nad wschodnimi katolikami biskupowi łacińskiemu, choć bez for-

malnego erygowania ordynariatu. Przedstawienie genezy i funkcjonowania każdego z tych 

ordynariatów pozwoli ukazać, w jaki sposób Stolica Apostolska reagowała na wyzwania dusz-

pasterskie wynikające z powojennych przemian geopolitycznych oraz z nasilających się pro-

cesów migracyjnych, a także jak kształtował się model ordynariatu wieloobrządkowego, od-

mienny zarówno pod względem struktury, jak i zakresu jurysdykcji od wcześniejszych ordy-

nariatów jednoobrządkowych. 

 
133 Ronald G. Roberson, Chrześcijańskie Kościoły Wschodnie, 2. wyd., red. Krzysztof Bielawski, tłum. Krzysztof 

Bielawski i Daria Mionskowska (Kraków: Wydawnictwo Homini, 2005), 176–77. 
134 Juan Ignacio Arrieta, „Gli ordinariati per i fedeli orientali. Profili istituzionali di una struttura interrituale 

personale”, w Ius quia iustum. Festschrift für Helmuth Pree zum 65. Geburtstag, red. Elmar Güthoff 

i Stephan Haering, Kanonistische Studien und Texte 65 (Berlin: Duncker & Humblot, 2015), 269–70. 
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2.2.1. Austria 

Sytuacja wschodnich wspólnot katolickich w Austrii kształtowała się przez wieki pod 

wpływem rozmaitych czynników politycznych i społecznych. Istotnym wydarzeniem okazał 

się pierwszy rozbiór Rzeczypospolitej Obojga Narodów w 1772 roku, w wyniku którego Ga-

licja została przyłączona do Monarchii Habsburgów. W granicach tego imperium znalazły się 

wówczas dwie eparchie z siedzibami w Przemyślu i we Lwowie. W odpowiedzi na rosnące 

potrzeby duchowe tej społeczności cesarz Józef II zdecydował o erygowaniu parafii pw. św. 

Barbary w Wiedniu. Zgodnie z postanowieniami dekretu z 1784 roku parafia miała być pro-

wadzona przez duszpasterzy znających język rusiński i polski, co odzwierciedlało pochodze-

nie etniczne wiernych z terenów Galicji. W 1820 roku jurysdykcję nad wiedeńską parafią 

św. Barbary przyznano arcybiskupowi lwowskiemu, choć decyzja ta została podjęta bez 

udziału właściwej władzy kościelnej. Taki stan rzeczy utrzymywał się aż do zakończenia 

pierwszej wojny światowej, gdy Cesarstwo Austrii utraciło znaczną część swojego terytorium, 

a Lwów znalazł się ponownie w granicach odrodzonej Polski135. 

W obliczu zmieniającej się sytuacji geopolitycznej papież Pius XI zdecydował o prze-

niesieniu jurysdykcji nad parafią św. Barbary na arcybiskupa wiedeńskiego, który od 1935 

roku miał pełnić funkcję specjalnego delegata Stolicy Apostolskiej. Kongregacja ds. Kościoła 

Wschodniego postanowiła, że przy mianowaniu proboszcza parafii arcybiskupowi lwow-

skiemu przysługuje prawo przedstawienia na ten urząd trzech odpowiednich kandydatów136. 

Prawo to nie zostało jednak podtrzymane w dekrecie z 1945 roku, który przyznawał arcybi-

skupowi wiedeńskiemu takie same uprawnienia wobec wiernych obrządku rusińskiego, jakie 

posiadał względem wszystkich swoich diecezjan137. Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich 

odnotowuje, że we wspomnianym dekrecie kard. Theodor Innitzer, ówczesny arcybiskup wie-

deński, został po raz pierwszy określony mianem ordynariusza138. 

Znacząca zmiana nastąpiła dopiero w 1956 roku, kiedy to nadano kard. Franzowi 

Königowi zwyczajną i wyłączną jurysdykcję nad wszystkimi wiernymi obrządku bizantyj-

skiego w Austrii. W rezultacie tej decyzji arcybiskup wiedeński przestał pełnić jedynie 

 
135 Willibald Plöchl, St. Barbara zu Wien. Die Geschichte der griechisch-katholischen Kirche und Zentralpfarre 

St. Barbara, Kirche und Recht 13 (Wien: Verlag Herder, 1975), t.1, 52–53 i 121–25. 
136 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum vigilantia pastoralis, 20 grudnia 1935, Wiener Diöze-

sanblatt 74, nr 3/4 (1936): 59. 
137 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret z 3 października 1945 roku, cyt. w Carl Gerold Fürst, „Die 

Bedeutung des Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium für die ostkirchliche Diaspora”, Österrei-

chisches Archiv für Kirchenrecht 42, nr 3/4 (1993): 369. 
138 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 649. 
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funkcję delegata Stolicy Apostolskiej i zaczął sprawować urząd ordynariusza. Jednocześnie 

rozszerzono zakres jego jurysdykcji na wszystkie wschodnie wspólnoty, których obrządek 

wywodził się z tradycji bizantyjskiej. Stolica Apostolska przy tej okazji przypomniała, że po-

zostali wierni katolickich Kościołów wschodnich w Austrii nadal podlegają jurysdykcji miej-

scowych biskupów łacińskich139. Helmuth Pree zwraca uwagę, że tylko w przypadku kard. 

Franza Königa jurysdykcja ordynariusza została określona jako wyłączna, gdyż jurysdykcja 

jego następców – kard. Hansa Hermanna Groëra i kard. Christopha Schönborna – nie została 

opatrzona tym przymiotem140. 

W ostatnich latach w Austrii osiedliło się wielu wiernych katolickich Kościołów 

wschodnich, którzy w wyniku migracji zostali pozbawieni własnej hierarchii. W odpowiedzi 

na zmieniającą się sytuację demograficzną Stolica Apostolska podjęła decyzję o rozszerzeniu 

jurysdykcji ordynariatu w Austrii na wszystkich wiernych wschodnich Kościołów katolickich 

w tym kraju141. Jednocześnie kard. Christoph Schönborn został mianowany ordynariuszem 

dla wszystkich wiernych obrządków wschodnich zamieszkujących w Austrii, otrzymując peł-

nię uprawnień związanych z tym urzędem (AP 1211). Biuletyn austriackiej konferencji bisku-

pów informuje, że pomoc w zarządzaniu ordynariatem świadczą mu wikariusz generalny, 

kanclerz, wicekanclerz, sekretarz i ekonom wraz z radą do spraw ekonomicznych. Ordyna-

riusz dla katolików wschodnich w Austrii powierzył ponadto osobom świeckim stanowisko 

pełnomocnika do spraw zapobiegania nadużyciom i przemocy oraz inspektora ochrony da-

nych142. 

 
139 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Ssmus Dominus Noster, 13 czerwca 1956, Wiener Diözesan-

blatt 94, nr 8 (1956): 48. 

Trudno zgodzić się z poglądem Juana Ignacio Arriety, który twierdzi, że ordynariat w Austrii był ordy-

nariatem jednoobrządkowym – pogląd ten został zawarty najpierw w „La costituzione di Ordinariati nella 

prassi pastorale”, 67, a następnie powtórzony w „Gli ordinariati per i fedeli orientali”, 266. Ordynariat 

ten do 2018 roku przeznaczony był dla wiernych obrządków wschodnich wywodzących się z tradycji 

bizantyjskiej. Podobne nieścisłości pojawiły się już wcześniej w publikacji Dominique’a Le Tourneau, 

„Le soin pastoral des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre. Le cas de l’ordinariat 

français”, Ius Ecclesiae 13, nr 2 (2001): 407–8. 
140 Helmuth Pree, „Zur Rechtsstellung der Ukrainischen Griechischkatholischen Kirche in Österreich”, w Recht 

– Religion – Kultur. Festschrift für Richard Potz zum 70. Geburtstag, red. Brigitte Schinkele i in. (Wien: 

Facultas, 2014), 667–68; „Das Ordinariat für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich”, 

w Rechtskultur und Rechtspflege in der Kirche. Festschrift für Wilhelm Rees zur Vollendung des 65. Le-

bensjahres, red. Christoph Ohly, Stephan Haering i Ludger Müller, Kanonistische Studien und Texte 71 

(Berlin: Duncker & Humblot, 2020), 767. 
141 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, dekret Pastoralis cura christifidelium, 26 lipca 2018, AAS 110, 

nr 8 (2018): 1187. 
142 Andreas Graßmann, „Die Ausweitung der Jurisdiktion des lateinischen Ordinariats Austria auf alle Gläubigen 

der katholischen Ostkirchen in Österreich”, Archiv für katholisches Kirchenrecht 188 (2021): 556–60. 
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Migranci wschodnich Kościołów katolickich w Austrii pochodzą z Europy Wschod-

niej, Bliskiego Wschodu, Azji i Afryki, reprezentując tym samym wszystkie tradycje chrze-

ścijańskiego Wschodu143. Obecnie działalność duszpasterska prowadzona jest w jedynej pa-

rafii pw. św. Barbary w Wiedniu oraz w ponad trzydziestu ośrodkach rozproszonych na tere-

nie całego kraju144. Jednym z takich miejsc jest wiedeński kościół pw. Opieki Najświętszej 

Maryi Panny, w którym gromadzą się wierni obrządku ormiańskiego. Posługa ordynariusza 

dla katolików wschodnich w Austrii wspierana jest przez ponad osiemdziesięciu duszpasterzy 

oraz radę prezbiterów. Duszpasterze realizują swoje zadania poprzez szereg działań, obejmu-

jących między innymi formację katechetyczną dzieci, młodzieży i dorosłych, przygotowanie 

do przyjęcia sakramentów, celebrację liturgiczną oraz organizację pielgrzymek. 

Ordynariusz dla katolików wschodnich w Austrii ustanowił na mocy dekretu z dnia 

1 lutego 2015 roku przepisy dla parafii oraz innych ośrodków duszpasterskich dotyczące ce-

lebracji Boskiej Liturgii i ofiar wiernych składanych z okazji jej sprawowania, a także spra-

wowania Liturgii Godzin i sakramentu pokuty. Podstawą tych dokumentów były między in-

nymi przepisy Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku oraz ustawy synodu 

biskupów Ukraińskiego Kościoła greckokatolickiego. Odnotowano jednocześnie, że tekst do-

kumentów został omówiony z przedstawicielami Rumuńskiego Kościoła greckokatolickiego 

oraz Kongregacją ds. Kościołów Wschodnich145. Przejawem działalności ustawodawczej or-

dynariusza w Austrii są ponadto przepisy statutów dotyczące rady prezbiterów oraz rad dusz-

pasterskiej i ekonomicznej, powołanych w parafii i innych ośrodkach duszpasterskich146. 

 
143 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 649–51. 
144 Informacje na temat pozycji prawnej parafii pw. św. Barbary w Wiedniu, a także instrukcje dotyczące zapi-

sywania udzielonego chrztu i bierzmowania oraz zawartego małżeństwa zostały wydane pod nazwą „Ka-

nonischer Status der griechischkatholischen Zentralpfarre zu St. Barbara”, Amtsblatt des Ordinariates für 

die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 2. 
145 Ordinarius für die Gläubigen des byzantinischen Ritus in Österreich, „Normen für die Feier der Göttlichen 

Liturgie und Opfergaben von Gläubigen für die Feier der Göttl. Liturgie für bestimmte Meinungen”, 

Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 3–6; 

„Tägliche Feier der Liturgie”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in 

Österreich, nr 2 (2015): 6; „Stundengebet – Horologion”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken 

des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 6–7; „Fixe Zeiten für die Beichte”, Amtsblatt des 

Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 7; „Offene Kirche 

während des Tages für das Gebet”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen 

Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 7–8. 
146 Ordinarius für die Gläubigen des byzantinischen Ritus in Österreich, „Statut des Priesterrats des byzanti-

nischen Ordinariates”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Öster-

reich, nr 5 (2017): 2–3; Ordinarius für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, „Pasto-

ralkirchenratsordnung”, Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in 

Österreich, nr 7 (2021): 2–6; „Wirtschaftskirchenratsordnung”, Amtsblatt des Ordinariates für die Gläu-

bigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 12–16. 
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Odpowiednie przepisy dotyczące udzielania chrztu, zawierania małżeństw, zmiany 

przynależności obrządkowej oraz przystępowania akatolików do pełnej wspólnoty z Kościo-

łem katolickim zostały wydane w 2025 roku przez Konferencję Biskupów Austrii. Dokument 

ten stanowi jednoznaczne potwierdzenie wiodącej roli omawianego ordynariatu w organizacji 

duszpasterstwa wspólnot wschodnich na terenie kraju. Ordynariusz dla katolików wschodnich 

w Austrii, zgodnie ze wspomnianym dekretem, występuje przed Stolicą Apostolską w spra-

wach dotyczących zmiany przynależności obrządkowej wiernych147. 

2.2.2. Brazylia 

Odkrycie Brazylii przez portugalskich żeglarzy na początku XVI wieku zapoczątko-

wało wielki ruch migracyjny do tego regionu. Zjawisko to nasiliło się wraz ze zniesieniem 

niewolnictwa w 1888 roku oraz z proklamacją Stanów Zjednoczonych Brazylii w roku na-

stępnym. Przemiany te stanowiły punkt zwrotny w historii kraju – potrzeba nowej siły robo-

czej sprawiła, że wielu migrantów pochodzących ze Starego Świata znalazło zatrudnienie 

w brazylijskich latyfundiach. Napływ tej siły roboczej przyczynił się do znaczącego przyspie-

szenia procesu industrializacji, co ostatecznie doprowadziło do istotnych zmian w sytuacji 

gospodarczej Brazylii. Przełom XIX i XX wieku zaznaczył się w historii tego kraju jako okres 

intensywnej imigracji wiernych obrządków wschodnich z Europy Wschodniej i Bliskiego 

Wschodu. Wśród nich znajdowali się Rusini z Galicji Wschodniej oraz Rosjanie, którzy 

w poszukiwaniu bezpieczeństwa opuścili tereny Związku Sowieckiego i Chin. W tym samym 

okresie Brazylia stała się bezpieczną przystanią dla wiernych pochodzących z Syrii i Libanu, 

decydujących się na opuszczenie ówczesnego Imperium Osmańskiego148. 

Sytuacja geopolityczna minionego stulecia spowodowała, że Brazylia stała się krajem 

o znacznej różnorodności obrządkowej. Z tego względu w połowie XX wieku patriarchowie 

wschodnich Kościołów katolickich domagali się od Stolicy Apostolskiej zapewnienia odpo-

wiedniej opieki duszpasterskiej swoim wiernym. W odpowiedzi na te prośby Kongregacja ds. 

Kościoła Wschodniego w 1951 roku zdecydowała o powierzeniu wszystkich wschodnich 

 
147 Österreichische Bischofskonferenz, „Matrikulierung und Zuständigkeiten bei Zugehörigkeit zu einer katho-

lischen Ostkirche eigenen Rechts (Ecclesia sui iuris) oder einer nichtkatholischen Ostkirche”, Amtsblatt 

der Österreichischen Bischofskonferenz, nr 96 (1. Juni 2025): 25–31. 
148 Ariel David Busso, „La organización eclesiástica de los inmigrantes latinos y orientales en América Latina”, 

w Territorialità e personalità nel diritto canonico ed ecclesiastico. Il diritto canonico di fronte al terzo 

millennio. Atti dell’XI Congresso Internazionale di Diritto Canonico e del XV Congresso Internazionale 

della Società per il Diritto delle Chiese Orientali, red. Péter Erdő i Péter Szabó (Budapest: Szent István 

Társulat, 2002), 386–87. 
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wspólnot katolickich w Brazylii arcybiskupowi São Sebastião do Rio de Janeiro149. Zadania 

ordynariusza zostały po raz pierwszy zlecone kard. Jaime de Barros Câmarze. Na mocy de-

kretu Cum fidelium rituum z 1951 roku otrzymał on prawo do erygowania parafii, udzielania 

zezwoleń na budowanie kościołów oraz formowania w seminariach młodzieńców przygoto-

wujących się do kapłaństwa. Jego zadaniem było wreszcie wspieranie wszelkich dzieł ko-

ścielnych, społecznych i edukacyjnych. Ordynariusz dla katolików wschodnich w Brazylii 

został przy tym zobowiązany do corocznego składania sprawozdania ze swojej pasterskiej 

posługi Kongregacji ds. Kościoła Wschodniego. 

Stolica Apostolska w dekrecie ustanawiającym ordynariat dla katolików wschodnich 

w Brazylii zawarła regulacje dotyczące sytuacji, gdy w jakimś miejscu nie ma prezbitera wy-

znaczonego dla tej grupy wiernych. W takich okolicznościach odpowiedzialność za ich dobro 

duchowe spoczywa na miejscowym proboszczu parafii, jednakże we wspomnianym doku-

mencie wymaga się, aby uzyskał on do tego stosowne uprawnienia, które mogą mu być udzie-

lone jedynie przez ordynariusza ordynariatu. Pablo Gefaell zauważa przy tym, że celem Sto-

licy Apostolskiej było ustanowienie jednolitej i niepodzielnej jurysdykcji nad wszystkimi 

wschodnimi katolikami w Brazylii. Jego zdaniem przepisy dekretu erekcyjnego jasno wska-

zują na wyłączność jurysdykcji brazylijskiego ordynariusza, mimo że dokument ten nie okre-

śla tego wprost150. 

Stolica Apostolska, ustanawiając ordynariat dla katolików wschodnich w Brazylii, po-

stanowiła, że jego ordynariusz będzie mógł być wspomagany przez jednego lub kilku wika-

riuszy generalnych. Rozwój wschodnich wspólnot katolickich w Brazylii przyczynił się jed-

nak do tego, że w kolejnych latach kard. Jaime de Barros Câmara otrzymał trzech biskupów 

pomocniczych. Jako pierwszy w 1956 roku do godności biskupiej został wyniesiony João 

Chedid, maronicki zakonnik z Libanu. Następnie w 1958 roku święcenia biskupie przyjął ba-

zylianin José Romão Martenetz, syn rusińskich imigrantów ze Lwowa. Jako ostatni sakrę bi-

skupią otrzymał Elias Coueter w 1961 roku, melchita urodzony w Damaszku. Znaczący 

wzrost liczebności wiernych katolickich Kościołów wschodnich w Brazylii doprowadził do 

tego, że wspomniani biskupi stanęli później na czele nowych egzarchatów i eparchii. Stolica 

Apostolska w 1962 roku erygowała egzarchat apostolski dla wiernych obrządku ukraińskiego, 

 
149 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum fidelium rituum, 14 listopada 1951, AAS 44 (1952): 382–

83. 
150 Pablo Gefaell, „Gli Ordinariati per gli orientali in Spagna, Argentina e Brasile”, w Circoscrizioni ecclesiasti-

che erette nella forma dell’ordinariato. Atti della giornata di studio. Roma, 4 dicembre 2018, red. Geor-

ges Ruyssen, Editoria di Facoltà 1/2020 (Roma: Pontificio Istituto Orientale & Valore Italiano, 2020), 

176–77. 



78 

 

który po upływie dziewięciu lat został przekształcony w eparchię św. Jana Chrzciciela w Ku-

rytybie151. Ponadto Stolica Apostolska zdecydowała o erygowaniu na terytorium całego kraju 

dwóch eparchii dla wiernych obrządków maronickiego152 i melchickiego153. Opieka duszpa-

sterska nad wiernymi obrządku ormiańskiego w Ameryce Łacińskiej i Meksyku jest realizo-

wana od 1981 roku w ramach egzarchatu apostolskiego z siedzibą w São Paulo154. 

Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich podaje, że w zakresie jurysdykcji ordynariatu 

w Brazylii pozostała jedynie wspólnota wiernych obrządku syryjskiego. Społeczność ta za-

mieszkuje teren archidiecezji ze stolicą w Belo Horizonte, w związku z czym obowiązki or-

dynariusza zostały powierzone miejscowemu metropolicie155. Jedynym ośrodkiem duszpa-

sterskim tych wiernych jest parafia pw. Najświętszego Serca Pana Jezusa w Belo Horizonte. 

Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich jeszcze do niedawna odnotowywała istnienie wspól-

noty rosyjskich katolików w São Paulo, jednak najnowsze dane informują o zerwaniu przez 

nich wspólnoty kościelnej156. Zgodnie z danymi zawartymi w roczniku statystycznym Stolicy 

Apostolskiej ordynariat dla wiernych obrządków wschodnich w Brazylii liczy około dziesię-

ciu tysięcy wiernych, którym posługuje zaledwie jeden prezbiter (AP 1212). 

2.2.3. Francja 

Relacje między Francją a wschodnim chrześcijaństwem mają długą i bogatą historię, 

sięgającą wczesnego średniowiecza. Już w VI wieku Grzegorz z Tours odnotował obecność 

wschodnich wspólnot w Paryżu, a podobne społeczności istniały w tym czasie w innych zna-

czących miastach, takich jak Bordeaux, Lyon, Narbona i Orlean. Istotnym okresem w kształ-

towaniu się tych relacji było panowanie Karola Wielkiego, który nawiązał przyjazne stosunki 

z kalifem Harunem ar-Raszidem. Król Franków uzyskał w ten sposób prawo do ochrony 

Miejsc Świętych – wydarzenie to poprzedziło późniejsze wyprawy krzyżowe i ustanowienie 

Królestwa Jerozolimskiego w 1099 roku. Kolejne stulecia przyniosły dalsze pogłębienie tych 

stosunków poprzez utworzenie Cesarstwa Łacińskiego i szeregu innych państw na terenach 

dawnego Cesarstwa Bizantyjskiego157. Historyczne powiązania Francji z chrześcijaństwem 

 
151 Jan XXIII, konst. apost. Qui divino consilio, 30 maja 1962, AAS 55 (1963): 218–20; Paweł VI, konst. apost. 

Eius Vicarius, 29 listopada 1971, AAS 64 (1972): 411–12. 
152 Paweł VI, konst. apost. Quod providenter, 29 listopada 1971, AAS 64 (1972): 408–9. 
153 Paweł VI, konst. apost. Haec romana, 29 listopada 1971, AAS 64 (1972): 409–10. 
154 Jan Paweł II, konst. apost. Armeniorum fidelium, 3 lipca 1981, AAS 74 (1982): 5–6. 
155 Informacja o nominacji abp. Walmora Oliveiry de Azevedo na ordynariusza dla katolików wiernych w Bra-

zylii z dnia 28 lipca 2010 roku została zamieszczona w Acta Apostolicae Sedis 103, nr 6 (2011): 427. 
156 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 647–49. 
157 Le Tourneau, „Le soin pastoral des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre”, 410–11. 
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wschodnim znalazły odzwierciedlenie w jej późniejszej polityce kolonialnej. Od początku 

XVII wieku Francja stale rozszerzała swoje wpływy, początkowo w Ameryce Północnej i na 

Półwyspie Indyjskim, a następnie w Afryce i Azji. Ostatnimi nabytkami terytorialnymi Fran-

cji były Syria i Liban, dawne ziemie Imperium Osmańskiego. 

Znaczący wzrost migracji do Francji nastąpił wraz z rozpoczęciem się rewolucji prze-

mysłowej w połowie XIX wieku. Kolejne fale migracyjne były związane z obiema wojnami 

światowymi, które spowodowały znaczny niedobór siły roboczej. W okresie zimnej wojny 

migrantom z krajów Europy Wschodniej przyznawano status uchodźców. W kolejnych deka-

dach polityka migracyjna Francji zmierzała do regulacji tego zjawiska, jednakże wskaźnik 

migracji pozostawał nadal dodatni. Większość imigrantów pochodziła z krajów frankofoń-

skich, których ludność posługuje się zazwyczaj językiem francuskim. Republika Francuska 

stała się ponadto celem migrantów z Bliskiego i Dalekiego Wschodu oraz Afryki, do czego 

przyczyniła się niestabilna sytuacja geopolityczna w tych regionach. Pomimo upadku francu-

skiego imperium kolonialnego w połowie XX wieku dawne terytoria zależne nadal utrzymują 

ścisłe stosunki z Republiką Francuską, współpracując w takich obszarach jak polityka, gospo-

darka i kultura. 

Początki zorganizowanej opieki duszpasterskiej nad imigrantami we Francji sięgają 

drugiej dekady XX wieku. W archidiecezji paryskiej podjęto wówczas decyzję o powołaniu 

specjalnej instytucji zajmującej się sprawami cudzoziemców. Instytucja ta została podporząd-

kowana biskupowi pomocniczemu, którego obowiązki obejmowały między innymi sprawo-

wanie pasterskiej troski nad migrantami wschodnich Kościołów katolickich. Kolejny krok 

w kierunku zapewnienia odpowiedniej opieki duszpasterskiej rosnącej liczbie wschodnich ka-

tolików podjęto dopiero w 1953 roku. Arcybiskup Paryża, za zgodą Kongregacji ds. Kościoła 

Wschodniego, doprowadził do erygowania w swojej archidiecezji ośmiu parafii dla wiernych 

obrządków ormiańskiego, chaldejskiego, melchickiego, maronickiego, rumuńskiego, rosyj-

skiego, syryjskiego i ukraińskiego. Na podstawie instrukcji otrzymanych ze Stolicy Apostol-

skiej wydał on zarządzenie, w którym określił sposób działania wschodnich parafii personal-

nych i posługujących w nich duszpasterzy. Dominique le Tourneau wskazuje, że wspomniane 

przepisy można postrzegać jako projekt tego, co w ciągu kilku następnych miesięcy przybrało 

formę ordynariatu158. 

W tym samym czasie konferencja biskupów we Francji przygotowała raport dotyczący 

sytuacji wschodnich wspólnot katolickich na terytorium kraju, w którym dostrzeżono znaczną 

 
158 Le Tourneau, 411. 
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różnorodność tych wspólnot oraz ich rozproszenie. W odpowiedzi na te wyzwania francuscy 

biskupi zaproponowali powołanie organu o zasięgu krajowym, który pozwoliłby na skoordy-

nowanie podejmowanych działań duszpasterskich. Jeszcze w tym samym roku Stolica Apo-

stolska wydała dekret powołujący do życia ordynariat dla wiernych obrządków wschodnich 

we Francji159. Na mocy tej decyzji wszystkie wschodnie wspólnoty katolickie w tym kraju 

zostały powierzone pasterskiej pieczy kard. Maurice’a Feltina, arcybiskupa Paryża. Jego ju-

rysdykcja miała być wykonywana równolegle z jurysdykcją ordynariuszy miejsca, jednakże 

rola tych ostatnich została określona jako drugorzędna (łac. secundario). Zostali oni tym sa-

mym zobowiązani do informowania ordynariusza ordynariatu o podejmowanych przez siebie 

sprawach mających istotne znaczenie. 

Stolica Apostolska precyzyjnie określiła zadania ordynariusza, które miały być reali-

zowane w porozumieniu z poszczególnymi ordynariuszami miejsca. Do jego obowiązków 

należało budowanie kościołów, kształcenie osób powołanych do kapłaństwa w seminariach, 

zachowywanie obrzędów liturgicznych i dyscypliny, zapewnianie wiernym posługi ze strony 

kapłanów oraz wspieranie wszelkich dzieł kościelnych, społecznych i edukacyjnych. Ordyna-

riusz został dodatkowo zobowiązany do przedkładania Stolicy Apostolskiej co pięć lat spra-

wozdania o stanie powierzonego mu ordynariatu. Astrid Kaptijn zwraca uwagę, że w rzeczy-

wistości zakres tych obowiązków daleko wykraczał poza sprawy ściśle duszpasterskie, ponie-

waż ordynariusz dla katolików wschodnich we Francji reprezentował interesy tych wiernych 

wobec władz państwowych160.  

Dekret erygujący ordynariat dla katolików wschodnich we Francji zawierał pewne nie-

jasności, dlatego po ponad trzech dekadach Stolica Apostolska postanowiła opublikować de-

klarację interpretacyjną161. W dokumencie tym potwierdzono, że wierni katolickich Kościo-

łów wschodnich na terytorium Francji podlegają jednocześnie jurysdykcji ordynariusza 

 
159 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Nobilis Galliae Natio, 27 lipca 1954, AAS 47 (1955): 612–

13. Ordynariat dla katolików wschodnich we Francji od momentu jego powstania był przedmiotem badań 

naukowych, co znalazło odzwierciedlenie w następujących publikacjach naukowych: Arthur Marie Mau-

rice Bourel de La Roncière, „L’ordinariat pour les fidèles de rite oriental en France”, L’Année canonique 

3 (1954–1955): 340–43; Aemilius Herman, „Adnotationes ad decretum Ordinariatus pro omnibus chri-

stifidelibus ritus orientalis in Gallia degentibus instituitur”, Monitor Ecclesiasticus 81 (1956): 27–30. 
160 Astrid Kaptijn, „Les ordinariats des catholiques des Églises orientales. Origines, légitimité, configurations 

juridiques. L’exemple de la France”, L’Année canonique 53, nr 1 (2011): 91. 
161 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, Déclaration interprétative du Décret du 27 juillet 1954, 30 kwietnia 

1986, AAS 78 (1986): 784–86. Dwa lata wcześniej ordynariusz dla katolików wschodnich we Francji 

wydał przepisy dotyczące mianowania proboszczów obrządku wschodniego (franc. Ordonnance). Jed-

nakże wspomniane zasady proceduralne z 1984 roku okazały się zbyt skomplikowane i miejscami nieja-

sne, jak zauważa Astrid Kaptijn, „Droit particulier des Orientaux Catholiques en France”, Iura Orientalia 

3 (2007): 79–80. 
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ordynariatu oraz ordynariusza miejsca. Stolica Apostolska wyjaśniła, że jurysdykcja ordyna-

riusza ordynariatu ma charakter główny (franc. principale), podczas gdy jurysdykcja ordyna-

riuszy miejsca sprawowana jest raczej w sposób pomocniczy (franc. de façon plutôt subsidia-

ire). Niemniej jednak przed podjęciem jakichkolwiek czynności prawnych ordynariusz ordy-

nariatu zobowiązany jest do uzyskania zgody zainteresowanych ordynariuszy pod rygorem 

nieważności. Stolica Apostolska we wspomnianej deklaracji wskazała, że model podwójnej 

jurysdykcji został wzorowany na jurysdykcji sprawowanej przez ordynariuszy wojskowych. 

Astrid Kaptijn zauważa pewną niedoskonałość tego porównania, ponieważ w przypadku or-

dynariatu wojskowego obie jurysdykcje są równorzędne, podczas gdy w ordynariacie dla ka-

tolików wschodnich jurysdykcja ordynariusza miejsca jest raczej podporządkowana jurysdyk-

cji ordynariusza ordynariatu162. 

Stolica Apostolska w omawianej deklaracji doprecyzowała zakres uprawnień ordyna-

riusza dla wiernych obrządków wschodnich we Francji. Obejmował on udzielanie zezwoleń 

na tworzenie nowych wspólnot, uznawanie grup i stowarzyszeń wiernych żyjących zgodnie 

z tradycjami wschodniego chrześcijaństwa, wznoszenie kościołów i kaplic, udzielanie zezwo-

leń na ich budowę lub przeznaczenie tych miejsc na potrzeby wschodnich katolików, erygo-

wanie parafii wschodnich, mianowanie proboszczów i innych duszpasterzy odpowiedzialnych 

za posługę we wschodnich wspólnotach katolickich, a także zatwierdzanie statutów klaszto-

rów i instytutów życia konsekrowanego oraz wszelkich innych stowarzyszeń lub grup wier-

nych obrządków wschodnich. W sprawach dotyczących ustanawiania nowych wspólnot, 

uznawania grup i stowarzyszeń wiernych oraz mianowania duszpasterzy ordynariusz został 

zobowiązany do zasięgnięcia opinii hierarchów wschodnich Kościołów katolickich, jednakże 

zaniedbanie tego obowiązku nie powoduje nieważności danej czynności163. 

Ordynariat dla katolików wschodnich we Francji w chwili powstania obejmował około 

pięćdziesięciu tysięcy wiernych. Najliczniejsze wspólnoty stanowili wierni obrządku ukraiń-

skiego i ormiańskiego, dlatego już po sześciu latach zostały one powierzone opiece egzarchów 

apostolskich164. W kolejnych latach Stolica Apostolska zdecydowała o erygowaniu w miejsce 

tych okręgów ormiańskiej eparchii Świętego Krzyża oraz ukraińskiej eparchii św. Włodzi-

mierza Wielkiego165. W 2012 roku zmiany objęły wiernych obrządku maronickiego, którzy 

 
162 Kaptijn, „Les ordinariats des catholiques des Églises orientales”, 93–94. 
163 Kaptijn, 93–94. 
164 Jan XXIII, konst. apost. Aeterni Pastoris, 22 lipca 1960, AAS 53 (1961): 341–42; Jan XXIII, konst. apost. 

Sacratissima, 22 lipca 1960, AAS 53 (1961): 343–44. 
165 Jan Paweł II, konst. apost. In Petro Apostolorum, 30 czerwca 1986, AAS 78 (1986): 1211; Benedykt XVI, 

konst. apost. Qui in beati, 19 stycznia 2013, AAS 105, nr 2 (2013): 128–29. 
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zostali oddani pod pasterską pieczę biskupa eparchii Matki Bożej Libańskiej w Paryżu166. Od 

tamtego czasu w zakresie jurysdykcji ordynariatu dla katolików wschodnich we Francji znaj-

duje się około dwudziestu pięciu tysięcy wiernych obrządków chaldejskiego, etiopskiego, 

greckiego, koptyjskiego, melchickiego, rosyjskiego, rumuńskiego, syromalabarskiego oraz 

syryjskiego167. 

Opiekę duszpasterską nad wiernymi ordynariatu sprawuje ponad trzydziestu prezbite-

rów, pełniących posługę w wielu ośrodkach duszpasterskich na terenie całej Francji. Ordyna-

riat dla wiernych obrządków wschodnich we Francji od początku swojego istnienia podlega 

jurysdykcji arcybiskupa Paryża, którym od 2022 roku jest abp Laurent Ulrich. Jego pasterska 

działalność wspierana jest przez wikariusza generalnego oraz dwóch wikariuszy biskupich, 

którym przydzielono odpowiedzialność za wiernych ordynariatu na danym terytorium. Trzeci 

wikariusz biskupi odpowiada natomiast za sprawy małżeńskie wiernych ordynariatu oraz jako 

wikariusz sądowy rozpatruje sprawy o nieważność ich małżeństw (DC 16)168. Osobami wspie-

rającymi ordynariusza ordynariatu we Francji są ponadto ekonom, doradca prawny i sekretarz 

generalny. 

2.2.4. Argentyna 

Argentyna na początku XIX wieku stoczyła wojnę o niepodległość, której rezultatem 

było wyzwolenie kraju spod kolonialnej dominacji. Po klęsce Hiszpanów rozpoczął się długi 

okres wojen domowych, zakończony utworzeniem republiki ze stolicą w Buenos Aires. Sta-

bilizacja systemu politycznego umożliwiła władzom państwowym realizację liberalnej poli-

tyki migracyjnej. Napływ siły roboczej z Europy miał na celu stymulację rozwoju gospodar-

czego kraju poprzez zwiększenie produkcji rolnej i przyspieszenie procesu industrializacji. 

W rezultacie od połowy XIX wieku Argentyna wkroczyła w okres intensywnej imigracji, 

która trwale zmieniła strukturę społeczną kraju. Najliczniejszą grupę imigrantów stanowili 

obywatele Włoch i Hiszpanii, jednakże zjawisko to objęło w znacznej mierze także przyby-

szów z Europy Wschodniej, których terytoria znajdowały się pod kontrolą dynastii Romano-

wów i Habsburgów. W kolejnych latach zaobserwowano znaczny wzrost liczby imigrantów 

z Rosji, spowodowany niestabilną sytuacją polityczną w tym kraju, wynikającą z wojny 

 
166 Benedykt XVI, konst. apost. Historia traditiones, 21 lipca 2012, AAS 104, nr 9 (2012): 691. 
167 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 651–53. 
168 Najwyższy Trybunał Sygnatury Apostolskiej dekretami z dnia 6 listopada 1990 roku (Prot. N. 4105/2/90) 

i z dnia 10 października 2014 roku (Prot. N. 4105/2/14) rozszerzył zakres jurysdykcji paryskiego sądu na 

wiernych ordynariatu dla katolików wschodnich zamieszkujących we Francji. 
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domowej. Argentyna na początku minionego stulecia stała się również schronieniem dla mi-

grantów z Bliskiego Wschodu, zmuszonych do ucieczki z terenów znajdujących się niegdyś 

pod panowaniem Imperium Osmańskiego. 

Znacząca obecność wiernych katolickich Kościołów wschodnich w Argentynie skło-

niła Stolicę Apostolską do podjęcia decyzji o powierzeniu wszystkich wschodnich wspólnot 

katolickich jednemu ordynariuszowi. Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego dokonała tego 

na mocy dekretu Annis praeteritis z 1959 roku, który przewidywał ustanowienie na terenie 

całego kraju specjalnego ordynariatu. Stolica Apostolska pasterską troskę o wiernych obrząd-

ków wschodnich w Argentynie powierzyła abp. Fermínowi Emiliowi Lafitte’owi, arcybisku-

powi Buenos Aires. Nałożono na niego obowiązek dbałości o zachowanie wschodnich trady-

cji poprzez wyznaczenie odpowiednich duszpasterzy do pełnienia posługi w ordynariacie. 

Stolica Apostolska przyznała ordynariuszowi takie same uprawnienia, jakie osiem lat wcze-

śniej otrzymał ordynariusz brazylijski – obejmowały one przede wszystkim możliwość ery-

gowania parafii, budowania kościołów oraz kształcenia młodzieńców powołanych do służby 

Pańskiej. Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego postanowiła, że ordynariusz dla katolików 

wschodnich w Argentynie będzie mógł posiadać biskupa pomocniczego oraz delegatów lub 

sekretarzy dla wiernych określonego obrządku. Stolica Apostolska w dekrecie erekcyjnym 

wyraźnie określiła, że jurysdykcja ordynariusza będzie wyłączna169. 

W kolejnych latach liczba wschodnich katolików w Argentynie stale wzrastała, dla-

tego Stolica Apostolska podjęła decyzję o ustanowieniu dla poszczególnych wspólnot wła-

snych hierarchii. Jako pierwsi wierni obrządku ukraińskiego zostali w 1968 roku powierzeni 

pasterskiej pieczy egzarchy apostolskiego, a dekadę później w miejsce egzarchatu erygowano 

eparchię Opieki Najświętszej Maryi Panny w Buenos Aires170. Niedługo potem wierni ob-

rządku ormiańskiego zostali włączeni do egzarchatu apostolskiego Ameryki Łacińskiej i Mek-

syku z siedzibą w São Paulo w Brazylii171. Od 1989 roku stanowią oni wspólnotę wiernych 

eparchii św. Grzegorza z Nareku w Buenos Aires. Stolica Apostolska mianowała następnie 

biskupa dla wiernych obrządku maronickiego w Argentynie, który w 1990 roku objął eparchię 

św. Sarbeliusza w Buenos Aires. W 2002 roku erygowano natomiast melchicki egzarchat apo-

stolski, na którego siedzibę wyznaczono Córdobę172. 

 
169 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Annis praeteritis, 19 lutego 1959, AAS 54 (1962): 49–50. 
170 Paweł VI, konst. apost. Ucrainorum fidelium, 9 lutego 1968, AAS 60 (1968): 547–49; konst. apost. Cum 

praeterito, 24 kwietnia 1978, AAS 70 (1978): 385–86. 
171 Jan Paweł II, konst. apost. Armeniorum fidelium, 3 lipca 1981, AAS 74 (1982): 5–6. 
172 Egzarchat apostolski został erygowany przez Jana Pawła II na mocy bulli Quandoquidem saeculorum decursu 

z 31 marca 2002 roku, przy czym dokument ten nie został zamieszczony w Acta Apostolicae Sedis. 
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Stolica Apostolska odpowiedzialność za wiernych ordynariatu niezmiennie powierza 

kolejnym arcybiskupom Buenos Aires. Przez blisko piętnaście lat posługę ordynariusza wy-

pełniał kard. Jorge Mario Bergoglio, natomiast obecnie pełni ją abp Jorge García Cuerva. Ju-

rysdykcja ordynariatu obejmuje jedynie około dwóch tysięcy wiernych rosyjskiej i rumuńskiej 

misji katolickiej w Argentynie173. Jedynym ośrodkiem duszpasterskim ordynariatu jest ka-

plica pw. św. Piotra i Pawła w Buenos Aires, w której posługę pełni jeden zakonnik z mona-

steru pw. Przemienienia Pańskiego w Pigüé. Zgodnie z informacjami podanymi przez Stolicę 

Apostolską ordynariusz dla wiernych obrządków wschodnich w Argentynie do 2024 roku był 

wspierany przez protosynkela, jednak w najnowszym wydaniu rocznika papieskiego taka 

wzmianka już nie występuje (AP 1211). 

2.2.5. Polska 

W XIV wieku do odrodzonego Królestwa Polskiego oraz Wielkiego Księstwa Litew-

skiego została przyłączona Ruś Czerwona. Niedługo potem Polska i Litwa zyskały wspólnego 

monarchę, a z czasem zawarły polityczne porozumienie, w wyniku którego powstała Rzecz-

pospolita Obojga Narodów. W granicach tego państwa znaleźli się wschodni chrześcijanie, 

uznający wówczas zwierzchnictwo patriarchy Konstantynopola. W 1439 roku na Soborze 

Florenckim zawarli oni unię ze Stolicą Apostolską, jednakże porozumienie to nie zostało 

przyjęte przez biskupów w Wielkim Księstwie Moskiewskim. Tymczasem wschodni chrze-

ścijanie w Królestwie Polskim i Wielkim Księstwie Litewskim nadal podejmowali starania 

o nawiązanie pełnej jedności ze wspólnotą katolicką. Ostatecznie zwierzchnictwo papieża zo-

stało uznane przez niektórych biskupów wschodnich na czele z abp. Michałem Rahozą, me-

tropolitą kijowskim. Unia ze Stolicą Apostolską została następnie ratyfikowana na synodzie 

w Brześciu Litewskim w 1596 roku174. Po dwóch kolejnych stuleciach, w wyniku rozbiorów 

Polski i Litwy pod koniec XVIII wieku, wschodni katolicy znaleźli się pod panowaniem Ce-

sarstwa Rosyjskiego i Monarchii Habsburgów. 

Po odzyskaniu niepodległości przez Polskę w 1918 roku w jej granicach znalazły się 

trzy eparchie z siedzibami we Lwowie, Przemyślu i Stanisławowie175. W okresie dwudziesto-

lecia międzywojennego ludność ukraińska rozpoczęła proces nacjonalizacji swoich wspólnot 

 
173 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 647. 
174 Leszek Adamowicz, „Profilo giuridico della Chiesa greco-cattolica ucraina in Polonia”, w Nuove terre 

e nuove Chiese. Le comunità di fedeli orientali in diaspora, red. Luis Okulik, Istituto di diritto canonico 

San Pio X / Studi 7 (Venezia: Marcianum Press, 2008), 162–64. 
175 Pius XI, bulla Vixdum Poloniae unitas, 28 października 1925, AAS 17 (1925): 525–26. 
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wiernych na Kresach Wschodnich. Działania te spotkały się ze stanowczym sprzeciwem ru-

sińskich wiernych, którzy w ich wyniku nierzadko zrywali wspólnotę katolicką. W odpowie-

dzi na narastające napięcia Stolica Apostolska w 1934 roku zdecydowała się na ustanowienie 

administratury apostolskiej na obszarze Łemkowszczyzny, czyli obecnego pogranicza Polski 

i Słowacji176. Siedem lat później rocznik statystyczny Stolicy Apostolskiej odnotował istnie-

nie na tym obszarze egzarchatu apostolskiego dla Łemków177. 

Nieodłączny element dziejów wschodnich wspólnot na terenach Polski stanowi spo-

łeczność ormiańskich chrześcijan. Ich obecność na tych terenach datuje się co najmniej od 

XIV wieku, choć niektóre źródła sugerują możliwość wcześniejszego osadnictwa. Kazimierz 

Wielki po przyłączeniu Rusi Czerwonej oficjalnie zatwierdził pierwszego ormiańskiego bi-

skupa we Lwowie. Od XV wieku wspólnota ormiańska w Polsce podejmowała starania zmie-

rzające do nawiązania trwałej jedności ze Stolicą Apostolską, chociażby na wspomnianym 

Soborze Florenckim w 1439 roku178. Proces ten został ostatecznie zwieńczony dopiero przez 

bp. Mikołaja Torosowicza, który w 1630 roku złożył wyznanie wiary katolickiej. Ormiański 

Kościół katolicki w Polsce prowadził swoją działalność nieprzerwanie aż do początku sowiec-

kiej okupacji, która nastąpiła po inwazji Armii Czerwonej we wrześniu 1939 roku179. 

Kształt Europy Wschodniej po 1945 roku sprawił, że w granicach Polski pozostał je-

dynie niewielki fragment dawnej eparchii przemyskiej oraz łemkowski egzarchat apostolski. 

W kolejnych latach wspólnoty wschodnich katolików deportowano na Ziemie Odzyskane, 

przyznane Polsce Ludowej po drugiej wojnie światowej. Przesiedlenia te doprowadziły do 

rozproszenia tych społeczności, które rozpoczęły nowe życie na zachodnich i północnych te-

renach powojennej Polski. System polityczny Polski, pozostającej pod dominacją Związku 

Sowieckiego, wprowadził dotkliwe represje wobec wiernych wschodnich Kościołów katolic-

kich. W rezultacie zarówno wierni obrządku ukraińskiego, jak i ormiańskiego zostali pozba-

wieni własnej hierarchii. W celu zapewnienia im odpowiedniej opieki duszpasterskiej Stolica 

Apostolska powierzyła tę odpowiedzialność abp. Augustowi Hlondowi, prymasowi Polski, 

mianując go w 1946 roku delegatem apostolskim dla wiernych obrządków wschodnich 

 
176 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Quo aptius consuleret, 10 lutego 1934, AAS 27 (1935): 80. 
177 Eugeniusz Senko, Amministrazione Apostolica della Lemkowszczyzna (1934–1947) (Romae: Pontificium In-

stitutum Orientale, 1998), 71–85. 
178 Sobór Florencki, bulla Exultate Deo, 22 listopada 1439, w DSP, t. 3, 493–543. 
179 Gregorio Petrowicz, La Chiesa Armena in Polonia, Studia Ecclesiastica 12 (Roma: Istituto degli Studi Eccle-

siastici, 1971), t. 1, 5–11; La Chiesa Armena in Polonia e nei paesi limitrofi, Studia Ecclesiastica 17 

(Roma: Istituto degli Studi Ecclesiastici, 1988), t. 3, 378–81. 
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w Polsce180. Po jego śmierci w 1948 roku zadania specjalnego delegata Stolicy Apostolskiej 

zostały zlecone abp. Stefanowi Wyszyńskiemu, który otrzymał upoważnienie do wykonywa-

nia wszystkich uprawnień zwyczajnych przysługujących ówczesnej Kongregacji ds. Kościoła 

Wschodniego. Niepewna sytuacja polityczna w Polsce pod koniec lat pięćdziesiątych XX 

wieku zagroziła niezależności wschodnich katolików, którzy decyzją władz państwowych 

mieli podlegać hierarchom polskiego Kościoła prawosławnego. W obliczu tego prymas Polski 

zwrócił się do Stolicy Apostolskiej o jasne określenie jego pozycji prawnokanonicznej. Od-

powiedź Kongregacji ds. Kościoła Wschodniego, choć opóźniona do listopada 1964 roku, 

jednoznacznie wyznaczyła kard. Stefana Wyszyńskiego na ordynariusza wiernych obrządku 

rusińskiego w Polsce. Deklaracja ta upoważniała prymasa Polski do występowania w imieniu 

tej wspólnoty i reprezentowania jej interesów, szczególnie w sprawach dotyczących dóbr do-

czesnych181. 

Kwestia jurysdykcji nad katolikami wschodnimi powróciła w 1981 roku po śmierci 

kard. Stefana Wyszyńskiego. Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich zaproponowała powie-

rzenie zadań ordynariusza abp. Józefowi Glempowi, prymasowi Polski. Sekretariat Stanu 

opowiedział się jednak za przywróceniem funkcji specjalnego delegata Stolicy Apostolskiej 

dla wiernych obrządków wschodnich, która od 1948 roku była przypisana prymasowi Polski. 

Niezależnie od zastosowanej tytulatury abp Józef Glemp otrzymał w 1981 roku takie same 

uprawnienia, jakimi cieszył się jego poprzednik. Zazwyczaj przyjmuje się, że w tym roku 

erygowano w granicach Polski ordynariat, który według zapisów rocznika statystycznego 

miał obejmować wiernych obrządków ukraińskiego i ormiańskiego. Juan Ignacio Arrieta 

stwierdza jednak, że intencją Kongregacji ds. Kościołów Wschodnich było jedynie nadanie 

prymasowi Polski zwyczajnej jurysdykcji nad tymi wspólnotami wiernych182. 

Zmiany polityczne w Europie Środkowej i Wschodniej otworzyły nowy rozdział 

w historii wschodnich wspólnot w Polsce. Stolica Apostolska w 1989 roku przydzieliła 

 
180 Krzysztof Lis, „Kardynał August Hlond Prymas Polski a Papież Pius XII”, w Kardynał August Hlond (1881–

1948). Salezjanin, Prymas Polski i Mąż Stanu, red. Jan Pietrzykowski i Jarosław Wąsowicz, Studia 

i materiały źródłowe pod patronatem Archiwum Salezjańskiego Inspektorii Pilskiej, t. 5 (Dębno: Archi-

wum Salezjańskie Inspektorii Pilskiej, 2015), 168. 
181 Analizę specjalnych uprawnień kard. Stefana Wyszyńskiego wobec Kościoła greckokatolickiego w Polsce 

przeprowadził Krzysztof Mikołajczuk w monografii pt. Uprawnienia Kardynała Stefana Wyszyńskiego 

wobec Kościoła Greckokatolickiego w archiwaliach Prymasa i Konferencji Episkopatu Polski (Lublin: 

Wydawnictwa Archidiecezji Lubelskiej „Gaudium”, 2014). 
182 Juan Ignacio Arrieta przeprowadził kwerendę w archiwum Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich i Sekreta-

riatu Stanu, a wyniki swoim badań naukowych przedstawił w „Gli ordinariati per i fedeli orientali”, 268–

69. 
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prymasowi Polski biskupa pomocniczego, wynosząc do tej godności Jana Martyniaka183. Nie-

spełna dwa lata później objął on eparchię przemyską, której granice od 1991 roku pokrywały 

się z granicami kraju. W ciągu kolejnych lat na terytorium Polski erygowano wschodnią pro-

wincję, do której przypisano dwie nowe eparchie184. Zmiany w organizacji duszpasterstwa 

katolików wschodnich w Polsce spowodowały, że począwszy od 1991 roku wierni obrządku 

ukraińskiego przestali podlegać jurysdykcji prymasa Polski. Jednocześnie zakres jego jurys-

dykcji rozszerzono na wszystkich wiernych obrządków wschodnich, którzy nie mają własnej 

hierarchii w Polsce. Zmiany te odnotowano początkowo jedynie w roczniku statystycznym 

Stolicy Apostolskiej, a pierwszym oficjalnym dokumentem wzmiankującym o ordynariacie 

dla katolików wschodnich w Polsce była dopiero bulla z 1992 roku185. 

Jurysdykcja ordynariatu dla katolików wschodnich w Polsce obejmuje wszystkich 

wiernych pozbawionych własnej hierarchii. Stolica Apostolska odpowiedzialność za tych 

wiernych powierza niezmiennie arcybiskupom warszawskim, którzy sprawują nad nimi swoją 

jurysdykcję w sposób niepodzielny. Niemniej jednak przy podejmowaniu czynności praw-

nych wymaga się od nich konsultacji z ordynariuszami miejsca186. Obecnie zadania ordyna-

riusza wykonuje abp Adrian Galbas, który w 2025 roku zastąpił na tym stanowisku kard. Ka-

zimierza Nycza187. Najliczniejszą grupę wiernych ordynariatu stanowi wspólnota obrządku 

ormiańskiego, która w wyniku okoliczności historycznych została rozproszona po całej Pol-

sce. W celu odpowiedniej organizacji duszpasterstwa tej wspólnoty w 2007 roku ustanowiono 

na terytorium kraju trzy parafie personalne z siedzibami w Gliwicach, Warszawie i Gdańsku. 

W kolejnych latach dwom pierwszym parafiom nadano wezwania św. Grzegorza Oświeci-

ciela i św. Grzegorza z Nareku. Rocznik statystyczny Stolicy Apostolskiej podaje, że liczba 

 
183 Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich odnotowuje, że Jan Martyniak został mianowany 20 lipca 1989 roku 

biskupem pomocniczym ordynariatu dla wiernych obrządku greckokatolickiego w Polsce. Informacja ta 

została zamieszczona w Servizio Informazioni Chiese Orientali (S.I.C.O.) (Città del Vaticano: Congre-

gazione per le Chiese Orientali, 1987–1992), 40. 
184 Jan Paweł II, konst. apost. Ad aptius providendum, 1 czerwca 1996, AAS 88 (1996): 793–94; Franciszek, 

konst. apost. Misericordias Domini, 6 listopada 2020, AAS 112, nr 12 (2020): 1154–55. 
185 Jan Paweł II, bulla Totus Tuus Poloniae populus, 25 marca 1992, AAS 84 (1992): 1102. 
186 Sposób wykonywania jurysdykcji przez ordynariusza dla katolików wschodnich w Polsce został określony 

przez Kongregację ds. Kościołów Wschodnich w piśmie z 21 marca 2019 roku (Prot. N. 173/2006). 
187 Papież Benedykt XVI mianował na audiencji dnia 19 maja 2007 roku abp. Kazimierza Nycza ordynariuszem 

dla wiernych obrządków wschodnich zamieszkałych w Polsce, nadając mu wszystkie prawa, obowiązki 

i upoważnienia związane z tym urzędem. Nominacja ta została ogłoszona dekretem Kongregacji ds. Ko-

ściołów Wschodnich z dnia 19 czerwca 2007 roku. Z dokumentu wynika, że poza jurysdykcją ordynariu-

sza znajdują się wschodni katolicy posiadający w Polsce swojego hierarchę. Takie same wskazania zo-

stały zamieszczone w wydanym prawie osiemnaście lat później dekrecie z dnia 8 marca 2025 roku, który 

powierzał zadania ordynariusza abp. Adrianowi Józefowi Galbasowi (Prot. N. 173/2006). 
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wiernych ordynariatu wynosi zaledwie siedemset osób. Do posługi duszpasterskiej wśród tych 

wiernych przydzielono dwóch prezbiterów, którzy zachowali przynależność do swoich diece-

zji188. 

Na wschodniej rubieży Polski znajduje się niewielka parafia pw. św. Nikity Męczen-

nika, którą tworzy wspólnota wiernych obrządku słowiańskiego. Jej kościół parafialny znaj-

duje się w Kostomłotach, wsi położonej na lewym brzegu Bugu przy granicy z Białorusią. 

Zgodnie z decyzją Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich wierni należący do tejże parafii po-

zostają poza jurysdykcją ordynariusza dla wiernych katolickich Kościołów wschodnich 

w Polsce i podlegają jedynie Stolicy Apostolskiej, reprezentowanej przez miejscowego bi-

skupa diecezji siedleckiej189. 

2.2.6. Rosja 

Historia wschodnich wspólnot katolickich w Rosji sięga końca XIX wieku i jest nie-

rozerwalnie związana z postacią Władimira Sołowjowa, rosyjskiego filozofa i teologa. Jego 

wizja zjednoczonego chrześcijaństwa stała się inspiracją dla grupy intelektualistów, którzy 

początkowo w Moskwie, a następnie w Petersburgu podjęli inicjatywę przygotowania dwóch 

kaplic. Znaczący impuls dla rozwoju wschodniego katolicyzmu w Rosji przyniósł upadek ca-

ratu w wyniku rewolucji lutowej w 1917 roku. Zaledwie dwa miesiące później abp Andrzej 

Szeptycki zwołał synod w Piotrogrodzie, podczas którego podjęto decyzję o powołaniu eg-

zarchatu dla rosyjskich katolików wschodnich. W trakcie synodu opracowano odpowiednie 

statuty, których postanowienia dotyczyły dyscypliny kościelnej, sprawowania obrzędów li-

turgicznych oraz publikacji pism religijnych. Na rzecz egzarchatu przekazano budynki, które 

w przeszłości należały do Towarzystwa Jezusowego. Obiekty te, opuszczone na początku 

XIX wieku w wyniku wygnania jezuitów, stały się siedzibą i miejscem działalności rosyjskich 

wspólnot katolickich190. 

 
188 Wiktor Trojnar, „The Ordinariate for the Faithful of Eastern Catholic Churches in Poland”, Orientalia Chri-

stiana Periodica 91, nr 1 (2025): 212–14. 
189 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 653–54. Temat wschodniej parafii w Kostomło-

tach został podjęty przez Florentynę Rzemieniuk, Kościół katolicki obrządku bizantyjsko-słowiańskiego 

(neounia), red. Jadwiga Kaliszuk, Źródła i monografie 191 (Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego 

Uniwersytetu Lubelskiego, 1999). 
190 Marian Radwan, „Cerkiew prawosławna i Kościół katolicki w Rosji w przededniu rewolucji 1917 roku”, 

w Chrześcijaństwo w dialogu kultur na ziemiach Rzeczypospolitej. Materiały Międzynarodowego Kon-

gresu. Lublin, 24–26 września 2002 r., red. Stanisław Wilk (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2003), 376–

402. 
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Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich podaje, że pierwszym egzarchą rosyjskich ka-

tolików wschodnich był Leonid Fiodorow z zakonu św. Teodora Studyty. Jego jurysdykcja 

obejmowała rozległe terytorium całej Rosji, z wyłączeniem jednak obszarów Białorusi i Ukra-

iny. Rosjanie decydujący się na przystąpienie do wspólnoty katolickiej wybierali zazwyczaj 

tradycję łacińską, dlatego wspólnota wiernych egzarchatu pozostawała niewielka, licząc za-

ledwie kilkaset osób. Sytuacja wiernych obrządku rosyjskiego uległa dramatycznemu pogor-

szeniu po rewolucji październikowej w 1917 roku, będącej skutkiem narastającego kryzysu 

politycznego w kraju. Dla rosyjskiego egzarchatu oznaczało to początek prześladowań reli-

gijnych, które ostatecznie doprowadziły do jego upadku w 1922 roku191. 

Nowy rozdział dla katolików wschodnich w Rosji rozpoczął się wraz z rozpadem 

Związku Sowieckiego w 1991 roku. Od tamtego czasu zabiegali oni o mianowanie egzarchy 

dla ich wspólnoty, jednakże decyzja ta była systematycznie odraczana ze względu na stanow-

czy sprzeciw hierarchów rosyjskiego Kościoła prawosławnego. W obliczu tej sytuacji Stolica 

Apostolska postanowiła, że wschodni katolicy w Rosji zostaną powierzeni pasterskiej trosce 

ordynariusza łacińskiego. Odpowiedzialność ta została w 2005 roku powierzona Josephowi 

Werthowi SJ, biskupowi diecezji Przemienienia Pańskiego w Nowosybirsku. Stolica Apostol-

ska odnotowała, że jej decyzja była odpowiedzią na prośby rosyjskiej konferencji biskupów 

oraz kard. Lubomyra Huzara, stojącego wówczas na czele Ukraińskiego Kościoła greckoka-

tolickiego. Biskup Joseph Werth otrzymał w stosunku do wszystkich wiernych obrządku bi-

zantyjskiego w Rosji takie prawa i obowiązki, jakie zwyczajnie przysługują biskupowi diece-

zjalnemu192. 

W celu odpowiedniej organizacji duszpasterstwa całe terytorium Federacji Rosyjskiej 

podzielono na cztery rejony, odpowiadające obszarom archidiecezji Najświętszej Maryi 

Panny w Moskwie, diecezji św. Klemensa w Saratowie, diecezji Przemienienia Pańskiego 

w Nowosybirsku oraz diecezji św. Józefa w Irkucku. Zgodnie z informacjami podanymi przez 

Stolicę Apostolską jurysdykcja ordynariusza obejmuje obecnie około trzydziestu wspólnot, 

liczących łącznie blisko trzy tysiące wiernych193. 

 
191 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 634–36. 
192 Biskup Joseph Werth został mianowany ordynariuszem dla wiernych obrządku bizantyjskiego w Rosji na 

mocy dekretu Kongregacji ds. Kościołów Wschodnich z dnia 3 stycznia 2005 roku, który został opubli-

kowany w Slavorum Apostoli: Rundbrief der Aktionsgemeinschaft Kyrillos und Methodios e.V., nr 1 

(2005): 7. Informacje na ten temat zostały zamieszczone przy jego nazwisku w Annuario Pontificio per 

l’anno 2025, 944. 
193 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 638. 
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Sytuacja wschodnich katolików w Rosji odzwierciedla rozwiązania przyjęte w innych 

krajach Europy i Ameryki Południowej, gdzie Stolica Apostolska powierzyła wiernych ob-

rządków wschodnich pasterskiej trosce jednego z biskupów Kościoła łacińskiego. Rocznik 

statystyczny Stolicy Apostolskiej nie odnotowuje jednakże istnienia ordynariatu dla katoli-

ków wschodnich w Rosji, co oznacza, że ich duszpasterstwo opiera się jedynie na jurysdykcji 

ordynariusza. Ta złożona sytuacja odzwierciedla delikatną równowagę, jaką Stolica Apostol-

ska stara się utrzymać w relacjach z rosyjskim Kościołem prawosławnym. Niemniej jednak 

nie można wykluczyć, że w przyszłości zostaną podjęte kolejne decyzje w tym zakresie. Hi-

storia pokazuje, że uznanie ordynariatów w Austrii i Polsce poprzedzone było wieloletnią 

posługą w tych krajach najpierw specjalnych delegatów, a następnie ordynariuszy. Dzieje 

wschodniego katolicyzmu w Rosji sugerują jednak, że intencją Stolicy Apostolskiej będzie 

raczej nie tyle powoływanie tam ordynariatu, ile reaktywacja dawnego egzarchatu, który od 

kilku dekad pozostaje nieobsadzony (AP 1214). 

2.2.7. Hiszpania 

Hiszpania do lat sześćdziesiątych XX wieku pozostawała jednym z najuboższych kra-

jów Europy Zachodniej. Intensywny rozwój turystyki przyczynił się jednak do wzrostu inwe-

stycji i napływu zagranicznego kapitału, który dodatkowo wzmocnił się po akcesji tego kraju 

do Wspólnoty Europejskiej w 1986 roku. W rezultacie Hiszpania osiągnęła wysoki wskaźnik 

rozwoju gospodarczego, dołączając tym samym do grona państw wysoko rozwiniętych. 

Zmiany gospodarcze przyczyniły się do stworzenia licznych miejsc pracy, którą podejmowali 

zazwyczaj imigranci z Europy Wschodniej i Bliskiego Wschodu. Napływ migrantów z Ru-

munii, Ukrainy, Indii i Egiptu wzbogacił tym samym hiszpański katolicyzm o nowe tradycje 

chrześcijańskiego Wschodu. Sytuacja ta okazała się poważnym wyzwaniem dla wspólnoty 

Kościoła w Hiszpanii, którego zadaniem stało się zapewnienie wschodnim wspólnotom kato-

lickim odpowiedniej opieki duszpasterskiej194. 

Pierwsze próby organizacji duszpasterstwa wschodnich katolików w Hiszpanii pod-

jęto w 2003 roku. Miejscowa konferencja biskupów wydała wówczas dokument zawierający 

wytyczne dotyczące opieki duszpasterskiej nad katolikami wschodnimi w tym kraju195. In-

strukcje hiszpańskich biskupów odnosiły się do takich zagadnień jak rejestrowanie obecności 

wschodnich katolików w parafiach łacińskich, zasady postępowania przy erygowaniu parafii 

 
194 Martínez Esteban, „L’Ordinariato per gli orientali in Spagna”, 185–86. 
195 Conferencia Episcopal Española, „Orientaciones para la atención Pastoral de los Católicos Orientales en 

España”, Boletín Oficial de la Conferencia Episcopal Española 17, nr 71 (2003): 56–63. 
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wschodnich, sprawowanie sakramentów oraz przyjmowanie do wspólnoty katolickiej osób 

ochrzczonych w niekatolickich Kościołach wschodnich. Dokument ten zawierał również sze-

reg propozycji inicjatyw duszpasterskich, takich jak partnerstwo między parafiami łacińskimi 

i wschodnimi, wspieranie formacji seminarzystów wschodnich w Hiszpanii poprzez pro-

gramy stypendialne oraz organizowanie pielgrzymek i spotkań duszpasterzy. Konferencja 

Episkopatu Hiszpanii powołała do życia specjalną instytucję, której zadaniem było wsparcie 

biskupów we wszystkich sprawach związanych z właściwym wykonywaniem posługi paster-

skiej wobec wiernych obrządków wschodnich w ich diecezjach. W wyniku późniejszych 

zmian w organizacji tego duszpasterstwa organ ten został zniesiony196.  

Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich w 2016 roku wydała dekret powołujący do 

życia ordynariat dla katolików wschodnich w Hiszpanii197. Celem tej decyzji było ujednoli-

cenie organizacji duszpasterstwa wschodnich wspólnot katolickich w obliczu rosnącej liczeb-

ności tych wiernych. Pierwszym ordynariuszem został kard. Carlos Osoro Sierra, arcybiskup 

Madrytu. Stolica Apostolska przyznała mu prawo do mianowania jednego lub kilku wikariu-

szy generalnych, ze szczególnym uwzględnieniem potrzeb liczniejszych wspólnot ukraiń-

skich i rumuńskich. Zgodnie z dekretem wierni katolickich Kościołów wschodnich mieli pod-

legać zarówno ordynariuszowi ordynariatu, jak i poszczególnym ordynariuszom miejsca, przy 

czym pozycja tych ostatnich ma pozostawać drugorzędna (łac. secundario). Stolica Apostol-

ska dodatkowo zobowiązała ordynariuszy miejsca do respektowania pierwszeństwa jurysdyk-

cji ordynariusza dla katolików wschodnich w Hiszpanii i informowania go o istotnych spra-

wach odnoszących się do wiernych ordynariatu. 

Ordynariusz dla katolików wschodnich w Hiszpanii otrzymał szerokie prawa i obo-

wiązki, obejmujące między innymi erygowanie parafii i budowanie kościołów, przyjmowanie 

i kształcenie w seminariach osób powołanych do kapłaństwa oraz zapewnianie wiernym 

opieki duszpasterskiej. W miejscach, gdzie nie ma parafii wschodnich, opiekę duchową nad 

wschodnimi katolikami ma sprawować proboszcz miejscowej parafii łacińskiej po uzyskaniu 

odpowiednich uprawnień. Stolica Apostolska postanowiła, że w sprawach dotyczących ery-

gowania parafii i zezwalania na budowanie kościołów ordynariusz ordynariatu w Hiszpanii 

ma obowiązek zasięgnąć opinii miejscowego ordynariusza. Miguel Campo Ibáñez dodaje, że 

 
196 Kaptijn, „Ordinariato Apostólico para la atención de los orientales en España”, 772–73. 
197 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, dekret Nobilis Hispaniae Natio, 9 czerwca 2016, Ius Canonicum 

56 (2016): 769–70. 
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nie jest tu wymagana zgoda ordynariusza miejsca, lecz jedynie wysłuchanie jego stanowiska 

przed podjęciem decyzji198. 

Stolica Apostolska podaje, że w zakresie jurysdykcji ordynariatu w Hiszpanii znajduje 

się blisko siedemdziesiąt sześć tysięcy wiernych. Na tę liczbę składają się przede wszystkim 

wschodnie wspólnoty katolickie z Ukrainy, Rumunii i Indii. W ramach hiszpańskiego ordy-

nariatu istnieją jedynie trzy parafie personalne, mimo że na terenie całego kraju znajduje się 

sześćdziesiąt miejsc celebracji wschodniej liturgii. Duszpasterstwo wschodnich katolików 

w Hiszpanii obejmuje najczęściej przygotowanie do przyjęcia sakramentów, formację kate-

chetyczną dzieci i młodzieży, posługę w szpitalach, organizację pielgrzymek oraz naukę ję-

zyków obcych. Posługę duszpasterską w ordynariacie pełni czterdziestu dziewięciu prezbite-

rów (AP 1215). Andrés Martínez Esteban zwraca uwagę, że wielu z nich przybyło do Hisz-

panii bez zezwolenia swojego biskupa jedynie w celu pracy zarobkowej, dlatego ich posługa 

duszpasterska ogranicza się nierzadko do sprawowania liturgii w niedziele i święta nakazane. 

Nieliczni podejmują w dni powszednie posługę w parafiach łacińskich i kuriach diecezjalnych 

lub studia specjalistyczne199. 

Decyzją Stolicy Apostolskiej z 2024 roku zadania ordynariusza dla wiernych obrząd-

ków wschodnich w Hiszpanii zostały powierzone kard. José Cobo Cano, arcybiskupowi Ma-

drytu (AP 1215). W sprawowaniu posługi pasterskiej ordynariusz wspierany jest przez wika-

riusza generalnego, kanclerza, wicekanclerza, doradcę prawnego i sekretarza200. 

3. FIGURA PRAWNA ORDYNARIATÓW DLA KATOLIKÓW WSCHODNICH 

Przeprowadzona w poprzednim punkcie analiza genezy ordynariatów dla katolików 

wschodnich ukazała, że instytucja ta kształtowała się stopniowo na przestrzeni XX i począt-

ków XXI wieku, w odpowiedzi na zmieniające się uwarunkowania geopolityczne, demogra-

ficzne i eklezjalne. Stolica Apostolska sięgała po tę formę organizacji duszpasterskiej w celu 

zapewnienia opieki duchowej wiernym katolickich Kościołów wschodnich przebywającym 

poza terytorium własnych struktur hierarchicznych, przy czym stosowane rozwiązania różniły 

się w zależności od okoliczności towarzyszących powstaniu poszczególnych ordynariatów. 

 
198 Miguel Campo Ibáñez, „Nobilis Hispaniae Natio. El Ordinariato para los fieles de ritos orientales residentes 

en España. Presentación y comentario”, Estudios Eclesiásticos. Revista de investigación e información 

teológica y canónica 91, nr 359 (2016): 909. 
199 Martínez Esteban, „L’Ordinariato per gli orientali in Spagna”, 183–87. 
200 Boletín Oficial de la Diócesis de la Provincia Eclesiástica de Madrid (Provincia Eclesiástica de Madrid, 

Mayo–Agosto, 2024), t. 5–7, 215. 
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Materiał historyczny zgromadzony w toku dotychczasowych ustaleń pozwala obecnie podjąć 

próbę systematycznego ujęcia figury prawnej ordynariatów, to jest identyfikacji ich konstytu-

tywnych elementów oraz cech odróżniających je od innych form organizacji duszpasterstwa 

wschodnich katolików. Analiza ta zostanie przeprowadzona odrębnie dla ordynariatów jed-

noobrządkowych – ustanawianych dla wiernych jednego obrządku wschodniego i kierowa-

nych z reguły przez hierarchę przynależnego do tego samego obrządku – oraz dla ordynaria-

tów wieloobrządkowych, obejmujących jurysdykcją wiernych różnych Kościołów sui iuris 

i powierzanych ordynariuszowi obrządku łacińskiego. Rozróżnienie to, choć nie zostało 

wprost sformułowane w obowiązującym ustawodawstwie, znajduje oparcie zarówno w prak-

tyce Stolicy Apostolskiej, jak i w piśmiennictwie, stanowiąc użyteczne narzędzie systematy-

zacji złożonej materii prawnej. Przedstawiona poniżej analiza obu kategorii zmierza do uka-

zania, w jaki sposób z różnorodnych rozwiązań przyjmowanych przez Stolicę Apostolską wy-

łoniła się figura prawna ordynariatu jako odrębna postać organizacji duszpasterstwa wschod-

nich katolików. 

3.1. Ordynariaty jednoobrządkowe 

Powstanie ordynariatów dla katolików wschodnich pozostaje ściśle związane ze zja-

wiskiem migracji wschodnich wspólnot katolickich do Ameryki Północnej na przełomie XIX 

i XX wieku. Katolicy wschodni, wywodzący się głównie z terenów Królestwa Galicji i Lodo-

merii, znaleźli się wówczas poza granicami swojego Kościoła, co zrodziło pilną potrzebę za-

pewnienia im odpowiedniej opieki duszpasterskiej. Sytuacja ta stanowiła istotne wyzwanie 

zarówno dla Stolicy Apostolskiej, jak i dla miejscowych biskupów łacińskich w Ameryce 

Północnej. W odpowiedzi na te okoliczności Stolica Apostolska, na mocy listu apostolskiego 

Ea semper z 1907 roku, powierzyła opiekę nad rusińskimi wiernymi biskupowi obrządku 

wschodniego w Stanach Zjednoczonych201. Jurysdykcja tego hierarchy miała jednak charakter 

delegowany i była uzależniona od decyzji poszczególnych biskupów łacińskich, co w prak-

tyce prowadziło do niejednolitości w zakresie przysługujących mu uprawnień. Powierzone 

mu zadania obejmowały przede wszystkim celebrowanie liturgii oraz sprawowanie i udziela-

nie sakramentów. Inicjatywa ta stanowiła pierwszy krok w kierunku ustanowienia dla tych 

wspólnot własnego hierarchy lub ordynariusza, a zarazem ujawniła potrzebę bardziej cało-

ściowego ujęcia problematyki opieki duszpasterskiej nad migrantami w Stanach Zjednoczo-

nych. 

 
201 Pius X, list apost. Ea semper, 18 lipca 1907, ASS 41 (1908): 3–12. 
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Kolejny etap rozwoju struktur kościelnych dla wschodnich katolików wiązał się z po-

wierzeniem jurysdykcji nad tymi wspólnotami biskupowi obrządku wschodniego w Kanadzie 

na mocy listu apostolskiego Officium supremi Apostolatus z 1912 roku202. Jurysdykcja tego 

biskupa miała charakter personalny i obejmowała rusińskich wiernych na terytorium całego 

kraju, co sprzyjało jednolitości sprawowanej opieki duszpasterskiej. W krótkim czasie Kon-

gregacja Rozkrzewiania Wiary doprecyzowała i wzmocniła pozycję tego hierarchy, powie-

rzając mu urząd, na mocy którego wykonywał jurysdykcję zwyczajną. Jego obowiązki 

i prawa – określone w dekrecie Fidelibus ruthenis z 1913 roku – były zbliżone do uprawnień 

biskupów eparchialnych203. Stolica Apostolska po raz pierwszy przyznała wówczas wschod-

niemu biskupowi tytuł ordynariusza, jakkolwiek sam termin wywodzi się z prawa łacińskiego 

i nie w pełni odpowiada wschodniej nomenklaturze kanonicznej. 

Zaledwie rok później Kongregacja Rozkrzewiania Wiary ogłosiła niemal analogiczne 

przepisy odnoszące się do opieki duszpasterskiej nad katolikami wschodnimi w Stanach Zjed-

noczonych204. Doniosłe znaczenie uzyskał jednak dopiero dokument wydany dziesięć lat póź-

niej, na mocy którego Stolica Apostolska postanowiła o utworzeniu dwóch ordynariatów 

w tym kraju205. Okoliczność, że termin „ordynariat” wszedł do użycia wyraźnie później niż 

termin „ordynariusz”, wskazuje na stopniowe przesuwanie akcentu z ustanowienia przełożo-

nego dysponującego określoną jurysdykcją ku bardziej usystematyzowanemu ujęciu instytu-

cji, w ramach której jurysdykcja ta miała być sprawowana. W początkowej fazie działania 

Stolicy Apostolskiej koncentrowały się na zapewnieniu zwierzchnictwa kościelnego wobec 

rozproszonych wspólnot, natomiast z biegiem czasu coraz wyraźniej ujawniała się potrzeba 

stabilniejszych i bardziej jednoznacznych rozwiązań instytucjonalnych. Ewolucja terminolo-

gii odzwierciedla tym samym proces kształtowania się relacji między Kościołem łacińskim 

a wiernymi katolickich Kościołów wschodnich, a zarazem stopniowe uwzględnianie ich od-

rębności oraz specyficznych potrzeb duszpasterskich. Doświadczenia zdobyte w toku organi-

zowania opieki nad wschodnimi katolikami w Ameryce Północnej wywarły następnie istotny 

wpływ na późniejsze rozwiązania przyjmowane przez Stolicę Apostolską206. 

 
202 Pius X, list apost. Officium supremi Apostolatus, 15 lipca 1912, AAS 4 (1912): 555–56. 
203 Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, dekret Fidelibus ruthenis, 18 sierpnia 1913, AAS 5 (1913): 393–99.  
204 Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, dekret Cum Episcopo, 17 sierpnia 1914, AAS 6 (1914): 458–63. 
205 Dekret z 8 maja 1924 roku nie został opublikowany poprzez zamieszczenie w Acta Apostolicae Sedis, jed-

nakże do jego treści odnosi się późniejszy dokument Kongregacji ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum 

data fuerit, 1 marca 1929, AAS 21 (1929): 152–59. 
206 Rozwiązania te nie zostały jednak wprowadzone w Ameryce Południowej, gdzie imigranci należący do ka-

tolickich Kościołów wschodnich pozostawali pod jurysdykcją biskupów łacińskich decyzją Kongregacji 

Rozkrzewiania Wiary, dekret Cum sat numerosiores, 27 marca 1916, AAS 8 (1916): 105–7. 
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Stolica Apostolska w swoim roczniku statystycznym podaje, że początki ordynariatów 

dla wiernych wschodnich Kościołów katolickich sięgają 1912 roku (AP 2045). Informacja ta 

nawiązuje do listu apostolskiego Officium supremi Apostolatus, który stanowił pierwszą próbę 

zorganizowania duszpasterstwa wschodnich wspólnot w Kanadzie w formie wyraźnie okre-

ślonej jurysdykcji personalnej. Analiza źródeł wskazuje jednak na wcześniejsze działania Sto-

licy Apostolskiej w tym zakresie – już w 1911 roku pasterską troskę o wiernych obrządku 

greckiego we Wschodniej Tracji powierzono biskupowi tytularnemu w Konstantynopolu. 

Przyjęcie roku 1912 jako daty początkowej ordynariatów wynika zatem z tego, że wydany 

wówczas dokument wprowadzał rozwiązania bardziej usystematyzowane i formalnie ugrun-

towane niż wcześniejsze inicjatywy. 

Dalsze ustalenia badawcze potwierdzają, że migracja katolików obrządku greckiego 

z Turcji na Półwysep Bałkański doprowadziła do przeniesienia siedziby ordynariatu do Aten. 

W odpowiedzi na te przemiany demograficzne Stolica Apostolska ustanowiła w 1925 roku 

nowy ordynariat, tym razem w granicach terytorialnych Grecji. Decyzja ta pozostawała 

w ścisłym związku ze zmieniającą się sytuacją geopolityczną w regionie, ukształtowaną przez 

wojny bałkańskie, upadek Imperium Osmańskiego oraz wymianę ludności między Grecją 

a Turcją. Utworzenie ordynariatów po obu stronach Morza Egejskiego miało na celu zapew-

nienie opieki duszpasterskiej stosunkowo niewielkim wspólnotom wschodnich katolików, 

funkcjonującym w środowiskach zdominowanych odpowiednio przez islam w Turcji i pra-

wosławie w Grecji. 

Niemal równolegle Stolica Apostolska podejmowała działania zmierzające do zapew-

nienia opieki duszpasterskiej katolikom wschodnim w odległych regionach Azji. W 1928 roku 

utworzono ordynariat w Chinach dla rosyjskich katolików poszukujących schronienia przed 

prześladowaniami politycznymi i religijnymi wywołanymi przewrotem bolszewickim. Jed-

nym z głównych ośrodków osadnictwa rosyjskich migrantów stał się Harbin – jedno z naj-

większych miast Mandżurii na Dalekim Wschodzie207. Ordynariat z siedzibą w tym mieście 

funkcjonował zasadniczo do czasu radykalnej zmiany warunków działania Kościoła po pro-

klamowaniu Chińskiej Republiki Ludowej, która pociągnęła za sobą nasilenie prześladowań 

i istotne ograniczenie działalności Kościoła katolickiego w całym regionie. 

Rozwój ordynariatów dla katolików wschodnich wykraczał również poza granice Eu-

ropy i Azji. Stolica Apostolska, dążąc do zaspokojenia potrzeb wschodnich wspólnot, podej-

mowała inicjatywy także w Afryce i na subkontynencie indyjskim. Erygowanie ordynariatu 

 
207 Papieska Komisja ds. Rosji, dekret Fidelium Russorum, 20 maja 1928, AAS 20 (1928): 366–67. 



96 

 

w Erytrei w 1930 roku oraz dwóch ordynariatów w Indiach w 1932 roku stanowiło odpowiedź 

na potrzebę zachowania jedności we wspólnocie katolickiej przy jednoczesnym poszanowa-

niu wschodnich tradycji chrześcijańskich. Decyzje te wyrastały z uwarunkowań politycznych 

i społecznych właściwych pierwszej połowie XX wieku, a zarazem wymagały uwzględnienia 

zarówno miejscowych zwyczajów, jak i panujących realiów geopolitycznych. Ordynariaty 

w tych regionach bywały postrzegane jako etap przejściowy między początkową fazą obec-

ności danych wspólnot a pełnym rozwojem ich struktur hierarchicznych. Z biegiem czasu, 

wraz ze wzrostem liczby wiernych, ewoluowały one ku bardziej rozwiniętym formom orga-

nizacyjnym, takim jak egzarchaty czy eparchie – proces ten odzwierciedlał stopniowe umac-

nianie się pozycji katolickich Kościołów wschodnich we wschodniej Afryce i na Półwyspie 

Indyjskim. 

W czwartej dekadzie XX wieku dokonywała się istotna zmiana w terminologii doty-

czącej ordynariatów dla katolików wschodnich, polegająca na stopniowym zastępowaniu do-

tychczasowego określenia terminem egzarchat. Zmiany te zostały oficjalnie zainicjowane 

przez Stolicę Apostolską w 1948 roku, gdy nową nomenklaturę zastosowano wobec trzech 

okręgów powstałych w wyniku podziału ordynariatu dla katolików wschodnich w Kana-

dzie208. Proces ten pozostawał w ścisłym związku z rozwojem wschodniego prawa kanonicz-

nego, którego kluczowym etapem było opracowanie szczegółowych norm dotyczących eg-

zarchatów i egzarchów. Przepisy te promulgowano dopiero w motu proprio Cleri sanctitati 

z 1957 roku, jednakże ich założenia musiały być znane już wcześniej, skoro pierwsze zmiany 

w nomenklaturze odnotowano w Annuario Pontificio z 1941 roku. Astrid Kaptijn zwraca 

uwagę, że w wielu dokumentach Stolicy Apostolskiej z połowy XX wieku można odnaleźć 

ślady wcześniejszej terminologii łacińskiej. Obserwacja ta prowadzi do wniosku, iż zmiana 

terminologii nie była jednorazowym aktem, lecz procesem rozciągniętym w czasie, którego 

celem było wypracowanie pojęć z zakresu wschodniego prawa kanonicznego, trafniej odda-

jących dziedzictwo chrześcijańskiego Wschodu209. 

Analiza źródeł prawa kanonicznego wskazuje, że od połowy XX wieku termin egzar-

chat zaczęto stosować do określania dawnych ordynariatów w Turcji, Kanadzie, Stanach 

Zjednoczonych, Grecji, Chinach i Erytrei. Do chwili obecnej status egzarchatów zachowały 

 
208 Pius XII, konst. apost. Omnium cuiusvis ritus christifidelium, 3 marca 1948, AAS 40 (1948): 287–90. Pierwsza 

instytucja ustanowiona pod nazwą egzarchatu apostolskiego została erygowana dla Rusinów w Anglii 

i Walii przez papieża Piusa XII, konst. apost. Quia Christus, 10 czerwca 1957, AAS 50 (1958): 345–47. 

Na jej czele stanął jako pierwszy abp William Godfrey, prymas Anglii i Walii, dlatego egzarchat ten 

figurował przez lata w rocznikach statystycznych Stolicy Apostolskiej jako ordynariat. 
209 Kaptijn, „Gli ordinariati per i fedeli cattolici orientali”, 242–43. 
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jedynie dawne ordynariaty w Turcji i Grecji, podczas gdy w Kanadzie, Stanach Zjednoczo-

nych i Erytrei przekształcono je w eparchie, co wiązało się z postępującym umacnianiem się 

wschodnich wspólnot katolickich w tych regionach. W konsekwencji wspomniane okręgi nie 

są już klasyfikowane jako ordynariaty, dlatego w niniejszej rozprawie ujęto je w kategorii tak 

zwanych dawnych ordynariatów. 

Do grupy dawnych ordynariatów zalicza się również ordynariat w Indiach z siedzibą 

w mieście Chanda. Powstał on w 1962 roku poprzez wydzielenie części terytorium archidie-

cezji Nagpur, a jego głównym celem było wspieranie działalności misyjnej prowadzonej przez 

misjonarzy malabarskich. Jurysdykcja tego ordynariatu obejmowała zarówno katolików ob-

rządku łacińskiego, jak i wschodniego, dlatego Stolica Apostolska unikała stosowania jedno-

znacznie łacińskich terminów, takich jak wikariat apostolski czy prefektura apostolska. De-

cyzja o przyjęciu formy ordynariatu była wynikiem uzgodnień między Kongregacją Rozkrze-

wiania Wiary a Kongregacją ds. Kościoła Wschodniego210. Federico Marti twierdzi, że indyj-

ski ordynariat od momentu powstania powinien być raczej kwalifikowany jako egzarchat apo-

stolski, jednakże terminem tym zaczęto go określać dopiero sześć lat później211. 

 

Ordynariat Obrządek Siedziba Rok 

Ordynariat w Turcji Grecki Konstantynopol 1911 

Ordynariat w Kanadzie Rusiński Winnipeg 1912 

Ordynariaty w Stanach Zjednoczonych Rusiński Filadelfia 

Filadelfia 

Nowy Jork / Pittsburgh 

1913 

1924 

1924 

Ordynariat w Grecji Grecki Ateny 1925 

Ordynariat w Chinach Rosyjski Harbin 1928 

Ordynariat w Erytrei Etiopski Asmara 1930 

Ordynariaty w Indiach Malankarski 

 

Malabarski 

Trivandrum 

Tiruvalla 

Chanda 

1932 

1932 

1962 

Tabela 2 | Dawne ordynariaty jednoobrządkowe 

Na podstawie informacji zawartych w The Catholic East. 6. wyd., red. Edward Farrugia, Gianpaolo 

Rigotti i Michel Van Parys. Roma: Congregation for the Eastern Churches & Valore Italiano, 2019. 

 
210 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Ad lucem, 31 marca 1962, Archivio Dicastero per le Chiese 

Orientali, Oriente Affari Generali, serie Malabaresi, sottoserie Chanda, fasc. 351/62. 
211 Marti, „Gli ordinariati per i fedeli di rito orientale”, 35–36. 
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Analiza rocznika statystycznego Stolicy Apostolskiej z 1941 roku ujawnia daleko 

idące zmiany w stosowanej terminologii i systematyce, polegające na wprowadzeniu pojęcia 

zaczerpniętego z zakresu wschodniego prawa kanonicznego. Zmiany te cechowały się jednak 

znaczną niejednorodnością – niektóre ordynariaty przekształcono w egzarchaty, podczas gdy 

inne zachowały pierwotną nazwę. Stolica Apostolska w kolejnych wydaniach rocznika staty-

stycznego utrzymała dotychczasową nomenklaturę w odniesieniu do dwóch wschodnich or-

dynariatów w Grecji i Rumunii. Federico Marti uzasadnienia tego odstępstwa upatruje w spe-

cyfice owych okręgów, przeznaczonych wyłącznie dla katolików obrządku ormiańskiego – 

tradycja ormiańska, w przeciwieństwie do tradycji bizantyjskiej, nie była w sposób szcze-

gólny związana z terminem egzarchat. Okoliczność ta stanowi interesujący przykład wzajem-

nego oddziaływania między ogólnymi tendencjami w prawie kanonicznym a specyfiką po-

szczególnych tradycji wschodnich212.  

Federico Marti twierdzi ponadto, że ormiański ordynariat w Grecji z 1925 roku był 

jedynie wschodnią misją katolicką. Rocznik statystyczny z tego okresu wskazuje jednak jed-

noznacznie, że Stolica Apostolska ustanowiła w tym kraju ordynariat. W 1930 roku powstał 

kolejny ordynariat dla wiernych obrządku ormiańskiego, tym razem w Rumunii, z siedzibą 

w mieście Gherla w Siedmiogrodzie. Oba ordynariaty ustanowiono w odpowiedzi na duchowe 

potrzeby katolickich Ormian, którzy doświadczyli prześladowań religijnych i politycznych 

w Imperium Osmańskim u schyłku jego istnienia. Specyfika tych ordynariatów przejawiała 

się między innymi w tym, że początkowo kierowali nimi duchowni nieposiadający sakry bi-

skupiej. Na czele ordynariatu w Rumunii stanął administrator apostolski, dlatego też pierwsze 

wydania rocznika statystycznego Stolicy Apostolskiej określały tę jednostkę jako administra-

turę apostolską. Od lat sześćdziesiątych XX wieku pasterską troskę o rumuńskich Ormian 

sprawuje biskup łaciński, co skłania część kanonistów do uznania, że ordynariat ten odpo-

wiada raczej współczesnym formom tej instytucji. Niemniej jednak, ze względu na czas po-

wstania, jest on zazwyczaj klasyfikowany wśród dawnych ordynariatów jednoobrządkowych, 

tym bardziej że został ustanowiony wyłącznie dla wiernych obrządku ormiańskiego. 

W kolejnych latach rozwiązania przyjęte w Grecji i Rumunii posłużyły jako wzorzec 

dla utworzenia ordynariatu w Europie Wschodniej. Realizacja tego zamierzenia stała się moż-

liwa dopiero w 1991 roku, w następstwie przekształceń ustrojowych w Związku Sowieckim. 

Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, uwzględniając rozproszenie wiernych i niewielką 

liczbę duchownych, zaproponowała ustanowienie misji sui iuris. Papież Jan Paweł II, 

 
212 Pius XI, konst. apost. Solemni Conventione, 5 czerwca 1930, AAS 22 (1930): 385. 
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odstępując jednak od propozycji dykasterii, zdecydował o erygowaniu ordynariatu. Pierwot-

nie jurysdykcja omawianej instytucji miała obejmować całe terytorium Związku Sowiec-

kiego, jednakże po jego rozpadzie zakres terytorialny zaczęto ujmować w odniesieniu do re-

gionów Europy Wschodniej. Prowadzi to do wniosku, że termin „Europa Wschodnia” w tym 

kontekście należy interpretować jako obszar obejmujący państwa powstałe po rozpadzie 

Związku Sowieckiego, a przede wszystkim Armenię, Gruzję, Rosję oraz Ukrainę. Stolica 

Apostolska powierzyła opiekę duszpasterską nad katolikami obrządku ormiańskiego w tym 

regionie biskupowi tego samego obrządku, co upodabnia tę instytucję do egzarchatu apostol-

skiego. 

W rezultacie złożonych procesów historycznych i eklezjalnych zachodzących w XX 

wieku ukształtowały się trzy ordynariaty dla katolików obrządku ormiańskiego, ustanowione 

odpowiednio w Grecji, Rumunii oraz w Europie Wschodniej, przy czym ostatni z wymienio-

nych obejmuje terytorium byłego Związku Sowieckiego. Sytuacja duszpasterska w tych or-

dynariatach jest wyraźnie zróżnicowana – w Grecji opiekę nad wiernymi sprawuje duchowny 

nieposiadający godności biskupiej, natomiast w Rumunii pasterska troska została powierzona 

biskupowi łacińskiemu pełniącemu funkcję administratora apostolskiego. Niemniej jednak 

rozwiązania te, wynikające przede wszystkim z niewielkiej liczebności wspólnot, nie wpły-

wają na status tych jednostek jako dawnych ordynariatów jednoobrządkowych. Po pierwsze, 

wierni w krajach byłego Związku Sowieckiego podlegają jurysdykcji biskupa własnego ob-

rządku. Po drugie, zakres jurysdykcji wszystkich trzech ordynariatów obejmuje wiernych wy-

łącznie jednego obrządku. Po trzecie, w najnowszych publikacjach Dykasteria ds. Kościołów 

Wschodnich klasyfikuje wszystkie trzy ordynariaty jako jednostki przynależne do Kościoła 

Ormiańskiego, co stanowi ostateczne potwierdzenie ich wschodniego charakteru i uzasadnia 

podział zaproponowany w niniejszej rozprawie213. 

 

Ordynariat Erygowanie Siedziba Liczebność 

Ordynariat w Grecji 21 grudnia 1925 Ateny ≈ 6 000 

Ordynariat w Rumunii 5 czerwca 1930 Gherla ≈ 321 

Ordynariat w Europie Wschodniej 13 lipca 1991 Giumri (Armenia) ≈ 618 000 

Tabela 3 | Ordynariaty dla wiernych obrządku ormiańskiego 

Na podstawie danych zawartych w Annuario Pontificio per l’anno 2025, 1212–14. 

 
213 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 306–7. 
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Zmiany terminologiczne wprowadzone od lat czterdziestych XX wieku stanowią przy-

kład dążenia Stolicy Apostolskiej do lepszego zrozumienia i poszanowania dyscypliny kato-

lickich Kościołów wschodnich. Proces ten zatarł jednak wcześniejsze rozróżnienie między 

ordynariatami a administraturami apostolskimi, co przyczyniło się do powstania niejasności 

co do charakteru władzy sprawowanej przez poszczególnych hierarchów. W ujęciu tradycyj-

nym ordynariusz dla wschodnich katolików był postrzegany jako własny pasterz powierzonej 

mu wspólnoty, podczas gdy administrator apostolski wykonywał swoje zadania w imieniu 

papieża. Powstała niejednoznaczność rodziła trudności interpretacyjne dotyczące zakresu 

uprawnień i obowiązków poszczególnych przełożonych, a złożoność sytuacji pogłębiał do-

datkowo fakt niekonsekwentnego przyjmowania nowej terminologii214. 

Stolica Apostolska w ostatniej dekadzie XX wieku powróciła do dawnej wschodniej 

figury prawnej, jaką jest administratura apostolska. Historycznym tłem dla tych decyzji był 

rozpad Związku Sowieckiego, otwierający nowy rozdział w dziejach wiernych obrządków 

wschodnich w Europie Wschodniej. Przekształcenia ustrojowe stworzyły warunki umożliwia-

jące rozwój wschodnich wspólnot katolickich w państwach Azji Centralnej, to jest w Kazach-

stanie, Kirgistanie, Tadżykistanie, Turkmenistanie i Uzbekistanie. Po wielu latach ustano-

wiono w tym regionie administraturę apostolską z siedzibą w Karagandzie (AP 1251). Jedną 

z ostatnich decyzji Stolicy Apostolskiej w tym zakresie było erygowanie wschodniej admini-

stratury apostolskiej na Białorusi (AP 1250). Zastosowanie tej formy organizacji pozwoliło 

na zapewnienie opieki duszpasterskiej wschodnim wspólnotom katolickim w regionach, które 

przez długi czas pozostawały pozbawione wolności religijnej. Decyzje o przywróceniu lub 

erygowaniu administratur apostolskich w Azji Centralnej oraz na Białorusi ukazują zdolność 

Stolicy Apostolskiej do doboru rozwiązań instytucjonalnych odpowiadających specyficznym 

uwarunkowaniom społecznym i politycznym. 

 

Administratura apostolska Erygowanie Siedziba Liczebność 

Białoruś 9 października 1939 

30 marca 2023 

Słonim k. Grodna 

Mińsk ≈ 6 000 

Kazachstan i Azja Środkowa 1 czerwca 2019 Karaganda ≈ 10 890 

Tabela 4 | Wschodnie administratury apostolskie 

Na podstawie danych zawartych w Annuario Pontificio per l’anno 2025, 1250–51. 

 
214 Marti, „L’esarcato per i fedeli orientali”, 195–98. 
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3.2. Ordynariaty wieloobrządkowe 

Zmiany terminologiczne z połowy XX wieku sprawiły, że pojęcie ordynariatu zaczęto 

odnosić do jednostek, których zwierzchnik należy do obrządku łacińskiego, choć sprawuje 

opiekę duszpasterską nad wiernymi katolickich Kościołów wschodnich. Celem tej formy or-

ganizacji było zapewnienie opieki duszpasterskiej wschodnim katolikom, którzy na danym 

terytorium nie posiadają własnej hierarchii. Stolica Apostolska w roczniku statystycznym od-

notowuje istnienie ordynariatów dla wiernych obrządków wschodnich, definiując je następu-

jąco: 

Ordynariaty są to kościelne struktury geograficzne ustanowione dla wspólnot katolickich 

wschodnich, które nie posiadają własnej hierarchii w danym miejscu. Na czele ordynariatu 

stoi prałat z tytułem ordynariusza, mianowany przez Stolicę Apostolską, posiadający jurys-

dykcję nad katolikami wschodnimi pozbawionymi własnego biskupa (AP 2045)215. 

Przytoczona nota ujmuje ordynariaty dla katolików wschodnich jako struktury geograficzne, 

podczas gdy w piśmiennictwie akcentuje się często w pierwszej kolejności ich element per-

sonalny. Ordynariaty wieloobrządkowe ustanawia się dla wiernych katolickich Kościołów 

wschodnich, którzy na danym terytorium nie mają własnego biskupa lub egzarchy. Na ich 

czele stoi prałat z tytułem ordynariusza, mianowany bezpośrednio przez Stolicę Apostolską, 

sprawujący jurysdykcję nad wszystkimi wschodnimi katolikami pozbawionymi własnej hie-

rarchii, najczęściej w następstwie procesów migracyjnych. W tej perspektywie ordynariaty 

ujawniają zarazem swój wymiar prawnokanoniczny i duszpasterski – stanowią instrument za-

pewnienia opieki duchowej wiernym pozostającym poza terytorium własnego Kościoła sui 

iuris w sytuacji braku odpowiadającej im struktury hierarchicznej. 

Ordynariaty wieloobrządkowe znacząco różnią się od swoich historycznych odpo-

wiedników z początku XX wieku. W ordynariatach wieloobrządkowych ordynariusz należy 

do obrządku łacińskiego, podczas gdy w ordynariatach jednoobrządkowych hierarcha przy-

należy z reguły do tego samego obrządku co wierni, nad którymi sprawuje pieczę. Ponadto 

ordynariaty wieloobrządkowe obejmują jurysdykcją wiernych pochodzących z różnych Ko-

ściołów sui iuris, natomiast ordynariaty jednoobrządkowe ustanawiano zazwyczaj dla wier-

nych jednego obrządku. Geneza tej nowszej formy ordynariatów, która wyłoniła się w poło-

wie XX wieku, pozostaje ściśle związana z konsekwencjami zakończenia drugiej wojny 

 
215 Kwerenda archiwalna wykazała, że treść przytoczonej noty historycznej pojawiła się po raz pierwszy w An-

nuario Pontificio per l’anno 1987 (Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1987), 1554. 
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światowej w 1945 roku, a zatem z głębokimi zmianami geopolitycznymi i demograficznymi, 

szczególnie wyraźnymi w Europie Środkowej. 

Pierwsze przekształcenia w organizacji duszpasterstwa wiernych wschodnich Kościo-

łów katolickich dokonały się w Austrii. Stolica Apostolska w 1945 roku przyznała arcybisku-

powi wiedeńskiemu jurysdykcję nad wiernymi obrządku ukraińskiego. Kolejnym etapem 

było wydanie dekretu, na mocy którego hierarcha ten otrzymał jurysdykcję zwyczajną nad 

wiernymi obrządku bizantyjskiego przebywającymi na terytorium Austrii. Dokument ten pro-

mulgowano w 1956 roku, a więc po zakończeniu alianckiej okupacji i odzyskaniu suweren-

ności przez Austrię. Od tego momentu arcybiskup wiedeński nie działał już jako delegat Sto-

licy Apostolskiej, lecz wykonywał powierzony mu urząd kościelny216. Zmiana statusu praw-

nego ordynariusza sprzyjała zapewnieniu wiernym tradycji bizantyjskiej w Austrii stabilnej 

i długotrwałej opieki duszpasterskiej w kolejnych dekadach. W ostatnich latach, w odpowie-

dzi na zmieniającą się sytuację demograficzną, jurysdykcja ordynariatu w Austrii została 

w 2018 roku rozszerzona na wszystkich wiernych katolickich Kościołów wschodnich. Od 

tego czasu arcybiskup wiedeński otacza pasterską opieką wiernych wszystkich wschodnich 

tradycji chrześcijańskich przebywających na terytorium tego kraju217. Astrid Kaptijn podkre-

śla, że droga prowadząca do ukształtowania ordynariatu dla katolików wschodnich w Austrii, 

zapoczątkowana powołaniem specjalnego delegata, nie stanowiła wyjątku w praktyce Stolicy 

Apostolskiej, skoro zbliżone rozwiązania przyjęto w tym samym czasie w Polsce218. 

Geneza ordynariatu dla katolików wschodnich w Polsce pozostaje ściśle powiązana ze 

zmianami geopolitycznymi w Europie Środkowej i Wschodniej po drugiej wojnie światowej. 

Polska, w wyniku powojennych ustaleń, utraciła Kresy Wschodnie, stanowiące obszar trady-

cyjnie zamieszkały przez wschodnie wspólnoty katolickie. Pomimo przesunięć granic w ob-

rębie Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej pozostała jednak znacząca liczba wiernych obrząd-

ków ukraińskiego i ormiańskiego. Pasterską troskę o wschodnich katolików w Polsce powie-

rzano od 1946 roku kolejnym prymasom Polski jako specjalnym delegatom Stolicy Apostol-

skiej. Ze względu na trudną sytuację państwa polskiego, pozostającego pod polityczną domi-

nacją Związku Sowieckiego, specjalny delegat dla katolików wschodnich otrzymał w 1964 

roku możliwość posługiwania się tytułem ordynariusza, zwłaszcza w relacjach z władzami 

 
216 Kaptijn, „Gli ordinariati per i fedeli cattolici orientali”, 252–53. 
217 Andreas Graßmann, „Die lateinischen Ordinariate für Gläubige orientalischer Riten. Genese, verfas-

sungsrechtliche Verortung und Darstellung der gegenwärtigen Gestalt”, w Lebendige Kirche in neuen 

Strukturen. Herausforderungen und Chancen, red. Heribert Hallermann i in., Würzburger Theologie 11 

(Würzburg: Echter Verlag, 2015), 556–60. 
218 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 651. 
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państwowymi. Stolica Apostolska w 1981 roku zdecydowała o przywróceniu prymasowi Pol-

ski tytułu specjalnego delegata, wyjaśniając jednocześnie, że niezależnie od tytulatury zacho-

wuje on wszystkie prawa przysługujące ordynariuszowi219. Przemiany ustrojowe w Polsce 

doprowadziły do uznania wolności religijnej wschodnich wspólnot katolickich, co stworzyło 

warunki do dalszej reorganizacji. W 1991 roku Stolica Apostolska ustanowiła hierarchię dla 

wiernych obrządku ukraińskiego, wyłączając ich tym samym spod jurysdykcji prymasa Pol-

ski, a jednocześnie rozszerzając zakres jurysdykcji ordynariatu na wszystkich wiernych kato-

lickich Kościołów wschodnich, choć w praktyce duszpasterstwo w ramach tej struktury kon-

centruje się przede wszystkim na wiernych obrządku ormiańskiego. Geneza ordynariatów 

w Austrii i w Polsce wykazuje zatem istotne podobieństwa – w obu przypadkach ich ukształ-

towanie poprzedzała działalność specjalnego delegata Stolicy Apostolskiej, któremu z czasem 

nadano tytuł ordynariusza. Analiza zapisów rocznika statystycznego pozwala ponadto przy-

puszczać, że pomimo braku formalnych dekretów erygujących wspomniane ordynariaty dla 

katolików wschodnich, Stolica Apostolska przez długie dekady uznawała ich istnienie w spo-

sób milczący. 

Pierwsze ordynariaty erygowane wprost na mocy dekretów zostały natomiast ustano-

wione przez Stolicę Apostolską w Ameryce Południowej. Proces ten zainicjowano w szóstej 

dekadzie XX wieku – najpierw w Brazylii w 1951 roku220, a następnie w Argentynie w 1959 

roku221. Z decyzji ówczesnej Kongregacji ds. Kościoła Wschodniego wynikało, że wszyscy 

wierni wschodnich Kościołów katolickich w tych krajach zostali powierzeni miejscowym bi-

skupom diecezjalnym, których stolice znajdowały się odpowiednio w Rio de Janeiro oraz 

w Buenos Aires. W celu zapewnienia odpowiedniej opieki duszpasterskiej jurysdykcja ordy-

nariuszy w Brazylii i w Argentynie miała być wykonywana przez nich w sposób niepodzielny. 

Pierwszy z nich otrzymał prawo mianowania jednego lub kilku wikariuszy generalnych, drugi 

natomiast miał być wspomagany przez biskupa pomocniczego oraz delegatów lub sekretarzy. 

W kolejnych dekadach wzrost liczby wschodnich katolików w Ameryce Południowej dopro-

wadził do tego, że opiekę nad częścią z nich powierzono biskupom eparchialnym lub egzar-

chom apostolskim. Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich informuje, iż w zakresie jurysdyk-

cji ordynariatu w Brazylii pozostała obecnie jedynie jedna parafia dla wiernych obrządku sy-

ryjskiego, oddana pod opiekę arcybiskupa Belo Horizonte. Ordynariusz w Argentynie 

 
219 Arrieta, „Gli ordinariati per i fedeli orientali”, 267–69. 
220 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum fidelium rituum, 14 listopada 1951, AAS 44 (1952): 382–

83. 
221 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Annis praeteritis, 19 lutego 1959, AAS 54 (1962): 49–50. 
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sprawuje natomiast pieczę nad niewielką wspólnotą wiernych przybyłych do tego kraju za-

równo z Rosji, jak i z Rumunii222. 

W tej samej dekadzie, w odpowiedzi na rosnącą liczbę wschodnich katolików, utwo-

rzono ordynariat we Francji. Stolica Apostolska powierzyła opiekę nad wszystkimi wschod-

nimi wspólnotami katolickimi w tym kraju arcybiskupowi Paryża223. Jurysdykcję tę przewi-

dziano jako wykonywaną równolegle z jurysdykcją ordynariuszy miejsca, przy czym rola tych 

ostatnich została ujęta jako drugorzędna (łac. secundario). Do zadań ordynariusza należały 

między innymi budowa kościołów, kształcenie duchownych oraz zapewnianie wiernym po-

sługi duszpasterskiej. Ponad trzydzieści lat później Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich 

przygotowała deklarację interpretacyjną, która istotnie doprecyzowała zasady funkcjonowa-

nia ordynariatu224. Wyjaśniono w niej, że ordynariusz dla katolików wschodnich we Francji 

posiada pozycję zasadniczo pierwszorzędną, podczas gdy rola ordynariuszy miejsca ma wy-

miar pomocniczy (DI I). Opinia hierarchów wschodnich Kościołów katolickich jest wyma-

gana między innymi przy zatwierdzaniu powołania nowych wspólnot, uznawaniu grup i sto-

warzyszeń wiernych sprawujących wschodnią liturgię i żyjących zgodnie ze wschodnią du-

chowością, a także przy erygowaniu wschodnich parafii, mianowaniu proboszczów i wyzna-

czaniu duszpasterzy odpowiedzialnych za posługę wobec wschodnich katolików (DI III). Or-

dynariat we Francji obejmował początkowo około pięćdziesięciu tysięcy wiernych, jednak 

w kolejnych latach spod jego jurysdykcji wyjęto wiernych obrządków ukraińskiego, ormiań-

skiego i maronickiego225. 

 Najnowszym przykładem zastosowania tej formy organizacji duszpasterstwa wschod-

nich katolików jest ordynariat w Hiszpanii. Pod koniec XX wieku wzrost gospodarczy w tym 

kraju przyczynił się do istotnego napływu migrantów z Europy Wschodniej oraz z subkonty-

nentu indyjskiego. W odpowiedzi na to zjawisko Konferencja Episkopatu Hiszpanii opraco-

wała w 2003 roku wytyczne dotyczące opieki duszpasterskiej nad wschodnimi wspólnotami 

katolickimi, a zarazem powołała specjalną instytucję mającą wspierać działalność pasterską 

biskupów w ich diecezjach226. Po latach doświadczeń podjęto decyzję o zastosowaniu 

 
222 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 647–49. 
223 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Nobilis Galliae Natio, 27 lipca 1954, AAS 47 (1955): 612–

13. 
224 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, Déclaration interprétative du Décret du 27 juillet 1954, 30 kwietnia 

1986, AAS 78 (1986): 784–86. 
225 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 652–53. 
226 Conferencia Episcopal Española, „Orientaciones para la atención Pastoral de los Católicos Orientales en 

España”, Boletín Oficial de la Conferencia Episcopal Española 17, nr 71 (2003): 56–63. 
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rozwiązań zbliżonych do tych, które wcześniej przyjęto we Francji. Stolica Apostolska 

w 2016 roku, odpowiadając na potrzeby rozwijających się wschodnich wspólnot katolickich 

w Hiszpanii, erygowała ordynariat i postanowiła, że wierni tej struktury mają podlegać za-

równo miejscowym ordynariuszom, jak i ordynariuszowi wyznaczonemu przez Stolicę Apo-

stolską227. Tego rodzaju podwójna jurysdykcja nie zakłada jednak równorzędności, skoro od-

powiedzialność ordynariuszy miejsca została ujęta jako drugorzędna (łac. secundario). Ordy-

nariat dla katolików wschodnich w Hiszpanii liczy około siedemdziesięciu sześciu tysięcy 

wiernych, nad którymi opiekę duszpasterską sprawuje blisko pięćdziesięciu duszpasterzy 

w skali kraju. Stolica Apostolska powierza odpowiedzialność za te wspólnoty niezmiennie 

arcybiskupowi Madrytu. 

 Analiza źródeł prawa kanonicznego pozwala stwierdzić, że Stolica Apostolska usta-

nowiła dotychczas sześć ordynariatów dla katolików wschodnich pozbawionych hierarchii 

własnego Kościoła sui iuris. Geneza tych struktur jest zróżnicowana i ściśle powiązana z hi-

storycznymi oraz geopolitycznymi uwarunkowaniami poszczególnych krajów. Ordynariaty 

w Austrii i w Polsce wyrastają z działalności specjalnego delegata, a następnie ordynariusza 

w tych krajach. Pozostałe cztery ordynariaty – w Brazylii, Argentynie, Francji i Hiszpanii – 

powstały jako odpowiedź na wyzwania duszpasterskie związane z migracją wschodnich 

wspólnot katolickich do Ameryki Południowej i Europy Zachodniej. Niektórzy kanoniści, 

tacy jak Andreas Graßmann czy Peter Stockmann, rozszerzają tę listę o Rosję, wskazując na 

powierzenie wiernych obrządku bizantyjskiego pasterskiej opiece biskupa diecezji w Nowo-

sybirsku w 2004 roku228. Stanowisko to nie znajduje jednak potwierdzenia w zapisach rocz-

nika statystycznego Stolicy Apostolskiej, który nie odnotowuje ordynariatu dla katolików 

wschodnich w Rosji. Doświadczenia Austrii i Polski pozwalają wprawdzie przypuszczać, że 

w przyszłości Stolica Apostolska mogłaby uznać istnienie ordynariatu w granicach Rosji 

w drodze procesu analogicznego do tego, jaki dokonał się w wymienionych krajach. Na obec-

nym etapie jednak – mając na uwadze informacje zamieszczone w Annuario Pontificio – brak 

podstaw do klasyfikowania tej formy organizacyjnej jako ordynariatu w ścisłym znaczeniu 

tego terminu. 

 
227 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, dekret Nobilis Hispaniae Natio, 9 czerwca 2016, Ius Canonicum 

56 (2016): 769–70. 
228 Graßmann, „Die lateinischen Ordinariate für Gläubige orientalischer Riten”, 235; „The Latin Ordinaries for 

the Faithful of the Eastern Rites. Genesis, Constitutional Positioning and Exposition of the Current Situa-

tion”, Studia Canonica 51, nr 1 (2017): 158–59; „Die Ausweitung der Jurisdiktion des lateinischen Ordi-

nariats Austria”, 546–47; Stockmann, „Die Ordinariate für Gläubige eines orientalischen Ritus”, 434–35. 
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Ordynariat Siedziba Erygowanie Liczebność 

Ordynariat w Austrii Wiedeń 3 października 1945 ≈ 10 150 

Ordynariat w Brazylii Belo Horizonte 

d. Rio de Janeiro 

14 listopada 1951 

 

≈ 10 700 

 

Ordynariat we Francji Paryż 16 czerwca 1954 ≈ 25 400 

Ordynariat w Argentynie Buenos Aires 19 lutego 1959 ≈ 2 040 

Ordynariat w Polsce Warszawa 18 września 1981 ≈ 700 

Ordynariat w Hiszpanii Madryt 9 czerwca 2016 ≈ 75 800 

Tabela 5 | Ordynariaty wieloobrządkowe 

Na podstawie danych zawartych w Annuario Pontificio per l’anno 2025, 1211–15. 

 

Nota zamieszczona w Annuario Pontificio wskazuje, że ordynariaty dla katolików 

wschodnich łączą w sobie elementy personalne i terytorialne. Stolica Apostolska ujmuje je 

przede wszystkim w aspekcie geograficznym, jednak ich specyfika ujawnia się w istotnym 

stopniu w elemencie personalnym. Antonio Viana stwierdza, że ordynariaty dla katolików 

wschodnich nie są tyle jednostkami personalnymi, ile raczej strukturami mieszanymi (hiszp. 

mixtas)229. Zostały one ustanowione z myślą o wszystkich wschodnich wspólnotach katolic-

kich w Argentynie, Brazylii, Francji i Hiszpanii. Sytuacja wschodnich katolików w Austrii 

i w Polsce była natomiast początkowo odmienna, gdyż działalność specjalnego delegata lub 

ordynariusza koncentrowała się w tych krajach na wybranych grupach wiernych. W wyniku 

późniejszych decyzji Stolica Apostolska rozszerzyła jednak jurysdykcję na wszystkie wspól-

noty wiernych katolickich Kościołów wschodnich, co obecnie jawi się jako rozwiązanie za-

sadnicze. Dekrety erekcyjne wskazują, że o przynależności do ordynariatu przesądza nie tylko 

obrządek wiernych, lecz również ich miejsce zamieszkania. W konsekwencji ordynariaty uzy-

skują granice terytorialne, które w praktyce pokrywają się z granicami państwowymi. Nie ma 

jednak przeszkód, aby terytorium ordynariatu obejmowało wschodnie wspólnoty katolickie 

zamieszkujące kilka państw danego regionu lub posługujące się wspólnym językiem. 

Definicja rocznika statystycznego Stolicy Apostolskiej wskazuje ponadto, że na czele 

ordynariatów dla katolików wschodnich stoi prałat posiadający tytuł ordynariusza. Funkcję tę 

 
229 Antonio Viana, „Ordinariato para fieles de ritos orientales”, w Diccionario general de derecho canónico, red. 

Javier Otaduy, Antonio Viana i Joaquin Sedano (Cizur Menor: Thomson Reuters Aranzadi, 2012), t. 5, 

813. Takim samym określeniem w języku włoskim posłużył się Natale Loda, „Gli Ordinariati per i Fedeli 

di rito orientale in territori di rito latino e la tensione verso la crescita ecclesiale”, 205 (wł. circoscrizioni 

miste). 
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zwykle pełni arcybiskup stolicy danego kraju, jak ma to miejsce w Wiedniu, Paryżu, Buenos 

Aires, Warszawie czy Madrycie. Rozwiązanie to koresponduje ze specyfiką migracji, która 

w pierwszej kolejności obejmuje wielkie aglomeracje miejskie. Astrid Kaptijn zauważa, że 

powierzenie zadań ordynariusza arcybiskupowi stołecznemu przyczynia się do wzrostu pre-

stiżu zarówno samego ordynariatu, jak i jego wiernych, a zarazem umożliwia efektywniejszą 

reprezentację interesów tych wspólnot na szczeblu państwowym i kościelnym230. Nie zmienia 

to faktu, że rozwiązania te wymagają dalszego doskonalenia, chociażby w zakresie zapewnie-

nia wiernym ordynariatu lepszego dostępu do własnego pasterza oraz pogłębionej integracji 

z miejscową wspólnotą Kościoła. 

4. PROFIL KANONICZNY ORDYNARIATÓW DLA KATOLIKÓW 

WSCHODNICH 

Stolica Apostolska, odpowiadając na duchowe potrzeby katolików wschodnich żyją-

cych w diasporze, powierzała ich opiekę duszpasterską jednemu biskupowi Kościoła łaciń-

skiego. Rozwiązanie to zastosowano po raz pierwszy w powojennej Austrii i Polsce, gdzie 

wyznaczeni biskupi pełnili początkowo funkcję specjalnych delegatów, a następnie ordyna-

riuszy. Organizacja duszpasterstwa w tych krajach opierała się wyłącznie na ich jurysdykcji, 

co tłumaczy brak formalnych dekretów erekcyjnych w tym początkowym okresie. Pierwsze 

ordynariaty dla katolików wschodnich, erygowane na mocy formalnych dekretów, powstały 

dopiero w kolejnej dekadzie jako odpowiedź na potrzeby migrantów należących do katolic-

kich Kościołów wschodnich w Brazylii, Francji i Argentynie231. Po blisko siedemdziesięciu 

latach Stolica Apostolska powróciła do tej praktyki, czego przykładem jest erygowanie ordy-

nariatu w Hiszpanii w 2016 roku232. 

Przeprowadzona analiza archiwalna ujawniła istnienie czterech dekretów stanowią-

cych podstawę erygowania ordynariatów dla katolików wschodnich w Brazylii, Francji, Ar-

gentynie oraz Hiszpanii233. Dokumenty te zostały przygotowane i promulgowane przez 

 
230 Kaptijn, „Les ordinariats des catholiques des Églises orientales”, 97; „Gli ordinariati per i fedeli cattolici 

orientali”, 264–66. 
231 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum fidelium rituum, 14 listopada 1951, AAS 44 (1952): 382–

83; dekret Nobilis Galliae Natio, 27 lipca 1954, AAS 47 (1955): 612–13; dekret Annis praeteritis, 

19 lutego 1959, AAS 54 (1962): 49–50. 
232 Treść dekretu Nobilis Hispaniae Natio, wydanego przez Kongregację ds. Kościołów Wschodnich w dniu 

9 czerwca 2016 roku, została opublikowana jedynie w czasopiśmie Ius Canonicum 56 (2016): 769–70. 
233 Ordynariat dla katolików wschodnich w Polsce został wspomniany jedynie przez papieża Jana Pawła II 

w bulli Totus Tuus Poloniae populus, 25 marca 1992, AAS 84 (1992): 1102. 



108 

 

Dykasterię ds. Kościołów Wschodnich, wcześniej znaną jako Kongregacja ds. Kościoła 

Wschodniego, a od 1967 roku – Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich. Każdy z dekretów 

rozpoczyna się nagłówkiem zawierającym nazwę dykasterii, po którym następuje nazwa kraju 

oraz tytuł dokumentu. W preambule każdego dekretu odwołano się do specyficznych okolicz-

ności historycznych i pastoralnych, takich jak wzrost liczby katolików wschodnich na danym 

terytorium oraz konieczność zapewnienia im należytej opieki duszpasterskiej. 

Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich we wspomnianych dekretach określiła zasady 

funkcjonowania ordynariatów dla katolików wschodnich. Jej postanowienia dotyczą przede 

wszystkim zakresu jurysdykcji ordynariusza oraz jego podstawowych obowiązków, które 

zwykle obejmują erygowanie parafii, budowę kościołów, formację duchowieństwa oraz za-

chowanie liturgicznego i dyscyplinarnego dziedzictwa chrześcijaństwa wschodniego. Każdy 

dekret zawiera datę wejścia w życie oraz klauzulę derogacyjną, mającą na celu uniknięcie 

sprzeczności z wcześniejszymi przepisami prawnymi. Na końcu dokumentu zamieszczono 

adnotację o miejscu i dacie wydania, a także podpisy prefekta oraz innego pracownika Dyka-

sterii ds. Kościołów Wschodnich. 

Pablo Gefaell zauważa, że celem erygowania ordynariatów dla katolików wschodnich 

było osiągnięcie stosownej jedności w sprawowaniu jurysdykcji (łac. unitas regiminis)234. 

Stolica Apostolska powołuje się na tę przesłankę w dekretach dotyczących ordynariatów 

w Brazylii i Argentynie. Zdaniem tego autora przyczyną powstania ordynariatów była niewy-

starczająca opieka duszpasterska ze strony ordynariuszy miejsca, którzy na mocy obowiązu-

jących wówczas przepisów prawa kanonicznego byli zobowiązani do pasterskiej troski 

o wiernych innego obrządku235. Te same rozwiązania zostały w 1990 roku przyjęte w Kodek-

sie kanonów Kościołów wschodnich, który odpowiedzialność za wiernych innego obrządku 

powierzył hierarsze lub ordynariuszowi miejsca (kan. 916 § 5 CCEO). Celem tych przepisów 

jest zapewnienie wiernym w diasporze odpowiedniej opieki duszpasterskiej, obejmującej 

 
234 Gefaell, „Gli Ordinariati per gli orientali in Spagna, Argentina e Brasile”, 172–73. Ten sam cel ustanawiania 

ordynariatów obrządkowych wskazali wcześniej Astrid Kaptijn, „Les ordinariats des catholiques des 

Églises orientales”, 97, Péter Szabó, „Stato attuale e prospettive della convivenza delle Chiese cattoliche 

sui iuris”, w Territorialità e personalità nel diritto canonico ed ecclesiastico. Il diritto canonico di fronte 

al terzo millennio. Atti dell’XI Congresso Internazionale di Diritto Canonico e del XV Congresso Inter-

nazionale della Società per il Diritto delle Chiese Orientali, red. Péter Erdő i Péter Szabó (Budapest: 

Szent István Társulat, 2002), 238 oraz Dominique Le Tourneau, „Le soin pastoral des catholiques orien-

taux en dehors de leur Église propre”, 407. 
235 Papież Pius XII, na mocy motu proprio Crebrae allatae sunt z 1949 roku oraz Cleri sanctitati z 1957 roku, 

powierzył wiernych wschodnich Kościołów katolickich opiece poszczególnych ordynariuszy miejsca. 

Rozwiązania te nawiązywały do wcześniejszych regulacji przyjętych przez papieża Leona XIII w liście 

apostolskim Orientalium dignitas z 1894 roku. 
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sprawowanie kultu Bożego zgodnie z przepisami danego obrządku. Tym jednak, co w znacz-

nym stopniu ogranicza to prawo wiernych, są zaniedbania ze strony miejscowych biskupów, 

których świadomość własnych obowiązków bywa nierzadko niedostateczna. W takiej sytuacji 

zlecenie pasterskiej troski jednemu biskupowi wydaje się najlepszym rozwiązaniem. Pablo 

Gefaell jest przekonany, że wyznaczenie do tych zadań biskupa łacińskiego podyktowane jest 

jedynie próbą uniknięcia potencjalnych sporów wśród zróżnicowanej obrządkowo wspólnoty 

wiernych236. 

Proces erygowania ordynariatów dla katolików wschodnich jest wynikiem złożonej 

współpracy różnych instytucji i stanowi wyraz troski o duchowe dobro wiernych oraz jedność 

całego Kościoła. Analiza dostępnych źródeł prawa kanonicznego wskazuje, że kluczową rolę 

w tym procesie odgrywa Biskup Rzymski. Jego decyzja o erygowaniu ordynariatu opiera się 

na gruntownej analizie sytuacji duszpasterskiej katolików wschodnich zamieszkujących dane 

terytorium, którą przeprowadza Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich. Dykasteria ta, dzia-

łając w ścisłej współpracy z innymi instytucjami Kurii Rzymskiej, przeprowadza konsultacje 

z miejscowymi biskupami oraz hierarchami wschodnich Kościołów katolickich. Ci ostatni 

dostarczają szczegółowych informacji o potrzebach swoich wiernych, co stanowi istotny ele-

ment procesu decyzyjnego. W praktyce erygowanie ordynariatów jest odpowiedzią na wzra-

stającą liczbę wiernych obrządków wschodnich na danym terytorium oraz na potrzebę zapew-

nienia im należytej opieki duszpasterskiej. 

Jedną z trudności jest ustalenie rzeczywistej liczby tych wiernych, gdyż dane dostar-

czane przez wizytatora apostolskiego lub patriarszego, nuncjusza apostolskiego czy ordyna-

riusza miejsca są nierzadko rozbieżne. Lorenzo Lorusso podkreśla, że brak precyzyjnych in-

formacji demograficznych znacznie utrudnia ocenę, czy istnieje wystarczająca liczba wier-

nych, aby uzasadnić powołanie ordynariatu, egzarchatu apostolskiego czy eparchii. Proces ten 

wymaga starannego rozważenia wielu czynników administracyjnych, prawnych i duszpaster-

skich, co czyni go wyjątkowo złożonym i czasochłonnym237. 

Dekrety erekcyjne ustanawiające ordynariaty dla katolików wschodnich nie rozstrzy-

gają jednoznacznie, czy jednostki te należą do systemu prawa łacińskiego czy wschodniego. 

W literaturze przedmiotu dominuje jednak pogląd, że ordynariaty te są podmiotami prawa 

łacińskiego. Stanowisko takie prezentują między innymi Juan Ignacio Arrieta, Astrid Kaptijn, 

 
236 Gefaell, „Gli Ordinariati per gli orientali in Spagna, Argentina e Brasile”, 173–74. 
237 Lorusso, „Gli Ordinariati per gli Orientali”, 12. 
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Federico Marti, Alberto Perlasca i Patrick Valdrini238. Astrid Kaptijn zwraca uwagę na termi-

nologię stosowaną w dekretach erekcyjnych, która odwołuje się do pojęć występujących je-

dynie w prawie łacińskim, takich jak ordynariat czy ordynariusz. Z tego powodu ordynariaty 

dla wschodnich katolików bywają określane mianem ordynariatów łacińskich, co znajduje 

potwierdzenie w publikacjach takich autorów jak Peter Stockmann, Dominique Le Tourneau, 

Andreas Graßmann oraz Helmuth Pree239. Niemniej jednak pojęcie to jest przez nich stoso-

wane jedynie w odniesieniu do tych ordynariatów, w których wierni obrządków wschodnich 

zostali powierzeni pasterskiej opiece biskupa łacińskiego. Termin ten zanegował Juan Ignacio 

Arrieta – w jego opinii ta forma organizacji duszpasterstwa zdecydowanie wykracza poza 

ramy prawne przyjęte przez ustawodawcę w przepisach obu Kodeksów. Antonio Viana opo-

wiada się za pojęciem ordynariatów obrządkowych, które jego zdaniem najlepiej oddaje spe-

cyfikę tej figury prawnej240. Jednak dopiero określenie „ordynariat wieloobrządkowy” naj-

trafniej oddaje współczesny charakter tej formy organizacji duszpasterstwa, wyraźnie odróż-

niając ją od dawnych ordynariatów jednoobrządkowych. Takie nazewnictwo przyjmują mię-

dzy innymi Juan Ignacio Arrieta, Astrid Kaptijn i Patrick Valdrini241. 

Ordynariaty dla katolików wschodnich zdaniem Pablo Gefaella należy postrzegać nie 

jako jednostki łacińskie, lecz jako jednostki międzyobrządkowe. Jego stanowisko podziela 

Luis Navarro, który proponuje odejście od sztywnego podziału na wspólnoty łacińskie 

 
238 Juan Ignacio Arrieta, „Chiesa particolare e circoscrizioni ecclesiastiche”, Ius Ecclesiae 6, nr 1 (1994): 31–32; 

„Le circoscrizioni personali”, Fidelium Iura 4 (1994): 239–40; „La costituzione di Ordinariati nella prassi 

pastorale”, 68–69; Kaptijn, „Ordinariato Apostólico para la atención de los orientales en España”, 775–

76; „L’organizzazione interna dell’ordinariato per i cattolici orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 

Eastern Canon Law 7, nr 1–2 (2018): 164–66; Marti, „Gli ordinariati per i fedeli di rito orientale”, 23; 

Alberto Perlasca, „Gli ordinariati e gli esarcati per i fedeli orientali in relazione alle Chiese in territorio 

latino”, Quaderni di diritto ecclesiale 28, nr 1 (2015): 45; Patrick Valdrini, Comunità, persone, governo. 

Lezioni sui libri I e II del CIC 1983, Utrumque jus 32 (Città del Vaticano: Lateran University Press, 2013), 

46. 
239 Stockmann, „Die Ordinariate für Gläubige eines orientalischen Ritus”, 436–38; Le Tourneau, „Le soin pasto-

ral des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre”, 397–410; Graßmann, „The Latin Ordina-

ries for the Faithful of the Eastern Rites”, 156–69; „Die lateinischen Ordinariate für Gläubige orienta-

lischer Riten”, 230–49; Helmuth Pree, „Nichtterritoriale Strukturen der hierarchischen Kirchenverfas-

sung”, w Territorialità e personalità nel diritto canonico ed ecclesiastico. Il diritto canonico di fronte al 

terzo millennio. Atti dell’XI Congresso Internazionale di Diritto Canonico e del XV Congresso Interna-

zionale della Società per il Diritto delle Chiese Orientali, red. Péter Erdő i Péter Szabó (Budapest: Szent 

István Társulat, 2002), 535–37; „Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia pro-

pria”, 57–92. 
240 Viana, „Ordinariato para fieles de ritos orientales”, 812. Termin ordynariat obrządkowy (ang. ritual ordina-

riate) pojawia się w publikacji Lorenzo Lorusso, Eastern Catholics and Latin Pastors, 83. 
241 Juan Ignacio Arrieta, „The Personal Circumscriptions. Common Characteristics and Typological Singulari-

ties”, Philippine Canonical Forum 13 (2011): 54; Astrid Kaptijn, „Immigrants accédant à des statuts 

d’autochtones, avec Églises pleinement constituées, en canonicité catholique romaine. L’exemple des 

catholiques orientaux”, L’Année canonique 52 (2010): 41; Valdrini, Comunità, persone, governo, 46–48. 
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i wspólnoty wschodnie na rzecz uznania ordynariatów za jednostki wykraczające poza tak 

rozumianą systematykę (hiszp. transrituales)242. Takie podejście jest w pełni uzasadnione, 

ponieważ ordynariaty dla katolików wschodnich stanowią doskonały przykład współpracy 

międzykościelnej. Z tego powodu w działalności ordynariatów znajdują zastosowanie za-

równo przepisy Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku, jak i Kodeksu kanonów Kościo-

łów wschodnich z 1990 roku243. Ordynariaty te kierują się ponadto postanowieniami prawa 

partykularnego, wydawanymi przez Stolicę Apostolską, katolickie Kościoły wschodnie oraz 

poszczególnych ordynariuszy. Antonio Viana zauważa, że w praktyce stosowanie odpowied-

nich przepisów prawa kanonicznego niesie ze sobą niemałe trudności. Z tej przyczyny od 

samego ordynariusza i jego otoczenia wymaga się posiadania dostatecznej wiedzy oraz prak-

tycznych umiejętności w tym zakresie244. Należy podkreślić, że wierni ordynariatu podlegają 

zasadniczo przepisom prawa wschodniego, szczególnie w obszarze prawa sakramentalnego 

i karnego. Natomiast przepisy prawa kanonicznego dla Kościoła łacińskiego znajdują zasto-

sowanie w takich dziedzinach jak prawo majątkowe czy prawo procesowe. 

Jednym z poruszanych zagadnień jest kwestia osobowości prawnej ordynariatów ob-

rządkowych, mająca istotne znaczenie dla ich działalności. Prawodawca definicję osoby 

prawnej zamieścił w przepisie kan. 114 § 1 CIC: 

Osoby prawne są ustanawiane albo na mocy samego przepisu prawa, albo przez specjalne 

przyznanie właściwej władzy, wydane w formie dekretu, jako zespoły osób lub rzeczy, skie-

rowane do celu odpowiadającego misji Kościoła, ale przekraczającego cel poszczególnych 

jednostek (por. 920–921 CCEO). 

Zgodnie z przepisami prawa powszechnego osobowość prawna może być przyznana albo na 

mocy samego prawa, albo na podstawie poszczególnego dekretu. Organizacja duszpasterstwa 

w ordynariatach opiera się jedynie na poszczególnych dekretach, które jednak nie zawierają 

stosownej wzmianki o ich osobowości prawnej. Z tego powodu w opinii zdecydowanej więk-

szości kanonistów nie istnieją wystarczające przesłanki, aby ordynariaty obrządkowe mogły 

 
242 Luis Navarro, „Principio territorial y principio personal. El modelo del Derecho canónico”, w La gobernanza 

de la diversidad religiosa. Personalidad y territorialidad en las sociedades multiculturales, red. Francisca 

Pérez-Madrid i Montserrat Gas Aixendri (Cizur Menor: Thomson Reuters Aranzadi, 2013), 417. 
243 Kaptijn, „L’organizzazione interna dell’ordinariato per i cattolici orientali”, 166; Loda, „Gli Ordinariati per 

i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino”, 192. 
244 Viana, „Ordinariato para fieles de ritos orientales”, 813–14. 
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zostać uznane za osoby prawne w Kościele245. Odmienne stanowisko prezentują jedynie Na-

tale Loda i Jean Passicos, choć nie przedstawiają oni uzasadnienia swojej opinii246. 

Brak osobowości prawnej powoduje, że ordynariaty dla katolików wschodnich nie 

mogą być podmiotem praw i obowiązków w Kościele. Z tego powodu często wyklucza się 

możliwość posiadania przez nie dóbr doczesnych oraz przynależności duchownych, czyli in-

kardynacji. Stolica Apostolska w dekretach erekcyjnych wymienia jednak szereg uprawnień 

i zadań – takich jak erygowanie parafii i formacja duchowieństwa – które w pełni odpowiadają 

misji Kościoła. Podmiotem tych praw są jednak sami ordynariusze, którzy z racji swojej funk-

cji odpowiadają za organizację duszpasterstwa w swoim ordynariacie. Dominuje zatem prze-

konanie, że ordynariaty obrządkowe są przykładem jednostek organizacyjnych, które działają 

na podstawie podmiotowości osoby ordynariusza, jak również podmiotowości zbiorowej, 

czyli praw i obowiązków zrzeszonych osób fizycznych. 

Praktyka przyjęta w ordynariatach dla wiernych obrządków wschodnich wskazuje, że 

jednostki te niekiedy korzystają ze swojej podmiotowości prawnej. Dobrym przykładem jest 

możliwość inkardynacji duchownych, którą przewidują statuty dotyczące rady prezbiterów 

w ordynariacie dla katolików wschodnich w Austrii247. Ponadto w ordynariatach we Francji 

i w Austrii odnotowuje się obecność ekonoma, a w tym drugim przypadku – także rady do 

spraw ekonomicznych. Należy zatem przyjąć, że ordynariaty te posiadają podmiotowość 

umożliwiającą im nabywanie, posiadanie, zarządzanie i alienowanie majątku kościelnego. 

W podobny sposób z dostrzeżonej już wcześniej możliwości przynależności duchownych wy-

nika dla samych ordynariatów szereg praw i obowiązków. Na tej podstawie uznanie osobo-

wości prawnej ordynariatów może następować w drodze podobieństwa do innych osób praw-

nych, takich jak diecezje, prowincje kościelne, konferencje biskupów, parafie czy seminaria 

duchowne. Taką interpretację przepisów proponuje Gaetano Lo Castro, wskazując, że podo-

bieństwo do osób prawnych stanowi podstawę uznania podmiotowości w odniesieniu do 

 
245 Kaptijn, „L’Ordinariato per i cattolici delle Chiese Orientali”, 41–42; Pree, „Gli Ordinariati «latini» per fedeli 

orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 85. 
246 Loda, „Gli Ordinariati per i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino”, 193; Jean Passicos, „L’ordinariat 

des catholiques de rite oriental résidant en France”, L’Année canonique 40 (1998): 160. Na rezultaty 

badań naukowych Jeana Passicosa powołują się Peter Stockmann, „Die Ordinariate für Gläubige eines 

orientalischen Ritus”, 439 oraz Andreas Graßmann, „Die lateinischen Ordinariate für Gläubige orienta-

lischer Riten”, 248; „The Latin Ordinaries for the Faithful of the Eastern Rites”, 168. 
247 Ordinarius für die Gläubigen des byzantinischen Ritus in Österreich, „Statut des Priesterrats des byzanti-

nischen Ordinariates”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Öster-

reich, nr 5 (2017): 2–3. 
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takich instytucji jak kapituły kanoników, instytuty świeckie oraz uniwersytety i wydziały ko-

ścielne248. 

Ordynariaty dla katolików wschodnich odgrywają istotną rolę w zapewnianiu opieki 

duszpasterskiej wiernym, którzy najczęściej w wyniku migracji zostali pozbawieni opieki ze 

strony swoich hierarchów. Jednym z celów tych ordynariatów jest przygotowanie stabilnych 

jednostek duszpasterskich, w których migranci katolickich Kościołów wschodnich mogliby 

być powierzeni opiece biskupa eparchialnego albo egzarchy apostolskiego249. Cel ten odpo-

wiada wskazaniom zawartym w instrukcji poświęconej duszpasterstwu migrantów, która jed-

noznacznie odróżnia wschodnich migrantów od innych wspólnot składających się z wiernych 

obrządku łacińskiego (EM 49)250. Na przestrzeni wielu dekad wzrost liczebności wschodnich 

wspólnot katolickich doprowadził do zmian w organizacji ich duszpasterstwa, polegających 

na erygowaniu egzarchatów apostolskich lub eparchii dla tych wiernych. Zjawisko to zazna-

czyło się przede wszystkim w Ameryce Południowej, gdzie pod jurysdykcją ordynariuszy po-

zostały jedynie nieliczne grupy wiernych. Należy zatem rozważyć celowość dalszego funk-

cjonowania ordynariatów obrządkowych w krajach, gdzie liczba ich wiernych jest znikoma. 

Podjęcie decyzji o zniesieniu ordynariatów wymagałoby dokładnej analizy zarówno uwarun-

kowań społecznych, jak i duchowych potrzeb wschodnich katolików w diasporze. 

Zniesienie ordynariatu oznaczałoby w praktyce, że odpowiedzialność za zapewnienie 

opieki duszpasterskiej wschodnim katolikom spoczęłaby jedynie na biskupach diecezjalnych 

(kan. 916 § 5 CCEO). W takiej sytuacji odpowiednie wsparcie powinno zostać zapewnione 

przez miejscowe konferencje biskupów – poprzez gromadzenie informacji o wschodnich 

wspólnotach oraz wyznaczenie osoby odpowiedzialnej za współpracę na poziomie państwo-

wym i kościelnym251. Przejście pod jurysdykcję biskupów diecezjalnych byłoby szczególnie 

uzasadnione w sytuacji, gdy niewielka liczba wschodnich katolików zamieszkuje obszar jed-

nej diecezji. Natomiast gdy wspólnoty te są rozproszone na obszarze całego kraju, ordynariaty 

– pomimo niewielkiej liczebności wiernych – mogą nadal pełnić istotną funkcję organizacyjną 

i duszpasterską. Najlepszym przykładem jest Polska, gdzie ordynariat odgrywa znaczącą rolę 

 
248 Gaetano Lo Castro, „Physical and Juridical Persons”, w Exegetical Commentary on the Code of Canon Law, 

t. 1, red. Ángel Marzoa, Jorge Miras i Rafael Rodríguez-Ocaña, Collection Gratianus Series (Chicago / 

Montréal: Midwest Theological Forum / Wilson & Lafleur, 2004), 754–57. 
249 Viana, „Ordinariato para fieles de ritos orientales”, 813; Lorusso, „Gli ordinariati per gli Orientali, 16. 
250 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantów i Podróżujących, instr. Erga migrantes caritas Christi, 3 maja 

2004, AAS 96, nr 11 (2004): 762–822. 
251 Takie rozwiązania zostały zaproponowane m.in. przez Astrid Kaptijn, „Les ordinariats des catholiques des 

Églises orientales”, 98–99.  
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integracyjną w działaniach duszpasterskich na rzecz niewielkich wspólnot ormiańskich roz-

proszonych po całym kraju. 

5. PROFIL EKLEZJOLOGICZNY ORDYNARIATÓW DLA KATOLIKÓW 

WSCHODNICH 

Ordynariaty dla katolików wschodnich uczestniczą w posłannictwie Kościoła, którego 

najwyższym prawem jest zbawienie dusz (kan. 1752 CIC). Helmuth Pree zwraca uwagę, że 

najważniejszym zadaniem tych ordynariatów jest realizacja misji powierzonej Kościołowi 

przez Boga w świecie252. Ordynariaty te stanowią żywe wspólnoty wiary, które poprzez swoje 

działania oddają chwałę Bogu, wspierają rozwój Kościoła oraz przyczyniają się do zbawienia 

świata. To w tych wspólnotach wierni mają możliwość pogłębiania swojej relacji z Jezusem 

Chrystusem i prowadzenia życia zgodnego z Ewangelią. Cel ten został równie mocno podkre-

ślony przez Petera Stockmanna, Dominique’a Le Tourneau oraz Antonia Vianę, którzy w po-

dobny sposób odwołali się do ostatecznej racji istnienia ustaw kościelnych253. 

Jednocześnie ordynariaty dla katolików wschodnich pełnią istotną rolę w zachowywa-

niu i promowaniu wschodniego dziedzictwa, w którym jaśnieje tradycja przekazana przez 

Apostołów za pośrednictwem Ojców Kościoła (OE 1). Ta różnorodność chrześcijańskich tra-

dycji nie była nigdy postrzegana jako przeszkoda dla jedności Kościoła, lecz raczej jako wyraz 

jego bogactwa. W tej perspektywie ordynariaty mają za zadanie wspierać swoich wiernych 

w codziennym zachowywaniu i doskonalszym praktykowaniu ich obrządków, które są prze-

jawem przeżywanej przez nich wiary. Zachowanie dziedzictwa wschodniego chrześcijaństwa 

w diasporze wymaga ogromnego wysiłku zarówno ze strony wschodnich katolików, jak 

i miejscowych biskupów. Lorenzo Lorusso zauważa, że wielu z nich nie jest wystarczająco 

przygotowanych do wspierania tej misji. Jego zdaniem rozwiązaniem tych trudności jest świa-

doma współpraca, która zapewni trwałość wschodniego dziedzictwa oraz skuteczną realizację 

nauczania Soboru Watykańskiego II254. 

Ordynariaty dla katolików wschodnich nie mogą realizować swojej misji w oderwaniu 

od miejscowej wspólnoty Kościoła. Instrukcja poświęcona duszpasterstwu migrantów wyraź-

nie przypomina, że jednym z jego zadań jest prowadzenie ich drogą prawdziwej integracji. 

 
252 Pree, „Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 70, 85–86. 
253 Stockmann, „Die Ordinariate für Gläubige eines orientalischen Ritus”, 435; Le Tourneau, „Le soin pastoral 

des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre”, 392; Viana, „Ordinariato para fieles de ritos 

orientales”, 814. 
254 Lorusso, „Gli ordinariati per gli Orientali”, 11–12. 
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Integracja ta nie polega na prostej asymilacji, lecz jest procesem wzajemnego ubogacania się 

poprzez dialog i współpracę (EM 78). David Jaeger przestrzega wschodnie wspólnoty przed 

nadmiernym skupieniem na ochronie swojego dziedzictwa, gdyż niesie to ze sobą ryzyko izo-

lacji zarówno społecznej, jak i eklezjalnej. Jego zdaniem niedostateczne zaangażowanie 

w życie miejscowej wspólnoty kościelnej sprzyja procesowi gettyzacji, przez co ordynariaty 

dla katolików wschodnich mogą przekształcić się w zamknięte grupy przybyszów255. W celu 

uniknięcia tego rodzaju izolacji niezbędne jest zaangażowanie wiernych ordynariatu w życie 

dekanatu i diecezji – chociażby poprzez uczestnictwo w synodzie diecezjalnym, radzie pre-

zbiterów czy radzie duszpasterskiej – proponuje Astrid Kaptijn256. 

Ordynariaty dla katolików wschodnich stanowią interesujący przedmiot analizy 

w kontekście ich statusu jako Kościołów partykularnych. Kodeks prawa kanonicznego z 1983 

roku wskazuje, że pojęcie Kościoła partykularnego – to jest wspólnoty, w której istnieje 

i z której się składa jeden i jedyny Kościół katolicki – realizuje się przede wszystkim w die-

cezji (kan. 368 CIC). Definicja diecezji została natomiast przedstawiona w przepisie kan. 369 

CIC: 

Diecezję stanowi część Ludu Bożego powierzona pasterskiej pieczy biskupa z współpracują-

cym z nim prezbiterium, tak by trwając przy swym pasterzu, zgromadzona przez niego w Du-

chu Świętym przez Ewangelię i Eucharystię, tworzyła Kościół partykularny, w którym praw-

dziwie obecny jest i działa jeden, święty, katolicki i apostolski Kościół Chrystusa (por. kan. 

177 § 1 CCEO)257. 

Źródłem tego przepisu jest nauczanie ostatniego Soboru, który znacząco przyczynił się do 

rozwoju teologii Kościoła partykularnego. Na podstawie dekretu o pasterskich zadaniach bi-

skupów w Kościele można wyróżnić jego trzy zasadnicze elementy – wspólnotę wiernych 

oddaną pod pasterską opiekę biskupa, głoszenie Ewangelii oraz sprawowanie Eucharystii 

 
255 David M. Jaeger, „Erezione di circoscrizioni ecclesiastiche orientali in territori a popolazione cattolica preva-

lentemente di rito latino: considerazioni canoniche e presupposti ecclesiologici”, Antonianum 75, nr 3 

(2000): 518; Perlasca, „Gli ordinariati e gli esarcati per i fedeli orientali”, 47. 
256 Kaptijn, „Les ordinariats des catholiques des Églises orientales”, 98; „Gli ordinariati per i fedeli cattolici 

orientali”, 267. 
257 Prawodawca w kan. 369 CIC oraz kan. 177 § 1 CCEO, odnosząc się do ludu Bożego, posłużył się pojęciem 

portio, a nie pars. Termin ten podkreśla, że diecezje lub eparchie posiadają wszystkie istotne elementy 

Kościoła powszechnego, jak zaznacza Hervé Legrand, „Les évêques, les Églises locales et l’Église en-

tière. Évolutions institutionnelles depuis Vatican II et chantiers actuels de recherche”, Revue des sciences 

philosophiques et théologiques 85 (2001): 476. Jego stanowisko znajduje uzasadnienie w soborowej ekle-

zjologii, niemniej pomiędzy wspomnianymi pojęciami nie występują istotne różnice semantyczne, co 

zauważa Robert Weber, „Das Volk als Strukturelement der kirchlichen Zirkumskription”, Archiv für ka-

tholisches Kirchenrecht 181 (2012): 136–38. 
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w Duchu Świętym, a także prezbiterium pozostające w ścisłej jedności i współpracy ze swoim 

biskupem. Kościół partykularny jawi się jako miejsce realnej obecności i działania jednego, 

świętego, katolickiego i apostolskiego Kościoła Chrystusa (CD 11). 

 Sobór Watykański II uzasadnił istnienie Kościołów partykularnych przede wszystkim 

racjami teologicznymi. Ojcowie soborowi podkreślili, że Kościół partykularny urzeczywist-

nia pełnię Kościoła powszechnego poprzez głoszenie słowa Bożego oraz sprawowanie Eu-

charystii. W ten sposób w diecezjach i eparchiach realizuje się misja Kościoła powszechnego 

jako sakramentu pojednania z Bogiem i całym rodzajem ludzkim. Wspólnota wiernych zgro-

madzona wokół biskupa stanowi widzialny znak obecności jednego, świętego, katolickiego 

i apostolskiego Kościoła Chrystusa. W świetle nauczania ostatniego Soboru diecezje i epar-

chie nie są jedynie jednostkami organizacyjnymi, lecz przede wszystkim żywymi wspólno-

tami wiary, łaski i miłości. Tym samym odzwierciedlają one naturę Kościoła powszechnego 

jako wspólnoty hierarchicznej, apostolskiej i sakramentalnej258. 

W tej perspektywie powraca pytanie o możliwość uznania ordynariatów obrządko-

wych za Kościoły partykularne. Zarówno przepisy prawa kanonicznego, jak i refleksja teolo-

giczna nie dostarczają jednoznacznej odpowiedzi, dlatego w literaturze widoczne są znaczne 

różnice poglądów. Zwolennikami uznania ordynariatów za Kościoły partykularne w całym 

tego słowa znaczeniu są Natale Loda, Jean Passicos, Hugo Schwendenwein oraz Andreas 

Graßmann259, natomiast przeciwną opinię wyrażają Juan Ignacio Arrieta, Arturo Cattaneo, 

Miguel Campo Ibáñez, Astrid Kaptijn, Alberto Perlasca, Helmuth Pree oraz Antonio Viana260. 

Na uwagę zasługuje stanowisko Antonia Viany, którego zdaniem istotnym aspektem sytuacji 

prawnej ordynariatów jest ich obrządkowa różnorodność. Zauważa on, że z uwagi na tę 

 
258 Henryk Muszyński, „Wprowadzenie do Dekretu o pasterskich zadaniach biskupów w Kościele”, w Sobór 

Watykański II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył (Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008), 352–53. 
259 Loda, „Gli Ordinariati per i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino”, 222; Passicos, „L’ordinariat des 

catholiques de rite oriental résidant en France”, 160–61; Hugo Schwendenwein, „Die Katholische Kirche. 

Aufbau und rechtliche Organisation”, w Beihefte zum Münsterischen Kommentar zum Codex Iuris Cano-

nici (Essen: Ludgerus Verlag, 2003), 336; Graßmann, „The Latin Ordinaries for the Faithful of the Eastern 

Rites”, 156–57. Andreas Graßmann powołuje się na badania naukowe Helmutha Pree, których wyniki 

zostały w 2002 roku opublikowane w „Nichtterritoriale Strukturen der hierarchischen Kirchenverfas-

sung”, 537. 
260 Arrieta, „La costituzione di Ordinariati nella prassi pastorale”, 65; „Gli ordinariati per i fedeli orientali”, 274; 

Campo Ibáñez, „Nobilis Hispaniae Natio. El Ordinariato para los fieles de ritos orientales residentes en 

España”, 906; Arturo Cattaneo, „Le diverse configurazioni della Chiesa particolare e le comunità com-

plementari”, Ius Ecclesiae 15, nr 1 (2003): 10–11; Kaptijn, „L’organizzazione interna dell’ordinariato per 

i cattolici orientali”, 168–79; Perlasca, „Gli ordinariati e gli esarcati per i fedeli orientali”, 39–40; Pree, 

„Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 61–88; Viana, „Ordinariato 

para fieles de ritos orientales”, 814. 
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specyfikę ordynariatów wieloobrządkowych przynależący do nich wierni nie stanowią jedno-

litej wspólnoty ludu Bożego. Takie spojrzenie znajduje ostatecznie potwierdzenie w przepisie 

kan. 372 § 2 CIC, który przewiduje możliwość erygowania Kościołów partykularnych na tym 

samym terytorium ze względu na obrządek wiernych. Prawodawca podkreśla w ten sposób 

znaczenie jedności obrządkowej jako nieodzownego elementu stanowiącego o wspólnocie 

ludu Bożego261. 

Helmuth Pree w swoich badaniach nad ordynariatami obrządkowymi zwraca uwagę 

na sytuację prawną ich prezbiterium. Zauważa on, że duszpasterze pełniący posługę w ordy-

nariacie są zazwyczaj przypisani do swojej eparchii, egzarchatu albo instytutu zakonnego. 

Jakkolwiek dekrety erekcyjne przyznają ordynariuszowi dla katolików wschodnich prawo do 

formacji młodzieńców w seminariach duchownych, to jednak nie wspominają o możliwości 

ich inkardynacji czy przypisania. Z tego powodu Helmuth Pree w sposób zasadniczy odmawia 

zaliczenia ordynariatów do Kościołów partykularnych, których istotnym elementem jest pre-

zbiterium współpracujące ze swoim biskupem262. Argument ten podważany jest przez tych, 

którzy przez pojęcie prezbiterium rozumieją wszystkich duszpasterzy pełniących posługę 

w danym ordynariacie. Ich zdaniem o przynależności do prezbiterium ordynariatu decyduje 

nie tyle formalne przypisanie, ile raczej faktyczna posługa duszpasterska. Nie zmienia to jed-

nak faktu, że prezbiterzy przynależący do różnych Kościołów sui iuris nie stanowią jednolitej 

wspólnoty, która wspólnie troszczyłaby się o dobro duchowe wszystkich wiernych ordyna-

riatu. Astrid Kaptijn zauważa, że posługa duszpasterska poszczególnych prezbiterów skiero-

wana jest jedynie do wybranej grupy wiernych, która najczęściej stanowi wspólnotę jednego 

obrządku263. 

Tym, co przemawia przeciw uznaniu ordynariatów za Kościoły partykularne, jest ich 

tymczasowość. Natale Loda, Peter Stockmann i Antonio Viana zgodnie zauważają, że rozwój 

tych wspólnot najczęściej prowadzi do erygowania na tym samym terytorium egzarchatów 

apostolskich lub eparchii. Z tego powodu ordynariaty postrzegane są jako formy przejściowe, 

których celem jest zapewnienie opieki duszpasterskiej wiernym do czasu, gdy możliwe stanie 

 
261 Pablo Gefaell, „Enti e Circoscrizioni meta-rituali nell’organizzazione ecclesiastica”, w Ius Canonicum in 

Oriente et Occidente. Festschrift für Carl Gerold Fürst zum 70. Geburtstag, red. Andreas Weiß, Hartmut 

Zapp i Stefan Korta, Adnotationes in Ius Canonicum 25 (Frankfurt am Main: Peter Lang, 2003), 497–

501. 
262 Pree, „Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 77–78. 
263 Kaptijn, „L’organizzazione interna dell’ordinariato per i cattolici orientali”, 173. 
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się powierzenie ich pasterskiej pieczy biskupa eparchialnego lub egzarchy apostolskiego264. 

Przeciwnicy tego stanowiska przywołują przykład wikariatów i prefektur apostolskich, które 

niezależnie od swojej przejściowej postaci zostały zrównane z diecezjami (kan. 368 CIC). 

Tym jednak, co zdecydowanie odróżnia je od ordynariatów, jest fakt, że po osiągnięciu odpo-

wiedniego poziomu rozwoju duszpasterskiego i organizacyjnego wikariaty i prefektury apo-

stolskie są zazwyczaj przekształcane w diecezje. Natomiast w przypadku ordynariatów dla 

katolików wschodnich ich liczebność oraz znaczenie stopniowo maleją na rzecz egzarchatów 

apostolskich i eparchii. Antonio Viana na tej podstawie uznaje, że ordynariaty obrządkowe są 

zaledwie pewną formą współpracy międzyobrządkowej. Podobnie wypowiedział się Domi-

nique Le Tourneau, który uznał ordynariaty za instytucje mające na celu zapewnienie posługi 

duszpasterskiej grupom wiernych, dla których zwyczajna posługa duszpasterska okazuje się 

niewystarczająca265. 

Ordynariaty dla katolików wschodnich nie posiadają cech, które jednoznacznie po-

zwalałyby uznać je za Kościoły partykularne. Przemawia za tym w pierwszej kolejności 

znaczna różnorodność obrządkowa ich wiernych, tak świeckich, jak i duchownych. Co więcej, 

ordynariaty te należy postrzegać jako przejściową formę organizacji, której celem jest jedynie 

wsparcie duszpasterstwa wschodnich katolików w diasporze. Niemniej jednak w organizacji 

ordynariatów można dostrzec istotne elementy o znaczeniu eklezjalnym. Duszpasterstwo 

w ordynariacie opiera się na wspólnotach wiernych, które na mocy decyzji papieskiej zostały 

powierzone pasterskiej pieczy biskupa. Wspólnoty te pozostają pod opieką prezbiterów, któ-

rzy odpowiadają za posługę słowa Bożego oraz sprawowanie Boskiej Liturgii. Tego rodzaju 

organizacja ordynariatu pozwala na zapewnienie wiernym stosownej opieki duszpasterskiej, 

która w pewnym stopniu odpowiada zbawczej misji Kościoła. Ostatecznie jednak największa 

trudność w ustaleniu profilu eklezjologicznego ordynariatów obrządkowych wynika z tego, 

że pojęcie Kościoła partykularnego jest nie tyle kanoniczne, ile raczej teologiczne. Prawo-

dawca za jego pomocą zamierzał ukazać znaczenie okręgów kościelnych poprzez przywołanie 

ich zespołu znamion teologicznych266. Z tego powodu odniesienie pojęcia Kościoła partyku-

larnego do ordynariatów obrządkowych jest niezwykle utrudnione, gdyż samo użycie tego 

terminu w przepisach prawa nie oznacza, że jest ono w ścisłym znaczeniu pojęciem prawnym. 

 
264 Loda, „Gli Ordinariati per i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino”, 204; Stockmann, „Die Ordinariate 

für Gläubige eines orientalischen Ritus”, 443–44; Viana, „Ordinariato para fieles de ritos orientales”, 814. 
265 Le Tourneau, „Le soin pastoral des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre”, 392. 
266 Javier Hervada, Diritto costituzionale canonico, tłum. Gaetano Lo Castro, Pontificio Ateneo della Santa Croce 

/ Trattati di diritto (Milano: Giuffrè Editore, 1989), 299. 
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Naturę i cel ordynariatów dla katolików wschodnich w sposób szczególnie przejrzysty 

odsłania list ówczesnej Kongregacji Nauki Wiary, skierowany w 1992 roku do wszystkich 

biskupów267. Dykasteria wraca w nim do nauczania Soboru Watykańskiego II, który ujmuje 

Kościół jako powszechną wspólnotę uczniów Pana – jedną, a zarazem realnie obecną i dzia-

łającą w rozmaitych osobach, środowiskach, epokach oraz miejscach. W tej perspektywie róż-

norodność form życia kościelnego nie osłabia jedności, lecz ją ujawnia, ponieważ pośród licz-

nych form obecności jedynego Kościoła Chrystusowego – znanych od czasów apostolskich – 

znajdują się także te, które można nazwać Kościołami w ścisłym znaczeniu (CN 7). Kilka 

punktów dalej Kongregacja Nauki Wiary dopowiada: 

Aby pełniej ukazać ten aspekt komunii kościelnej – jedność w różnorodności – konieczne jest 

rozważenie istnienia instytucji i wspólnot ustanowionych przez władzę apostolską w celu re-

alizacji szczególnych dzieł duszpasterskich. Same w sobie należą one do Kościoła powszech-

nego, nawet jeśli ich członkowie są również członkami Kościołów partykularnych, w których 

żyją i działają (CN 16). 

Fragment ten wskazuje, że obok Kościołów partykularnych – w których istnieje i z których 

się składa jeden Kościół powszechny – istnieją również takie instytucje i wspólnoty, które 

przez swoje ustanowienie i cel pozostają przypisane do Kościoła powszechnego. W świetle 

listu dykasterii ordynariaty dla katolików wschodnich mogą być postrzegane jako wspólnoty 

ustanowione dla wykonywania specjalnych zadań duszpasterskich. Kongregacja Nauki Wiary 

w omawianym dokumencie wskazała, że istnienie takich wspólnot nie tylko nie umniejsza 

jedności Kościoła partykularnego, lecz wręcz przyczynia się do jej wzbogacenia (CN 16). 

Takie spojrzenie podziela Juan Ignacio Arrieta, którego zdaniem dekrety erekcyjne nie zawie-

rają przesłanek pozwalających uznać ordynariaty obrządkowe za Kościoły partykularne. Sto-

lica Apostolska ograniczyła się jedynie do nadania jedności rozproszonym elementom po-

przez ustanowienie personalnej jednostki duszpasterskiej, która odpowiada na specyficzne 

potrzeby wschodnich katolików w diasporze268.  

 
267 Kongregacja Nauki Wiary, List Communionis notio, 28 maja 1992, AAS 85 (1993): 838–50. Na wspomniany 

list dykasterii w odniesieniu do ordynariatów personalnych powołuje się Juan Ignacio Arrieta, „Gli Ordi-

nariati personali”, Ius Ecclesiae 22, nr 1 (2010): 161–62. 
268 Arrieta, „Gli ordinariati per i fedeli orientali”, 273–74. 
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PODSUMOWANIE 

Przeprowadzona w niniejszym rozdziale analiza pozwoliła na uchwycenie procesu 

kształtowania się ordynariatów dla katolików wschodnich – od ich kanonicznych podstaw, 

poprzez genezę i rozwój poszczególnych jednostek, aż po ustalenie ich figury prawnej, profilu 

kanonicznego i eklezjologicznego. Należy przede wszystkim dostrzec, że ordynariaty dla ka-

tolików wschodnich zajmują szczególne miejsce w systemie prawa kanonicznego. Ich specy-

fika polega przede wszystkim na tym, że funkcjonują one jako jednostki praeter legem – nie 

znajdują umocowania normatywnego ani w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku, ani 

w Kodeksie kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku, co w piśmiennictwie podkreśla 

Astrid Kaptijn, określająca je mianem jednostek sui generis. Oba Kodeksy przewidują wpraw-

dzie pewne formy duszpasterskiej troski o wiernych obrządków wschodnich przebywających 

poza terytorium własnego Kościoła sui iuris, takie jak wyznaczenie odpowiedniego prezbi-

tera, erygowanie parafii personalnej, mianowanie synkela lub wikariusza biskupiego (kan. 

383 § 2 CIC i kan. 193 § 2 CCEO), jak również podporządkowanie tych wiernych hierarsze 

lub ordynariuszowi miejsca na zasadach określonych w kan. 916 § 5 CCEO. Żaden z tych 

przepisów nie przewiduje jednak ustanawiania odrębnych okręgów o zasięgu ponaddiecezjal-

nym, w których opieka duszpasterska nad wiernymi wielu obrządków wschodnich zostaje 

powierzona biskupowi łacińskiemu. Pewne przesłanki uzasadniające istnienie tego typu struk-

tur można odnaleźć w postanowieniach dekretu Soboru Watykańskiego II o pasterskich zada-

niach biskupów w Kościele, który dopuścił sprawowanie przez biskupa diecezjalnego funkcji 

ordynariusza wobec wiernych obrządków wschodnich (CD 23) oraz przewidział możliwość 

tworzenia stanowisk obejmujących kilka diecezji w określonym regionie lub państwie (CD 

42). Wskazówki te nie przybierają jednak formy powszechnej normy prawnej, lecz stanowią 

raczej dyrektywę pastoralną, której konkretyzacja dokonywała się sukcesywnie w praktyce 

Kurii Rzymskiej. Każdy z istniejących ordynariatów został erygowany odrębnym dekretem 

Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich w odpowiedzi na specyficzne uwarunkowania duszpa-

sterskie danego kraju. 

Analiza genezy poszczególnych ordynariatów ujawniła dwa odmienne modele orga-

nizacji duszpasterstwa wschodnich katolików w diasporze. Pierwszy z nich – ordynariat jed-

noobrządkowy – ukształtował się na początku XX wieku jako odpowiedź na potrzeby wier-

nych jednego obrządku wschodniego, przebywających poza granicami terytorialnymi wła-

snego Kościoła siu iuris. Ordynariaty te, powoływane początkowo na terytorium Turcji 

i Ameryki Północnej, a następnie w Grecji, Chinach, Rumunii, Erytrei, Indiach oraz w Europie 
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Wschodniej, były z reguły kierowane przez hierarchę przynależnego do tego samego ob-

rządku. Ich dalsze losy okazały się jednak zróżnicowane – część z nich została przekształcona 

w egzarchaty apostolskie lub eparchie, część zniesiona wskutek przemian geopolitycznych, 

a nieliczne – w szczególności trzy ordynariaty dla wiernych obrządku ormiańskiego w Grecji, 

Rumunii i Europie Wschodniej – przetrwały do czasów współczesnych. Przełomowym eta-

pem w ewolucji terminologicznej było stopniowe zastępowanie od połowy XX wieku pojęcia 

ordynariatu terminem „egzarchat” w odniesieniu do wcześniejszych jednostek jednoobrząd-

kowych, co pozostawało w ścisłym związku z rozwojem wschodniego prawa kanonicznego. 

Drugi model – ordynariat wieloobrządkowy – wyłonił się w połowie XX wieku jako odpo-

wiedź na wyzwania duszpasterskie wynikające z powojennych przesiedleń oraz nasilających 

się procesów migracyjnych. Stolica Apostolska powierzała w nim opiekę nad wiernymi róż-

nych Kościołów sui iuris jednemu biskupowi obrządku łacińskiego, nadając mu jurysdykcję 

o zasięgu ogólnokrajowym. Ordynariaty tego typu erygowano kolejno w Brazylii, Francji, 

Argentynie i Hiszpanii, a analogiczne rozwiązania – poprzedzone wieloletnią działalnością 

specjalnych delegatów Stolicy Apostolskiej – zastosowano w Austrii, Polsce i Rosji. W tym 

ostatnim przypadku organizacja duszpasterstwa wiernych obrządków wschodnich opiera się 

jedynie na posłudze samego ordynariusza, gdyż rocznik statystyczny Stolicy Apostolskiej nie 

wspomina o istnieniu w tym kraju ordynariatu. 

Kazuistyczny sposób ustanawiania ordynariatów obrządkowych stanowi źródło istot-

nych problemów prawnych. Skoro każdy ordynariat opiera się wyłącznie na własnym dekre-

cie erekcyjnym, którego moc obowiązująca ogranicza się do spraw i osób w nim wskazanych 

(kan. 52 CIC), brak jest podstaw do stosowania rozwiązań przyjętych w jednym ordynariacie 

do innego, choćby obydwa dotyczyły analogicznych instytucji prawnych. Różnice między 

poszczególnymi dekretami – dotyczące między innymi zakresu jurysdykcji ordynariusza, jej 

natury i sposobu sprawowania – pogłębiają tę niespójność. Ustalono przy tym, że dekrety 

erekcyjne nie rozstrzygają jednoznacznie przynależności ordynariatów do systemu prawa ła-

cińskiego lub wschodniego. W literaturze dominuje pogląd o ich łacińskim charakterze, pre-

zentowany między innymi przez Juana Ignacio Arrietę, Astrid Kaptijn, Federico Martiego 

i Alberta Perlascę, jednakże coraz częściej proponuje się ujmowanie ordynariatów jako jed-

nostek międzyobrządkowych, a nawet – jak postulują Pablo Gefaell i Luis Navarro – jako 

jednostek wykraczających poza tradycyjną systematykę obrządkową. Takie ujęcie znajduje 

uzasadnienie w praktyce tych ordynariatów, w których zastosowanie znajdują jednocześnie 

przepisy Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku i Kodeksu kanonów Kościołów 
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wschodnich z 1990 roku, a także postanowienia prawa partykularnego wydawanego przez 

Stolicę Apostolską, katolickie Kościoły wschodnie oraz poszczególnych ordynariuszy. 

Z perspektywy profilu kanonicznego wykazano, że ordynariaty obrządkowe nie speł-

niają przesłanek uznania za osoby prawne w Kościele, ponieważ dekrety erekcyjne nie zawie-

rają stosownych wzmianek w tym zakresie, a zdecydowana większość kanonistów nie do-

strzega wystarczających podstaw do takiego uznania. Odmienne stanowisko prezentują jedy-

nie Natale Loda i Jean Passicos, choć nie przedstawiają uzasadnienia swojej opinii. Podmio-

tem praw i obowiązków pozostają przede wszystkim sami ordynariusze, choć praktyka – 

w szczególności w Austrii i we Francji – wskazuje na istnienie pewnej podmiotowości umoż-

liwiającej inkardynację duchownych oraz zarządzanie majątkiem, co pozwala na uznanie ich 

podmiotowości w drodze podobieństwa do innych osób prawnych. Ustalono zarazem, że ce-

lem ordynariatów jest osiągnięcie stosownej jedności w sprawowaniu jurysdykcji nad 

wschodnimi katolikami w diasporze – jak podkreśla Pablo Gefaell – oraz przygotowanie wa-

runków do erygowania stabilnych struktur hierarchicznych, takich jak egzarchaty apostolskie 

lub eparchie. Historia ordynariatów w Ameryce Południowej potwierdza tę prawidłowość – 

sukcesywny wzrost liczebności poszczególnych wspólnot prowadził do ich wyodrębnienia 

spod jurysdykcji ordynariatu i powierzenia opiece własnego hierarchy, wskutek czego pod 

jurysdykcją tych ordynariatów pozostały jedynie nieliczne grupy wiernych. 

Z perspektywy profilu eklezjologicznego wykazano, że ordynariaty obrządkowe nie 

mogą zostać jednoznacznie uznane za Kościoły partykularne w rozumieniu kan. 368–369 

CIC. Przemawia za tym przede wszystkim obrządkowa różnorodność ich wiernych, uniemoż-

liwiająca ukonstytuowanie się jednolitej wspólnoty ludu Bożego – jak zauważa Antonio 

Viana w nawiązaniu do kan. 372 § 2 CIC – brak prezbiterium złożonego z duchownych for-

malnie przypisanych do ordynariatu, na co wskazuje Helmuth Pree, a także przejściowy cha-

rakter tych jednostek, odróżniający je zasadniczo od wikariatów i prefektur apostolskich. 

W przypadku ordynariatów obrządkowych ich liczebność oraz znaczenie stopniowo maleją 

na rzecz egzarchatów apostolskich i eparchii, co sprawia, że Antonio Viana i Dominique 

Le Tourneau postrzegają je raczej jako formę współpracy międzyobrządkowej niż jako Ko-

ścioły partykularne w ścisłym tego słowa znaczeniu. Ustalenia te nie oznaczają jednak, że 

ordynariaty pozbawione są znaczenia eklezjalnego. Ordynariaty mogą być postrzegane jako 

wspólnoty ustanowione przez Stolicę Apostolską w celu realizacji specjalnych zadań duszpa-

sterskich, uczestniczące w posłannictwie Kościoła, którego najwyższym prawem jest zbawie-

nie dusz (kan. 1752 CIC). Takie ujęcie, podzielane między innymi przez Juana Ignacio Ar-

rietę, Helmutha Pree, Petera Stockmanna i Antonia Vianę, pozwala usytuować ordynariaty 
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poza kategorią Kościoła partykularnego, nie odmawiając im jednak roli w urzeczywistnianiu 

misji zbawczej Kościoła – zwłaszcza w zakresie zachowania i promowania dziedzictwa chrze-

ścijańskiego Wschodu oraz integracji wschodnich katolików z miejscową wspólnotą ko-

ścielną. 

Stan ten uzasadnia coraz wyraźniej artykułowany w literaturze postulat opracowania 

ustawy ramowej, która regulowałaby status prawny wszystkich ordynariatów obrządkowych. 

Potrzebę taką dostrzega Lorenzo Lorusso, proponujący zrównanie ordynariatów z diecezjami, 

przyznanie ich ordynariuszom pełnej i wyłącznej jurysdykcji oraz prawa do posiadania wła-

snych statutów sporządzanych we współpracy z Dykasterią ds. Kościołów Wschodnich, jak 

i Natale Loda, postulujący uchwalenie prawa partykularnego – wydawanego przez organ po-

dobny do zgromadzenia eparchialnego – określającego relacje ordynariatów z diecezjami ła-

cińskimi i Kościołami wschodnimi. Postulaty te podzielają również Andrés Martínez Esteban, 

Helmuth Pree oraz Peter Stockmann. Mimo różnic w proponowanych rozwiązaniach autorzy 

ci są zgodni co do tego, że dotychczasowy model tworzenia ordynariatów ad casum nie od-

powiada w sposób dostateczny ani wymogom pewności prawa, ani potrzebom duszpasterskim 

wiernych obrządków wschodnich w diasporze. Jak dotąd ordynariaty obrządkowe pozostają 

instytucjami sui generis, których status prawny określają przede wszystkim poszczególne de-

krety erekcyjne, a także przepisy prawa powszechnego oraz wskazania ojców ostatniego So-

boru.  
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Przedmiotem niniejszego rozdziału jest pozycja prawna ordynariusza dla katolików 

wschodnich, rozpatrywana w świetle obowiązujących przepisów prawa kanonicznego oraz 

praktyki Stolicy Apostolskiej. Analiza tego zagadnienia wymaga w pierwszej kolejności wy-

jaśnienia samego pojęcia ordynariusza, a zatem ustalenia, w jakim zakresie tytuł ten odpo-

wiada definicji zamieszczonej w kan. 134 § 1 CIC. Następnie przedstawiony zostanie urząd 

ordynariusza, ze szczególnym uwzględnieniem sposobu jego powierzenia oraz przesłanek 

prowadzących do jego utraty. Centralną część rozdziału stanowi analiza jurysdykcji ordyna-

riusza, obejmująca ustalenie jej rodzaju – zwyczajnego, własnego i obejmującego oba fora – 

zakresu łączącego element personalny z terytorialnym oraz sposobu jej sprawowania, który 

w zależności od ordynariatu przybiera postać jurysdykcji wyłącznej lub kumulatywnej. 

Odrębne miejsce zajmuje omówienie zadań ordynariusza ordynariatu, rozpatrywanych 

w ramach trzech zasadniczych funkcji, mianowicie nauczania, uświęcania i rządzenia. W za-

kresie posługi rządzenia szczegółowej analizie poddane zostaną zadania powierzone ordyna-

riuszom dla katolików wschodnich na mocy dekretów erekcyjnych, do których należą erygo-

wanie parafii obrządkowych, budowa kościołów przeznaczonych dla wschodnich wspólnot, 

formacja młodzieńców w seminariach, zapewnienie wiernym opieki duszpasterskiej odpowia-

dającej ich tradycjom liturgicznym i duchowym, popieranie inicjatyw kościelnych, społecz-

nych i edukacyjnych służących dobru tych wspólnot, podejmowanie innych roztropnie uzna-

nych działań oraz przesyłanie sprawozdań do Stolicy Świętej. Rozdział zamyka analiza sytu-

acji przeszkody w działaniu stolicy oraz jej wakansu, które wymagają odwołania się do prze-

pisów prawa powszechnego. 
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1. POJĘCIE ORDYNARIUSZA ORDYNARIATU 

Stolica Apostolska w roczniku statystycznym odnotowuje, że na czele ordynariatu dla 

katolików wschodnich stoi prałat noszący tytuł ordynariusza. Znaczenie tego terminu zostało 

jednoznacznie ustalone przez prawodawcę w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku: 

Pod nazwą ordynariusz rozumiani są w prawie, oprócz Biskupa Rzymskiego, biskupi diece-

zjalni oraz inni, którzy – choćby tylko czasowo – są przełożonymi Kościoła partykularnego 

lub wspólnoty z nim zrównanej zgodnie z przepisem kan. 368, jak również ci, którzy w nich 

posiadają ogólną wykonawczą władzę zwyczajną, mianowicie wikariusze generalni i wikariu-

sze biskupi; podobnie – dla własnych członków – przełożeni wyżsi kleryckich instytutów za-

konnych na prawie papieskim i kleryckich stowarzyszeń życia apostolskiego na prawie papie-

skim, którzy posiadają przynajmniej zwyczajną władzę wykonawczą (kan. 134 § 1 CIC). 

Przytoczony przepis definiuje pojęcie ordynariusza poprzez wskazanie podmiotów, które 

mogą nosić ten tytuł. Na pierwszym miejscu wymienia Biskupa Rzymskiego (kan. 331 CIC), 

następnie biskupów diecezjalnych (kan. 381 CIC) oraz innych przełożonych Kościołów par-

tykularnych lub wspólnot z nimi zrównanych. Do tej grupy zaliczają się prałaci prałatur per-

sonalnych (kan. 295 § 1 CIC), prałaci terytorialni i opaci terytorialni (kan. 370 CIC), wikariu-

sze apostolscy i prefekci apostolscy (kan. 371 § 1 CIC), administratorzy apostolscy (kan. 371 

§ 2 CIC), administratorzy diecezjalni (kan. 419 CIC), prowikariusze i proprefekci (kan. 420 

CIC), jak również ordynariusze wojskowi oraz ordynariusze ordynariatów personalnych dla 

wiernych wywodzących się z anglikanizmu. 

Tytuł ordynariusza przysługuje również tym, którzy posiadają ogólną zwyczajną wła-

dzę wykonawczą, a zatem wikariuszom generalnym i wikariuszom biskupim (kan. 479 CIC). 

Ponadto kan. 134 § 1 CIC zalicza do grona ordynariuszy przełożonych wyższych instytutów 

zakonnych oraz stowarzyszeń życia apostolskiego, o ile są one – zgodnie z przepisami prawa 

– kleryckie i na prawie papieskim. Do tej kategorii należą najwyżsi przełożeni, przełożeni 

prowincjalni, przełożeni domów niezależnych, opaci prymasi oraz przełożeni kongregacji 

monastycznych (kan. 620 CIC). Ich jurysdykcja wykonywana jest wyłącznie względem wła-

snych członków, dlatego nie mogą być uznani za ordynariuszy miejsca (kan. 134 § 2 CIC). 

Na podstawie przywołanych przepisów można jednoznacznie stwierdzić, że ordynariuszem 

jest ten, kto z racji swojego urzędu sprawuje co najmniej zwyczajną władzę wykonawczą. 
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Jurysdykcja ordynariusza wykonywana jest zasadniczo w zakresie zewnętrznym w odniesie-

niu do powierzonej mu wspólnoty wiernych269. 

W tym miejscu pojawia się pytanie o specyficzną pozycję prawną ordynariusza dla 

katolików wschodnich. Jako ordynariusz personalny sprawuje on jurysdykcję nad wiernymi 

katolickich Kościołów wschodnich, którzy na terenie jego ordynariatu nie mają własnego hie-

rarchy. Juan Ignacio Arrieta zalicza ordynariusza dla katolików wschodnich do grona pod-

miotów wymienionych w kan. 134 § 1 CIC270. Odmienne stanowisko prezentują jednak Hel-

muth Pree, Andreas Graßmann i Astrid Kaptijn, których interpretacja opiera się na ścisłym 

odczytaniu tego przepisu. Zgodnie z tym poglądem zakres znaczeniowy terminu ordynariusz 

nie pozwala na odniesienie go do ordynariuszy dla katolików wschodnich, ponieważ same 

ordynariaty nigdy nie zostały zrównane w prawie z diecezjami271. Niezależnie od tego, przepis 

definiujący pojęcie ordynariusza ma istotne znaczenie dla lepszego zrozumienia pozycji praw-

nej ordynariusza dla katolików wschodnich, gdyż sam tytuł jednoznacznie wskazuje na po-

siadanie przez niego zwyczajnej władzy wykonawczej. 

2. URZĄD ORDYNARIUSZA ORDYNARIATU 

Znaczenie urzędu kościelnego zostało jednolicie określone w Kodeksie prawa kano-

nicznego (kan. 145 § 1 CIC) oraz w Kodeksie kanonów Kościołów wschodnich (kan. 936 § 1 

CCEO). Prawodawca rozumie przez to pojęcie wszelkie zadanie ustanowione na stałe, wyni-

kające z postanowienia Bożego lub kościelnego, przeznaczone do realizacji celu ducho-

wego272. Jobe Abbass zauważa, że w prawie łacińskim termin ten bywa używany w wielu 

znaczeniach, podczas gdy prawo wschodnie ogranicza jego zastosowanie do urzędów w ści-

słym sensie (kan. 936–978 CCEO)273. Instytucja urzędu kościelnego była przedmiotem analiz 

Johna M. Huelsa, który definiuje ją jako „stałe stanowisko służebne ustanowione przez prawo, 

 
269 Mirosław Sitarz, „Ordynariusz”, w Leksykon Prawa Kanonicznego, red. Mirosław Sitarz (Lublin: Stowarzy-

szenie Absolwentów i Przyjaciół Wydziału Prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2019), kol. 

1994. 
270 Juan Ignacio Arrieta, „Komentarze do kan. 129–196”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. wyd., 

red. Piotr Majer, tłum. Janusz Bodzon (Warszawa: Wolters Kluwer, 2023), 126. 
271 Pree, „Zur Rechtsstellung der Ukrainischen Griechischkatholischen Kirche in Österreich”, 671; Graßmann, 

„Die lateinischen Ordinariate für Gläubige orientalischer Riten”, 243; „The Latin Ordinaries for the Fai-

thful of the Eastern Rites”, 165; Kaptijn, „L’organizzazione interna dell’ordinariato per i cattolici orien-

tali”, 165–66. 
272 James H. Provost, „Commentary on cc. 145–196”, w New Commentary on the Code of Canon Law, red. John 

P. Beal, James A. Coriden i Thomas J. Green (New York / Mahwah: Paulist Press, 2000), 195. 
273 Abbass, Two Codes in Comparison, 152–55. 
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które osoba fizyczna nabywa na mocy kanonicznego powołania i które jest wykonywane 

w imieniu osoby prawnej, zgodnie z przepisami prawa”274. W tym ujęciu stałość oznacza, że 

urząd trwa niezależnie od zmian personalnych aż do jego zniesienia przez prawo albo wskutek 

desuetudo, czyli długotrwałego niestosowania bądź nieprzestrzegania norm w praktyce. Na-

leży przy tym podkreślić, że stałość dotyczy nie tylko samego urzędu jako instytucji, lecz 

także zapewnienia odpowiednich środków osobie fizycznej, której urząd powierzono (kan. 

937 § 1 CCEO)275. 

Urzędy w Kościele mogą być wykonywane indywidualnie lub w sposób kolegialny. 

Do urzędów indywidualnych należą między innymi zadania pełnione przez patriarchę, bi-

skupa diecezjalnego i eparchialnego, wikariusza generalnego, protosynkela, proboszcza czy 

przełożonego zakonnego. Z kolei urzędy wykonywane kolegialnie wiążą się z uczestnictwem 

w takich organach jak rady, zgromadzenia, kapituły czy synaksy. Prawodawca w obu kodek-

sach wskazuje ponadto na pochodzenie urzędów – mogą one wynikać z ustanowienia Bożego 

albo z ustanowienia kościelnego. Do pierwszej grupy zalicza się zadania pełnione przez Bi-

skupa Rzymskiego, członków Kolegium Biskupów oraz biskupów diecezjalnych i eparchial-

nych, natomiast pozostałe urzędy powstają na mocy prawa kościelnego. Celem istnienia urzę-

dów kościelnych jest duchowe dobro wiernych, realizowane przez zaspokajanie określonych 

potrzeb osób fizycznych lub prawnych w Kościele (PO 20)276. John M. Huels podkreśla, że 

wszystkie urzędy służą temu celowi ze względu na samą naturę Kościoła, którego najwyż-

szym prawem pozostaje zbawienie dusz277. Juan Ignacio Arrieta zwraca uwagę, że urzędy 

kościelne ustanawia się zawsze in abstracto (kan. 148 CIC), natomiast ich powierzenie może 

nastąpić równocześnie z erygowaniem urzędu albo dopiero w późniejszym czasie (kan. 147 

CIC)278.  

 
274 John M. Huels, „Towards Refining the Notion of «Office» in Canon Law”, The Jurist: Studies in Church Law 

and Ministry 70, nr 2 (2010): 430. 
275 José Antonio Souto, La noción canónica de oficio (Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra, 1971), 86 

i 313. 
276 Sobór Watykański II, dekret Presbyterorum ordinis, 7 grudnia 1965, AAS 58 (1966): 991–1024. 
277 John M. Huels, „Commentary on cc. 931–995”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 1770–71. 
278 Arrieta, „Komentarze do kan. 129–196”, 132–33. 
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2.1. Powierzenie urzędu ordynariusza 

Prawodawca stanowi, że „urzędu kościelnego nie można ważnie otrzymać bez kano-

nicznego powierzenia” (kan. 146 CIC). Kanoniczne powierzenie jest określonym przez prawo 

sposobem nabycia urzędu w Kościele, przybierającym takie formy jak swobodne nadanie, 

prezentacja, wybór czy postulacja. Juan Ignacio Arrieta podkreśla, że niespełnienie wymogu 

kanonicznego powierzenia prowadzi do nieważności objęcia urzędu. W takiej sytuacji osoba 

podejmująca jakiekolwiek działania postępuje w sposób nielegalny, a jej decyzje mogą zostać 

nawet uznane za nieskuteczne279. John M. Huels zauważa, że w praktyce powierzenie urzędu 

kościelnego może być obwarowane dodatkowymi wymogami, które należy spełnić przed roz-

poczęciem jego wykonywania. Przykładowo biskupi eparchialni obejmują swoje eparchie po-

przez prawną intronizację, podczas której odczytywany jest list apostolski lub patriarszy do-

tyczący prowizji kanonicznej (kan. 189 § 1 CCEO). Podobnie proboszczowie nie mogą roz-

począć sprawowania urzędu, dopóki nie obejmą parafii w posiadanie zgodnie z przepisami 

prawa partykularnego (kan. 288 CCEO)280. 

Prawodawca w obu kodeksach zamieścił przepisy dotyczące wymagań stawianych 

osobom powoływanym na urząd w Kościele. Zgodnie z kan. 149 § 1 CIC: 

Ten, kto ma zostać powołany na urząd kościelny, musi pozostawać we wspólnocie Kościoła 

i być zdatny, czyli posiadać przymioty wymagane do tego urzędu prawem powszechnym lub 

partykularnym albo fundacyjnym (por. kan. 940 § 1 CCEO). 

Pierwszym wymogiem powołania na urząd w Kościele jest pozostawanie w jego wspólnocie 

poprzez wyznawaną wiarę, sakramenty i zwierzchnictwo kościelne (kan. 205 CIC). Z tego 

powodu osoby promowane na niektóre urzędy zostały zobowiązane do osobistego złożenia 

wyznania wiary według formuły zatwierdzonej przez Stolicę Apostolską (kan. 833 CIC). 

W przepisach Kodeksu wschodniego brak jest wymogu pozostawania we wspólnocie kościel-

nej, dlatego osoba powołana na urząd może być akatolikiem lub osobą niewierzącą. Zasada 

ta znajduje zastosowanie w przypadku tych zadań, które ze swojej natury nie muszą być ogra-

niczone wyłącznie do katolików. Niezdatny do otrzymania jakiejkolwiek godności, urzędu, 

posługi i innego zadania jest natomiast ten, kto został ukarany ekskomuniką wymierzoną lub 

deklarowaną (kan. 1331 § 2, n. 5 CIC) albo ekskomuniką większą (kan. 1434 § 3 CCEO)281. 

 
279 Juan Ignacio Arrieta, „Funzione pubblica e ufficio ecclesiastico”, Ius Ecclesiae 7, nr 1 (1995): 112–13. 
280 Huels, „Commentary on cc. 931–995”, 1775–76. 
281 Huels, 1778. 
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Osoba powołana na urząd w Kościele musi być do tego zdatna, czyli posiadać wyma-

gane przez prawo przymioty. Ostateczna ocena zdatności kandydata należy do właściwej wła-

dzy, uprawnionej do erygowania urzędów, dokonywania w nich zmian oraz ich kanonicznego 

powierzania. Niekiedy jednak nominację powinna poprzedzać odpowiednia konsultacja, jak 

ma to miejsce w przypadku ekonoma (kan. 494 § 1 CIC) oraz ekonoma eparchialnego (kan. 

262 § 1 CCEO). Kwalifikacje kandydata mogą być wymagane zarówno przez prawo po-

wszechne, jak i prawo partykularne, a nawet przez postanowienia statutów lub obowiązujące 

zwyczaje. Powierzenie urzędu kościelnego osobie, która nie posiada wymaganych przymio-

tów, jest nieważne tylko wówczas, gdy prawo uznaje je za wymagane do ważności. W pozo-

stałych przypadkach powierzenie jest ważne, jednakże może zostać unieważnione dekretem 

lub wyrokiem (kan. 149 § 2 CIC). Przepisy prawa wschodniego w odniesieniu do wspomnia-

nego unieważnienia zalecają zachowanie zasady słuszności (kan. 940 § 2 CCEO). 

Wymogi stawiane osobom powoływanym na urząd niewątpliwie odnoszą się do ordy-

nariusza dla katolików wschodnich, który – jak wszyscy wierni – jest obowiązany zawsze 

zachowywać wspólnotę z Kościołem i z wielką pilnością wypełniać wobec niego swoje obo-

wiązki (kan. 209 CIC). Jeśli ordynariusz dla katolików wschodnich ma być obdarzony god-

nością biskupią, musi spełniać wymagania zamieszczone w kan. 378 § 1 CIC. Przepis ten za 

zdatnego do biskupstwa uznaje osobę, która odznacza się niezachwianą wiarą, dobrymi oby-

czajami, pobożnością, gorliwością w trosce o dusze, mądrością, roztropnością, cnotami ludz-

kimi oraz dobrą opinią (n. 1–2). Ponadto wymaga się od niej ukończenia przynajmniej trzy-

dziestu pięciu lat życia i pięciu lat prezbiteratu, jak również uzyskania doktoratu lub przy-

najmniej licencjatu z Pisma Świętego, teologii lub prawa kanonicznego albo prawdziwej bie-

głości w tych dyscyplinach (n. 3–5). Przepisy prawa wschodniego dodają, że kandydat do 

biskupstwa nie może być związany węzłem małżeńskim (kan. 180, n. 3 CCEO). 

Przy ocenie zdatności do posługi biskupiej należy mieć na uwadze zapisy dyrektorium 

poświęconego pasterskiej posłudze biskupów w Kościele282. Dokument ten podkreśla, że po-

wołaniem biskupa jest osobista świętość, która przyczynia się do dobra wiernych powierzo-

nych jego pasterskiej opiece. Z tego względu wymaga się od niego głębokiej czci dla Naj-

świętszej Maryi Panny, przyjmowania woli Bożej, praktykowania cnót teologalnych – wiary, 

nadziei i miłości – oraz roztropności, odwagi i pokory w codziennym życiu. Kandydat na 

biskupa powinien nadto zachowywać doskonałą i wieczystą wstrzemięźliwość w celibacie, 

 
282 Congregazione per i Vescovi, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi Apostolorum successores, 22 

kwietnia 2004 (Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2004). 
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prowadzić życie ubogie i skromne, które jednak nie umniejsza godności jego urzędu. Kongre-

gacja ds. Biskupów wskazała przy tym na obowiązek bycia przykładem dla wiernych poprzez 

moralność i duchowość, stanowiące podstawę wiarygodności jego posługi (AS 33–54). 

Celem ustanowienia urzędu w Kościele jest zaspokojenie duchowych potrzeb wier-

nych, dlatego jego powierzenie powinno nastąpić w odpowiednim czasie. Przepisy prawa 

wschodniego stanowią, że powierzenie nie powinno być odkładane na dłużej niż sześć mie-

sięcy od otrzymania wiadomości o wakansie (kan. 941 CCEO). Nakaz ten należy rozumieć 

jako poważny obowiązek, którego nieprzestrzeganie z powodu złośliwości lub zaniedbania 

może skutkować roszczeniem o odszkodowanie, a nawet sankcją karną za nadużycie związane 

ze sprawowaniem urzędu (kan. 1464 CCEO). Prawodawca w przepisach prawa łacińskiego 

nie wyznaczył jednego terminu obsadzenia wakującego urzędu, lecz ograniczył się do stwier-

dzenia, że nie należy tego odkładać bez ważnej przyczyny (kan. 151 CIC). W tym kontekście 

należy odnotować, że Stolica Apostolska powierza zadania ordynariusza dla katolików 

wschodnich biskupowi diecezjalnemu zazwyczaj w ciągu kilku miesięcy po objęciu przez 

niego diecezji. Za taką praktyką przemawia fakt, że posługa ordynariusza jest zwykle zwią-

zana z posługą stołecznego biskupa w danym kraju283. 

Kodeks wschodni stanowi, że jedna osoba nie powinna być obciążona dwoma lub wię-

cej urzędami, gdyż mogłoby to utrudniać właściwe wykonywanie powierzonych jej obowiąz-

ków. Jednocześnie prawodawca przewiduje możliwość odstępstwa od tej zasady, gdy za ta-

kim rozwiązaniem przemawia prawdziwa konieczność (kan. 942 CCEO). Kodeks łaciński 

odnosi się natomiast do zakazu łączenia urzędów, które nie mogą być sprawowane jednocze-

śnie przez jedną osobę (kan. 152 CIC). Z tej perspektywy należy spojrzeć na ordynariusza dla 

katolików wschodnich, którego obowiązki powierzane są jednemu z biskupów diecezjalnych. 

Nie ulega wątpliwości, że za taką praktyką Stolicy Apostolskiej przemawia rzeczywista po-

trzeba zapewnienia skutecznej opieki duszpasterskiej wspólnotom katolików wschodnich 

w danym kraju. W zakres obowiązków każdego biskupa diecezjalnego wpisana jest ostatecz-

nie pasterska troska o wiernych innego obrządku, o czym mowa w kan. 383 § 2 CIC. 

Prawodawca w przepisach Kodeksu łacińskiego stanowi, że powierzenie następuje po-

przez swobodne nadanie, prezentację, wybór lub postulację (kan. 157–183 CIC). Praktyka 

Stolicy Apostolskiej wskazuje, że pierwsza z tych form znajduje zastosowanie przy nadaniu 

tytułu ordynariuszowi dla katolików wschodnich. Z uwagi jednak na brak odpowiednich prze-

pisów prawa niezwykle trudno jest opisać procedurę stosowaną przy mianowaniu tych 

 
283 Kaptijn, „L’Ordinariato per i cattolici delle Chiese Orientali”, 47. 
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ordynariuszy. Przepisy prawa kanonicznego stanowią jedynie, że papież przy mianowaniu 

biskupów korzysta z tak zwanego terna, które ma być przedstawione Stolicy Apostolskiej 

(kan. 377 § 3–4 CIC). Zadaniem legata papieskiego jest przeprowadzenie na jego podstawie 

odpowiedniego procesu informacyjnego i przekazanie Stolicy Apostolskiej sugestii zebra-

nych w wyniku szerokiej i poufnej konsultacji. Prawodawca we wspomnianym przepisie wy-

maga przekazania opinii metropolity i sufraganów prowincji oraz przewodniczącego konfe-

rencji biskupów, jak również członków kolegium konsultorów i kapituły katedralnej. Jeśli 

legat papieski uzna to za stosowne, należy dodatkowo uzyskać opinię duchowieństwa diece-

zjalnego i zakonnego oraz osób świeckich, z zachowaniem jednak odpowiednich środków 

ostrożności284. 

Przepisy prawa kanonicznego zamieszczone w obu Kodeksach nie odnoszą się wprost 

do mianowania ordynariusza dla katolików wschodnich. Należałoby przypuszczać, że wymóg 

przedstawienia Stolicy Apostolskiej listy odpowiednich kandydatów nie znajduje w tym przy-

padku zastosowania, gdyż decydującym kryterium jest raczej miejsce posługi biskupa diece-

zjalnego. Zadania ordynariusza dla katolików wschodnich zlecane są zazwyczaj biskupowi 

diecezji mającej swoją siedzibę w stolicy kraju lub na terytorium zamieszkiwanym przez 

znaczną liczbę wiernych wschodnich Kościołów katolickich. Nie zmienia to faktu, że niemałą 

rolę przy powierzaniu tych zadań pełnią legaci papiescy, którzy dla dobra wschodnich wspól-

not mogą wysłuchać opinii duchownych i świeckich. Nie należy przy tym nigdy pomijać sta-

nowiska miejscowej konferencji biskupów, na której terytorium znajduje się ordynariat dla 

katolików wschodnich. Nienaruszone pozostają ponadto uprawnienia przyznane Dykasterii 

ds. Biskupów (PE 105) oraz Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich (PE 85). Przy mianowaniu 

ordynariusza dla katolików wschodnich współpracują one z Sekretariatem Stanu, którego za-

daniem jest wspieranie działań wszystkich jednostek Kurii Rzymskiej (PE 46). 

Należy pamiętać, że zgodnie z zasadą pisemności – obowiązującą przy wydawaniu 

aktów prawnych – powierzenie urzędu w Kościele powinno nastąpić w formie pisemnej (kan. 

156 CIC). Samo powierzenie urzędu jest nieważne z mocy samego prawa, gdy zostało doko-

nane pod wpływem ciężkiej i niesprawiedliwej bojaźni albo na skutek podstępu, błędu doty-

czącego samej istoty lub symonii (kan. 149 § 3 CIC), jak również wskutek przemocy wywartej 

na osobę, której nie mogła się ona w żaden sposób oprzeć (kan. 946 CCEO). 

 
284 Giangiacomo Sarzi Sartori, „Commento ai cann. 362–459”, w Codice di diritto canonico commentato, 

6. wyd., red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale (Milano: Àncora, 2022), 367. 
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Zadania ordynariusza dla katolików wschodnich wykonywane są zawsze przez jed-

nego z biskupów łacińskich. Oznacza to, że w poszczególnych przypadkach wybrany biskup 

diecezjalny otrzymuje w granicach swojego kraju odpowiedzialność za wiernych obrządków 

wschodnich. Pojawia się jednak pytanie, czy w tej sytuacji można mówić o unii personalnej, 

w której na mocy samego prawa biskup wybranej stolicy biskupiej byłby zawsze odpowie-

dzialny za wiernych ordynariatu. Tego rodzaju rozwiązanie zaproponował Carl Gerold Fürst, 

wskazując na możliwość takiej interpretacji dekretu z 1956 roku odnoszącego się do ordyna-

riusza dla katolików wschodnich w Austrii. Zauważył on jednak, że kolejne dokumenty na 

nowo powierzają odpowiedzialność za wiernych ordynariatu arcybiskupom Wiednia285. 

Astrid Kaptijn wyjaśnia, że gdyby istniała w tym przypadku unia personalna, wystarczyłaby 

jedynie sama nominacja na stolicę biskupią286. Takie samo stanowisko można odnaleźć 

w publikacji Jeana Passicosa poświęconej ordynariatowi dla katolików wschodnich we Fran-

cji287. Brak unii personalnej potwierdza w sposób jednoznaczny współczesna praktyka Stolicy 

Apostolskiej, gdyż mianowanie ordynariusza ordynariatu następuje zazwyczaj dopiero po ob-

jęciu diecezji przez nowego biskupa. Jest to w pełni zrozumiałe, ponieważ zmiany w organi-

zacji duszpasterstwa wschodnich wspólnot, jak również ich wewnętrzna migracja, nie pozwa-

lają na stałe połączenie wspomnianych urzędów kościelnych. Przykładem odejścia od tej 

praktyki jest ordynariat w Brazylii, gdzie po pięćdziesięciu dziewięciu latach odpowiedzial-

ność za jego wiernych została zlecona już nie arcybiskupowi Rio de Janeiro, lecz arcybisku-

powi Belo Horizonte w stanie Minas Gerais (AP 1212). 

2.2. Utrata urzędu ordynariusza 

Pozycja prawna ordynariusza ordynariatu dla katolików wschodnich wymaga przed-

stawienia zagadnienia utraty urzędu kościelnego. Zgodnie z kan. 184 § 1 CIC: 

Urząd kościelny traci się z upływem wyznaczonego czasu, z osiągnięciem określonego pra-

wem wieku, wskutek rezygnacji, przeniesienia, odwołania, a także pozbawienia (por. kan. 965 

§ 1 CCEO). 

Stolica Apostolska odnotowuje, że ordynariusze dla katolików wschodnich zazwyczaj pełnią 

swoje obowiązki do czasu przyjęcia ich rezygnacji, składanej na ręce papieża po osiągnięciu 

 
285 Fürst, „Die Bedeutung des Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium für die ostkirchliche Diaspora”, 370. 
286 Kaptijn, „Les ordinariats des catholiques des Églises orientales”, 93; „Gli ordinariati per i fedeli cattolici 

orientali”, 257–58; „L’Ordinariato per i cattolici delle Chiese Orientali”, 47. 
287 Passicos, „L’ordinariat des catholiques de rite oriental résidant en France”, 157. 
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siedemdziesiątego piątego roku życia. W ostatnich latach przyjęcie rezygnacji poprzedzało 

mianowanie nowych ordynariuszy w Polsce, Hiszpanii, Argentynie, Francji i Brazylii. Prak-

tyka ta odpowiada w pełni przepisom prawa łacińskiego odnoszącym się do kardynałów (kan. 

354 CIC), biskupów diecezjalnych (kan. 401 § 1 CIC), biskupów koadiutorów i pomocni-

czych (kan. 411 CIC) oraz proboszczów (kan. 538 § 3 CIC). 

2.2.1. Rezygnacja 

Przepisy dotyczące rezygnacji zostały zawarte przez prawodawcę w kan. 187–189 

CIC. W pierwszej kolejności przyznają one każdej osobie prawo do zrzeczenia się urzędu 

kościelnego, pod warunkiem że posiada ona zdolność do kierowania swoim postępowaniem 

(kan. 187 CIC). Pablo Gefaell zauważa, że przepis ten w żaden sposób nie daje nikomu prawa 

do samowolnego porzucenia przyjętej funkcji, lecz jedynie uprawnia do złożenia rezygna-

cji288. Zgodnie z przepisami prawa rezygnacja jest dopuszczalna jedynie w przypadku istnie-

nia poważnej przyczyny. Jej zasadność oraz proporcjonalność podlegają ocenie przełożonego, 

który w swoim roztropnym rozeznaniu powinien mieć na uwadze zarówno dobro jednostki, 

jak i dobro całej wspólnoty (kan. 189 § 2 CIC). Osoba składająca rezygnację może dołączyć 

do niej określone warunki, dotyczące na przykład terminu jej wejścia w życie lub miejsca 

zamieszkania. W przypadku odrzucenia któregoś z warunków przez przełożonego rezygnacja 

nie zostaje przyjęta, chyba że osoba rezygnująca wycofa swoje zastrzeżenia289. 

Rezygnacja jest czynnością prawną, która wymaga pełnej zdolności do świadomego 

działania. W związku z tym rezygnacja złożona w stanie ograniczonej sprawności intelektu-

alnej – w wyniku silnego upojenia alkoholowego, psychozy lub demencji – jest nieważna. 

Jednocześnie rezygnacja jest nieważna z mocy samego prawa, gdy została podjęta pod wpły-

wem ciężkiej bojaźni, podstępu, błędu lub symonii (kan. 188 CIC). Zgodnie z przepisami 

prawa rezygnacja musi być złożona na piśmie lub ustnie w obecności dwóch świadków (kan. 

189 § 1 CIC). Osoba rezygnująca zachowuje prawo do odwołania swojej rezygnacji do czasu 

otrzymania informacji o jej przyjęciu przez odpowiedniego przełożonego. Nie istnieje żadna 

przeszkoda, aby w przyszłości tej samej osobie powierzono te same zadania, jednak z innego 

już tytułu (kan. 189 § 4 CIC). 

 
288 Pablo Gefaell, „Loss of Ecclesiastical Office”, w Exegetical Commentary on the Code of Canon Law, t. 1, 

red. Ángel Marzoa, Jorge Miras i Rafael Rodríguez-Ocaña, Collection Gratianus Series (Chicago / 

Montréal: Midwest Theological Forum / Wilson & Lafleur, 2004), 1036. 
289 Huels, „Commentary on cc. 931–995”, 1814. 
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Ordynariusze dla katolików wschodnich, jak zostało to wcześniej zaznaczone, składają 

zazwyczaj rezygnację po osiągnięciu siedemdziesiątego piątego roku życia. Procedura ta zo-

stała uregulowana w prawie łacińskim w odniesieniu do biskupa diecezjalnego, który po osią-

gnięciu tego wieku, z powodu choroby lub innej poważnej przyczyny proszony jest o złożenie 

na ręce papieża swojej rezygnacji (kan. 401 CIC). Regulacja ta stanowi realizację zaleceń 

ojców ostatniego Soboru, którzy poruszyli tę sprawę w dekrecie o pasterskich zadaniach bi-

skupów w Kościele (CD 21). Niecały rok po jego opublikowaniu papież Paweł VI ustalił, że 

biskupi powinni składać rezygnację w wieku siedemdziesięciu pięciu lat. Jednocześnie zazna-

czył, że decyzja o przyjęciu rezygnacji należy wyłącznie do papieża, który po rozważeniu 

wszystkich okoliczności może ją przyjąć lub odroczyć jej przyjęcie (nr 11)290. Zakres tych 

przepisów został decyzją papieża Franciszka rozszerzony na wszystkich zrównanych w pra-

wie z biskupem diecezjalnym, czyli na prałatów, opatów, wikariuszy apostolskich, prefektów 

apostolskich oraz administratorów apostolskich (art. 1). Stolica Apostolska postanowiła jed-

nocześnie, że osoby te po złożeniu rezygnacji nadal sprawują swoje obowiązki do czasu otrzy-

mania oficjalnej informacji o jej przyjęciu przez papieża (art. 5)291. 

2.2.2. Przeniesienie 

Przeniesienie w prawie kanonicznym oznacza jednoczesne zwolnienie osoby z dotych-

czasowego urzędu oraz powierzenie jej nowego. Odpowiednie przepisy odnoszące się do tej 

instytucji zostały zamieszczone zarówno w Kodeksie łacińskim (kan. 190–191 CIC), jak 

i w Kodeksie wschodnim (kan. 972–973 CCEO). W przypadku ordynariusza dla katolików 

wschodnich jedynym podmiotem uprawnionym do dokonania przeniesienia jest papież, po-

nieważ wyłącznie jemu przysługuje prawo powierzenia tego urzędu i odwołania z niego (por. 

kan. 190 § 1 CIC). Jeżeli ordynariusz dobrowolnie zgadza się na przeniesienie, nie ma po-

trzeby wykazania przyczyny takiej decyzji. Jeżeli natomiast przeniesienie następuje wbrew 

jego woli, wymagane jest zaistnienie poważnej przyczyny, jak również zachowanie procedury 

wydawania dekretów pozasądowych. Ten, kto wydaje dekret przeniesienia, powinien mieć na 

uwadze zarówno dobro osoby przenoszonej, jak i dobro wspólnoty292. 

Prawodawca wymaga, by przeniesienie zostało przekazane na piśmie, a zaniedbanie 

tego obowiązku powoduje jego nieważność (kan. 190 § 3 CIC). Zgodnie z przepisami odno-

szącymi się do poszczególnych dekretów przeniesienie osiąga skutek z chwilą powiadomienia 

 
290 Paweł VI, motu proprio Ecclesiae Sanctae, 6 sierpnia 1966, AAS 58 (1966): 757–87. 
291 Franciszek, motu proprio Imparare a congedarsi, 12 lutego 2018, AAS 110, nr 3 (2018): 379–81. 
292 Huels, „Commentary on cc. 931–995”, 1818–19. 
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o jego wydaniu, chyba że w samym dokumencie wskazano inną datę (kan. 54 § 1 CIC). Prze-

pisy prawa nie przewidują możliwości przeniesienia dokonanego na skutek prośby ordynariu-

sza, niemniej jednak ma on zawsze prawo zwrócić się na piśmie o wydanie odpowiedniego 

dekretu przeniesienia293. 

2.2.3. Odwołanie 

Ordynariusz dla katolików wschodnich – zgodnie z przepisami zawartymi zarówno 

w Kodeksie łacińskim (kan. 192 CIC), jak i w Kodeksie wschodnim (kan. 974 § 1 CCEO) – 

może zostać odwołany na mocy dekretu lub na mocy samego prawa. Odwołanie jest działa-

niem podejmowanym wbrew woli osoby zainteresowanej, która pragnie pozostać na zajmo-

wanym stanowisku i nie zamierza składać rezygnacji. Z tego powodu przepisy prawa wyma-

gają, aby w dekrecie odwołania została wskazana poważna przyczyna tej czynności prawnej 

(kan. 193 § 1 CIC). Zasadne wydaje się przyjęcie, iż w odniesieniu do odwoływania ordyna-

riuszy dla katolików wschodnich należy kierować się zasadami przewidzianymi dla odwoły-

wania proboszczów (kan. 1740–1747 CIC)294. W ocenie sytuacji należy zatem wziąć pod 

uwagę takie przesłanki jak sposób postępowania przynoszący kościelnej wspólnocie poważną 

szkodę lub zamieszanie; nieudolność albo trwała choroba umysłowa lub fizyczna, czyniąca 

ordynariusza niezdolnym do wypełniania jego zadań; utrata dobrej opinii u uczciwych i po-

ważnych wiernych lub niechęć wobec ordynariusza, które według przewidywania szybko nie 

ustaną; poważne zaniedbywanie lub naruszanie obowiązków trwające mimo upomnienia; złe 

zarządzanie dobrami doczesnymi, ilekroć nie można temu zaradzić w inny sposób (kan. 1741 

CIC). Jedynie Stolica Apostolska określa przyczyny oraz wdraża procedurę odwołania ordy-

nariusza dla katolików wschodnich (kan. 514 § 2 CCEO). 

Decyzja o odwołaniu ordynariusza, jak również ocena szkodliwości lub nieskuteczno-

ści jego posługi, należą wyłącznie do papieża we współpracy z przełożonymi odpowiednich 

dykasterii. Dekret odwołania uzyskuje moc obowiązującą z chwilą pisemnego powiadomienia 

o jego wydaniu (kan. 54 § 1 CIC). W niektórych przypadkach data wejścia w życie może 

zostać wskazana w samym dekrecie, jednakże ma to miejsce jedynie wówczas, gdy przepisy 

prawa przyznają przełożonemu prawo do swobodnego odwołania danej osoby295. 

 
293 Valdrini, Comunità, persone, governo, 250. 
294 Zasady proceduralne odnoszące się do odwoływania lub przenoszenia proboszczów mogą być stosowane 

w odniesieniu do wszystkich urzędów kościelnych, jak wyraźnie stwierdza Pablo Gefaell, w „Loss of 

Ecclesiastical Office”, 1068. 
295 Huels, „Commentary on cc. 931–995”, 1822. 
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Odwołanie ordynariusza dla katolików wschodnich następuje z mocy samego prawa 

w przypadku zaistnienia przyczyn wskazanych w kan. 194 § 1 CIC (por. kan. 976 § 1 CCEO). 

Pierwszy przypadek dotyczy sytuacji, w której ordynariusz traci stan duchowny – na skutek 

wyroku lub dekretu stwierdzającego nieważność święceń, w wyniku wymierzenia zgodnie 

z przepisami prawa kary wydalenia bądź na podstawie reskryptu wydanego przez Stolicę Apo-

stolską (kan. 290 CIC). Kolejną przyczyną odwołania z mocy samego prawa jest publiczne 

odstąpienie od wiary katolickiej lub od wspólnoty kościelnej. Odrzucenie wiary katolickiej 

definiowane jest jako apostazja lub herezja, natomiast odstąpienie od wspólnoty kościelnej 

określane jest jako schizma (kan. 751 CIC)296. Pozostawanie we wspólnocie Kościoła jest 

jednym z wymogów powierzenia, dlatego popełnienie jakiegokolwiek przestępstwa prze-

ciwko wierze i jedności Kościoła stanowi przesłankę do unieważnienia tej decyzji (kan. 149 

§ 2 CIC). Ostatnią przyczyną odwołania z mocy samego prawa jest usiłowanie przez duchow-

nego zawarcia małżeństwa, nawet jeśli chodzi jedynie o małżeństwo cywilne. John M. Huels 

zaznacza, że istotne jest samo podjęcie próby zawarcia małżeństwa, niezależnie od tego, czy 

zostało ono zawarte ważnie. Zawarcie przez duchownego związku z osobą tej samej płci nie 

stanowi natomiast podstawy do odwołania z mocy samego prawa, ponieważ w świetle prawa 

kanonicznego nie jest to próba zawarcia małżeństwa w ścisłym tego słowa znaczeniu (kan. 

1055 § 1 CIC)297. Taka okoliczność stanowi jednak podstawę do odwołania z urzędu na mocy 

dekretu oraz wszczęcia postępowania w celu wymierzenia kary za przestępstwo, o którym 

mowa w kan. 1395 § 1 CIC oraz w kan. 1453 § 3 CCEO. 

Odwołanie z wyżej wymienionych przyczyn następuje zawsze z mocy samego prawa, 

jednak – poza przypadkiem utraty stanu duchownego – może ono być egzekwowane jedynie 

po stwierdzeniu tego faktu przez władzę kościelną (kan. 194 § 2 CIC). W takiej sytuacji prze-

łożony ma obowiązek wydania pisemnego dekretu potwierdzającego odwołanie oraz doręcze-

nia go odwołanej osobie. Celem wydania tego dokumentu jest potwierdzenie, że dalsze spra-

wowanie funkcji byłoby niezgodne z prawem. Czynności prawne podejmowane przez osobę 

odwołaną są zasadniczo nieważne, dlatego w przyszłości mogą wymagać powtórzenia lub 

 
296 Dicastero per i Testi Legislativi, red., Le sanzioni penali nella Chiesa. Sussidio applicativo del Libro VI del 

Codice di Diritto Canonico (Città del Vaticano: Dicastero per la Comunicazione – Libreria Editrice Va-

ticana, 2023), 112–13. 
297 Paolo Bianchi, „Commento ai cann. 1055–1165”, w Codice di diritto canonico commentato, 6. wyd., red. 

Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale (Milano: Àncora, 2022), 881; Huels, „Commentary on cc. 

931–995”, 1825. 

Należy podkreślić, że obowiązujące obecnie przepisy, zwłaszcza w zakresie prawa karnego, wymagają 

uzupełnienia, aby w sposób jednoznaczny uznawały zawarcie związku na podobieństwo małżeństwa za 

podstawę do podjęcia działań dyscyplinarnych i karnych. 
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sanowania. W niektórych jednak przypadkach mogą znaleźć zastosowanie przepisy dotyczące 

uzupełnienia jurysdykcji zgodnie z kan. 144 § 1 CIC. 

2.2.4. Pozbawienie 

Ordynariusz dla katolików wschodnich zostaje pozbawiony tej odpowiedzialności na 

skutek pozbawienia, o którym mowa w kan. 196 CIC (por. kan. 978 CCEO). Pozbawienie 

stanowi w istocie sankcję karną wymierzaną lub deklarowaną za popełnione przestępstwo. 

W takich przypadkach zastosowanie mają przepisy odnoszące się do sankcji karnych w Ko-

ściele, zamieszczone w kan. 1311–1399 CIC (por. kan. 1401–1467 CCEO). Zgodnie z prze-

pisami prawa łacińskiego pozbawienie wszystkich lub tylko niektórych urzędów jest jedną 

z kar ekspiacyjnych, która może wiązać przestępcę albo na stałe, albo na czas określony lub 

nieokreślony (kan. 1336 § 4, n. 1 CIC). Sankcja ta przewidziana jest w przypadku niemal 

wszystkich przestępstw, w tym przestępstw przeciwko wierze i jedności Kościoła (kan. 1364–

1369 CIC), przestępstw przeciwko władzy kościelnej i związanych z pełnieniem zadań w Ko-

ściele (kan. 1370–1378 CIC), przestępstw przeciwko sakramentom (kan. 1379–1389 CIC), 

przestępstw przeciwko dobremu imieniu oraz przestępstwa fałszu (kan. 1390–1391 CIC), 

przestępstw przeciwko specjalnym obowiązkom (kan. 1392–1396 CIC), jak i przestępstw 

przeciwko życiu, godności i wolności człowieka (kan. 1397–1398 CIC). 

Przepisy łacińskiego prawa karnego stanowią, że przy wymierzaniu lub deklarowaniu 

sankcji karnych pozostają w mocy postanowienia kan. 194 § 1, n. 2–3 CIC, przewidujące 

odwołanie z mocy samego prawa w przypadku odstępstwa od wiary, herezji i schizmy (kan. 

1364 § 1 CIC) oraz usiłowania przez duchownego zawarcia małżeństwa, choćby tylko cywil-

nego (kan. 1394 § 1 CIC)298. Poza tymi przypadkami omawiana kara została w sposób wy-

raźny przewidziana w odniesieniu do takich przestępstw jak: głoszenie nauki potępionej przez 

Biskupa Rzymskiego lub sobór powszechny albo uporczywe odrzucanie nauki głoszonej 

przez papieża lub Kolegium Biskupów w sprawach wiary lub moralności (kan. 1365 CIC); 

okazywanie nieposłuszeństwa Stolicy Apostolskiej, ordynariuszowi lub przełożonemu (kan. 

1371 § 1 CIC); alienacja dóbr kościelnych lub dokonywanie na nich czynności zarządu bez 

spełnienia przepisanego prawem wymogu lub inne rażące zaniedbanie w zarządzaniu mająt-

kiem kościelnym (kan. 1376 § 2 CIC); przestępstwo korupcji (kan. 1377 § 1 CIC); przestęp-

stwo wymuszenia wyższej ofiary lub dodatkowej kwoty (kan. 1377 § 2 CIC); nadużycie 

 
298 Dicastero per i Testi Legislativi, Le sanzioni penali nella Chiesa. Sussidio applicativo del Libro VI del Codice 

di Diritto Canonico, 112–13 i 160–61. 
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sprawowanej władzy, urzędu lub zadania (kan. 1378 § 1 CIC); naruszenie obowiązku rezy-

dencji (kan. 1396 CIC); jak również przestępstwa przeciwko szóstemu przykazaniu Dekalogu 

z małoletnim lub z osobą, która na stałe używa rozumu jedynie w ograniczonym zakresie, lub 

z osobą, której prawo przyznaje taką samą ochronę (kan. 1398 § 1 CIC). W odniesieniu do 

ordynariusza dla katolików wschodnich, z uwagi na jego przynależność do Kościoła łaciń-

skiego, zastosowanie mają niewątpliwie jedynie wspomniane przepisy prawa karnego oraz 

odpowiednie przepisy łacińskiego prawa procesowego. 

3. JURYSDYKCJA ORDYNARIUSZA ORDYNARIATU 

Na mocy decyzji Stolicy Apostolskiej ordynariusze dla katolików wschodnich zostali 

wyposażeni w uprawnienia do wydawania aktów administracyjnych. Oznacza to, że sprawują 

oni władzę rządzenia, która w dokumentach kościelnych najczęściej określana jest mianem 

władzy jurysdykcji. Termin ten po raz pierwszy pojawił się w dekrecie dotyczącym ordyna-

riatu dla wiernych obrządków wschodnich we Francji, a następnie został użyty w dekretach 

ustanawiających ordynariaty w Argentynie i w Hiszpanii. Nieco odmiennie zostały zredago-

wane wcześniejsze dokumenty dotyczące sytuacji prawnej wschodnich wspólnot w Austrii 

i Brazylii, w których ordynariusze zostali jedynie zrównani z biskupami łacińskimi sprawują-

cymi posługę wobec tych wiernych. Jak wyjaśnia Astrid Kaptijn, Stolica Apostolska w po-

czątkowym okresie istnienia ordynariatów dla katolików wschodnich wzbraniała się przed 

przyznaniem ich ordynariuszom prawdziwej jurysdykcji299. 

Analiza jurysdykcji ordynariusza ordynariatu wymaga uwzględnienia trzech zasadni-

czych kwestii. Pierwszą z nich jest rodzaj jurysdykcji, a zatem ustalenie, czy ma ona charakter 

zwyczajny czy delegowany, a jeśli zwyczajny – czy jest to jurysdykcja własna, czy zastępcza. 

Drugą kwestią jest zakres jurysdykcji, obejmujący zarówno wymiar personalny i terytorialny, 

jak i poszczególne rodzaje władzy kościelnej – wykonawczą, ustawodawczą i sądowniczą. 

Trzecie zagadnienie dotyczy sposobu sprawowania jurysdykcji, a więc tego, czy ordynariusz 

wykonuje ją w sposób wyłączny, czy też dzieli ją z ordynariuszami miejsca. Każdemu z tych 

zagadnień poświęcony jest odrębny podrozdział.  

 
299 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 660. 
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3.1. Rodzaj jurysdykcji ordynariusza 

Badania naukowe dotyczące pozycji prawnej ordynariusza dla katolików wschodnich 

jednoznacznie potwierdzają, że jego jurysdykcja jest nierozerwalnie związana ze sprawowa-

nym urzędem. Z tej przyczyny ordynariusz posiada jurysdykcję zwyczajną, która – w odróż-

nieniu od jurysdykcji delegowanej – nie jest udzielona samej tylko osobie (kan. 131 § 1 CIC). 

Jakkolwiek pierwsze próby zapewnienia opieki duszpasterskiej wschodnim katolikom w Eu-

ropie Środkowej opierały się na delegacji udzielanej poszczególnym biskupom, to kolejne 

działania Stolicy Apostolskiej zmierzały do ustanowienia najpierw w Austrii, a następnie 

w Polsce pełnoprawnych urzędów kościelnych. Uznanie jurysdykcji ordynariusza dla katoli-

ków wschodnich za jurysdykcję zwyczajną znajduje poparcie u takich autorów, jak Juan Igna-

cio Arrieta, Andreas Graßmann, Astrid Kaptijn, Dominique Le Tourneau, Natale Loda, Al-

berto Perlasca, Helmuth Pree oraz Peter Stockmann300. Badacze ci zwracają zazwyczaj uwagę, 

że samo pochodzenie tytułu ordynariusza stanowi nawiązanie do sprawowanej przez niego 

zwyczajnej jurysdykcji (łac. potestas ordinaria). 

Ordynariaty dla katolików wschodnich nie zostały ustanowione na określony czas, 

w związku z czym jurysdykcja ich ordynariuszy została im co do zasady powierzona na stałe. 

Z tego powodu zlecone im zadania odpowiadają przymiotom urzędu kościelnego, z którym 

z mocy prawa wiąże się zawsze jurysdykcja zwyczajna (kan. 131 § 1 CIC). Interpretacji tej 

nie przeczy fakt, że ordynariusze zostali wyposażeni przez Stolicę Apostolską w specjalne 

upoważnienia, które mogą być zawsze przyznawane ordynariuszom z racji sprawowanego 

przez nich urzędu (kan. 132 § 2 CIC)301. Odmiennego zdania jest Miguel Campo Ibáñez, który 

przekonuje, że dekret erygujący ordynariat dla wiernych obrządków wschodnich w Hiszpanii 

powierza jego ordynariuszowi jedynie funkcję (łac. munus)302. Termin ten nie przesądza 

 
300 Juan Ignacio Arrieta, Diritto dell’organizzazione ecclesiastica, Pontificio Ateneo della Santa Croce / Trattati 

di diritto 3 (Milano: Giuffrè Editore, 1997), 366; „Gli ordinariati per i fedeli orientali”, 276–77; 

Graßmann, „The Latin Ordinaries for the Faithful of the Eastern Rites”, 166; Kaptijn, „Les ordinariats 

des catholiques des Églises orientales”, 93; „Gli ordinariati per i fedeli cattolici orientali”, 257; „L’Ordi-

nariato per i cattolici delle Chiese Orientali”, 51; „Ordinariato Apostólico para la atención de los orienta-

les en España”, 776; „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 659–60; Le Tourneau, „Le soin 

pastoral des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre”, 408; Loda, „Gli Ordinariati per 

i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino”, 207; Perlasca, „Gli ordinariati e gli esarcati per i fedeli 

orientali”, 46; Pree, „Nichtterritoriale Strukturen der hierarchischen Kirchenverfassung”, 536; „Gli Ordi-

nariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 73, 87; Stockmann, „Die Ordinariate 

für Gläubige eines orientalischen Ritus”, 440. 
301 Juan González Ayesta, „Facultad”, w Diccionario general de derecho canónico, t. 3, red. Javier Otaduy, 

Antonio Viana i Joaquín Sedano (Cizur Menor: Thomson Reuters Aranzadi, 2012), 890–91. 
302 Campo Ibáñez, „Nobilis Hispaniae Natio. El Ordinariato para los fieles de ritos orientales residentes en 

España”, 908. 
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jednak w żaden sposób o rodzaju jurysdykcji, gdyż jego szerokie znaczenie pozwala odnieść 

je zarówno do pełnoprawnego urzędu, jak i do innego zadania w Kościele. Termin ten został 

w taki sam sposób użyty w odniesieniu do zadań powierzonych ordynariuszom wiernych ob-

rządków wschodnich w Brazylii, Francji i Argentynie, których zwyczajna jurysdykcja nie jest 

raczej przez nikogo negowana. 

Zakres zwyczajnej jurysdykcji ordynariusza dla katolików wschodnich obejmuje za-

równo forum zewnętrzne, jak i forum wewnętrzne. Potwierdza to stanowisko Pétera Erdő, 

zgodnie z którym osoba posiadająca jurysdykcję na forum zewnętrznym ma zawsze prawo 

wykonywać ją także na forum wewnętrznym303. Forum zewnętrzne ma wymiar publiczny, 

widoczny i możliwy do udowodnienia, natomiast forum wewnętrzne odnosi się do sfery pry-

watnej, poufnej, a nawet tajnej. Sprawy tajne winny być zawsze rozpatrywane przez ordyna-

riusza na forum wewnętrznym, czego przykładem są przeszkody dotyczące przyjęcia lub wy-

konywania święceń. Do rozpoznania sprawy na forum wewnętrznym uprawniona jest osoba, 

której w danej sytuacji zagrożone jest dobre imię lub intymność (kan. 220 CIC). W zakresie 

spraw wewnętrznych zarezerwowanych dla Stolicy Apostolskiej zachowane pozostają 

wszystkie prawa przyznane Penitencjarii Apostolskiej (PE 190). 

Z przepisów prawa wynika, że jurysdykcja zwyczajna może być sprawowana we wła-

snym imieniu lub w imieniu innej osoby. Do pierwszej grupy zaliczają się takie podmioty, jak 

papież, patriarcha, biskup diecezjalny lub eparchialny czy przełożony zakonny. Jurysdykcję 

zastępczą natomiast posiadają przykładowo wikariusz generalny, wikariusz biskupi, proto-

synkel i synkel, którzy sprawują ją w imieniu biskupa diecezjalnego lub eparchialnego. 

W tym miejscu pojawia się pytanie o naturę jurysdykcji ordynariuszy dla katolików wschod-

nich, którego rozstrzygnięcie wymaga odwołania się do postanowień dekretów erekcyjnych. 

Helmuth Pree wskazał, że dekrety erygujące ordynariaty we Francji, Argentynie i Hiszpanii 

określają stojącego na ich czele prałata mianem własnego ordynariusza (łac. proprius ordina-

rius)304. Decydujące znaczenie ma jednak to, że wszyscy ordynariusze dla katolików wschod-

nich mogą swobodnie mianować co najmniej jednego wikariusza generalnego, który zawsze 

sprawuje jurysdykcję zastępczą (por. kan. 475 § 1 CIC). Uprawnienie to dowodzi, że ordyna-

riusze dla katolików wschodnich dysponują jurysdykcją własną, ponieważ w przeciwnym ra-

zie nie mogliby sami ustanawiać organów ze zwyczajną jurysdykcją zastępczą305. Wniosek 

 
303 Péter Erdő, „Foro interno e foro esterno nel diritto canonico. Questioni fondamentali”, Periodica de Re Ca-

nonica 95 (2006): 9. 
304 Pree, „Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 71–73 i 87. 
305 Arrieta, Diritto dell’organizzazione ecclesiastica, 53. 
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ten znajduje potwierdzenie w pracach takich uczonych, jak Juan Ignacio Arrieta, Andreas 

Graßmann, Jean Passicos i Alberto Perlasca306. Pierwszy z nich podkreśla, że tego rodzaju 

jurysdykcja ordynariusza zasadniczo odróżnia go od egzarchy, który zwykle sprawuje swoje 

zadania w imieniu patriarchy lub papieża (kan. 312 CCEO). 

3.2. Zakres jurysdykcji ordynariusza 

Jednym z zagadnień odnoszących się do jurysdykcji ordynariusza dla katolików 

wschodnich jest jej zakres. Jurysdykcja ordynariusza rozciąga się poza granice jednej diecezji, 

dlatego określana jest jako jurysdykcja międzydiecezjalna lub ponaddiecezjalna. W zakresie 

jego jurysdykcji znajdują się jedynie wierni obrządków wschodnich, którzy na danym teryto-

rium nie mają egzarchy apostolskiego ani biskupa eparchialnego. Jurysdykcja personalna 

obejmuje duchownych, osoby świeckie oraz członków instytutów zakonnych, którzy przyna-

leżą do ordynariatu z racji swojego obrządku. Rozciąga się ona również na duchownych nie-

inkardynowanych do ordynariatu, którzy pełnią w nim posługę duszpasterską na podstawie 

pisemnej umowy. Oznacza to, że podstawowym elementem ordynariatów obrządkowych jest 

element personalny. Jurysdykcja ordynariuszy podlega jednak ograniczeniom terytorialnym, 

gdyż rozciąga się jedynie na terytorium danego państwa. Z tego względu jurysdykcja ordyna-

riuszy dla katolików wschodnich łączy w sobie zarówno element personalny, jak i teryto-

rialny. 

Treść dekretów erekcyjnych wskazuje, że ordynariusze dla katolików wschodnich 

dysponują władzą wykonawczą (łac. potestas exsecutiva), która pozwala im na wydawanie 

aktów administracyjnych. Nie jest jednak jasne, czy w odniesieniu do podlegających im wier-

nych przysługuje im ponadto władza ustawodawcza (łac. potestas legislativa) i sądownicza 

(łac. potestas iudicialis). Zagadnienie to podjęła między innymi Astrid Kaptijn, która opo-

wiada się przeciwko przyznaniu ordynariuszom dla katolików wschodnich pełnej jurysdykcji. 

Przywołuje ona sytuację, gdy arcybiskup Paryża jako ordynariusz dla katolików wschodnich 

we Francji wydał przepisy prawa partykularnego dotyczące mianowania proboszczów ob-

rządku wschodniego. Zauważa przy tym, że dokument ten został opublikowany dopiero po 

 
306 Arrieta, „La costituzione di Ordinariati nella prassi pastorale”, 66; Graßmann, „The Latin Ordinaries for the 

Faithful of the Eastern Rites”, 154; Passicos, „L’ordinariat des catholiques de rite oriental résidant en 

France”, 157; Perlasca, „Gli ordinariati e gli esarcati per i fedeli orientali”, 46. Na temat zastępczej jurys-

dykcji ordynariusza dla katolików wschodnich wspomina jedynie Natale Loda, „Gli Ordinariati per i Fe-

deli di rito orientale in territori di rito latino”, 207. Jednak jego stanowisko nie znajduje potwierdzenia 

w treści samych dekretów, a on sam w wystarczający sposób nie uzasadnia swojej opinii naukowej. 
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uzyskaniu stosownego zezwolenia Kongregacji ds. Kościołów Wschodnich307. Okoliczności 

te pozwalają przypuszczać, że ordynariusze dla katolików wschodnich nie mogą samodzielnie 

ustanawiać prawa partykularnego, chyba że po uprzednim otrzymaniu zezwolenia Stolicy 

Apostolskiej. 

Niemniej jednak w ostatnich latach można było zaobserwować intensywną działalność 

ustawodawczą ordynariusza dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii. Ustanowił on 

szereg przepisów dotyczących między innymi zalecenia codziennego sprawowania Boskiej 

Liturgii, zasad składania ofiar przez wiernych, obowiązku celebrowania Liturgii Godzin, za-

pewnienia wiernym możliwości przystępowania do sakramentu pokuty oraz wymogów doty-

czących otwarcia kościoła w ciągu dnia na modlitwę308. Dekret promulgujący wspomniane 

ustawy wspomina o konsultacjach prowadzonych z Dykasterią ds. Kościołów Wschodnich, 

jednakże nie zawiera żadnej wzmianki o uzyskaniu zezwolenia na ich wydanie. Praktyka sto-

sowana w austriackim ordynariacie stanowi zatem jednoznaczne potwierdzenie, że ordyna-

riuszom dla katolików obrządków wschodnich przysługuje władza ustawodawcza. Nie można 

w związku z tym wykluczyć możliwości zwołania przez ordynariusza organu odpowiadają-

cego synodowi diecezjalnemu (kan. 460–468 CIC) lub zgromadzeniu eparchialnemu (kan. 

235–242 CCEO). 

Dekrety erygujące ordynariaty dla katolików wschodnich nie wspominają w żadnym 

miejscu o wykonywaniu przez ich ordynariuszy władzy sądowniczej. Z pomocą przychodzą 

jednak zapisy instrukcji procesowej, którą należy stosować w sądach diecezjalnych i między-

diecezjalnych przy rozpatrywaniu spraw o nieważność małżeństwa309. W dokumencie tym 

Papieska Rada ds. Tekstów Prawnych stwierdza: 

Sąd Kościoła łacińskiego, z zachowaniem art. 8–15, może rozpatrywać sprawę o nieważność 

małżeństwa katolików innego Kościoła sui iuris z mocy samego prawa na tym terytorium, 

gdzie […] duszpasterska opieka nad wiernymi Kościoła sui iuris, o którym mowa, została 

 
307 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 662. 
308 Ordinarius für die Gläubigen des byzantinischen Ritus in Österreich, „Normen für die Feier der Göttlichen 

Liturgie und Opfergaben von Gläubigen für die Feier der Göttl. Liturgie für bestimmte Meinungen”, 

Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 3–6; 

„Tägliche Feier der Liturgie”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in 

Österreich, nr 2 (2015): 6; „Stundengebet – Horologion”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken 

des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 6–7; „Fixe Zeiten für die Beichte”, Amtsblatt des 

Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 7; „Offene Kirche 

während des Tages für das Gebet”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen 

Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 7–8. 
309 Papieska Rada ds. Tekstów Prawnych, instr. Dignitas connubii, 25 stycznia 2005, Comm 37 (2005): 11–92. 
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powierzona ordynariuszowi miejsca Kościoła łacińskiego, przez zlecenie Stolicy Apostolskiej 

lub przynajmniej za jej zgodą (por. kan. 916 § 5 CCEO) (art. 16 § 1, n. 1). 

Przytoczony przepis wspomina o ordynariuszu miejsca, któremu powierzono opiekę duszpa-

sterską nad wiernymi obrządków wschodnich na jego terytorium. Zasadnicze znaczenie po-

siada fakt, że dykasteria odwołuje się do przepisu kan. 916 § 5 CCEO, który w ocenie niektó-

rych autorów może stanowić pośrednią podstawę prawną dla ordynariatów dla katolików 

wschodnich. Nie ma zatem wątpliwości, iż przytoczony przepis odnosi się do ordynariuszy 

dla katolików wschodnich. Jako biskupi diecezjalni są oni w swoich diecezjach sędziami 

pierwszej instancji (kan. 1419 § 1 CIC). Są oni przy tym obowiązani do ustanowienia wika-

riuszy sądowych, którzy wraz z nimi stanowią jeden sąd zgodnie z przepisem kan. 1420 § 2 

CIC. Na mocy wspomnianej instrukcji procesowej sąd ten rozpatruje sprawy o nieważność 

małżeństwa wiernych ordynariatu, o ile nie zostały one zarezerwowane dla Stolicy Świętej. 

Ten sam dokument wyjaśnia, że w takich przypadkach sąd orzeka zgodnie z przepisami ła-

cińskiego prawa procesowego, przy czym nieważność małżeństwa rozstrzyga się na podsta-

wie przepisów prawa Kościoła sui iuris, do którego należy przynajmniej jedna ze stron. Ste-

fano Rossano zauważa, że zastosowanie odpowiednich przepisów prawa ma istotne znacze-

nie, gdyż przepisy prawa łacińskiego i prawa wschodniego odmiennie stanowią o przeszko-

dach zrywających oraz o formie zawierania małżeństwa310. 

Andreas Graßmann uważa, że prawo do sądzenia wiernych ordynariatu przysługuje 

jego ordynariuszowi z mocy samego prawa. Na tej podstawie proponuje, aby sprawy małżeń-

skie były przez niego zlecane miejscowemu sądowi łacińskiemu po uprzednim przedstawie-

niu tej kwestii Sygnaturze Apostolskiej. Propozycja ta jest jednak nie do przyjęcia, ponieważ 

całkowicie pomija postanowienia przywoływanej instrukcji procesowej i opiera się wyłącznie 

na dawnej literaturze przedmiotu311. 

Przepisy prawa procesowego przewidują możliwość rozpoznania sprawy o stwierdze-

nie nieważności małżeństwa w postępowaniu skróconym, o którym mowa w kan. 1683–1687 

 
310 Stefano Rossano, „Le cause di nullità di matrimonio dei fedeli orientali nei tribunali latini: la competenza 

(art. 16 Dignitas connubii)”, w Cristiani orientali e pastori latini, red. Pablo Gefaell, Pontificia Università 

della Santa Croce – Monografie giuridiche 42 (Milano: Giuffrè Editore, 2012), 463–64. 
311 Graßmann, „Die lateinischen Ordinariate für Gläubige orientalischer Riten”, 247–48; „The Latin Ordinaries 

for the Faithful of the Eastern Rites”, 168. Andreas Graßmann w swoich publikacjach odwołuje się do 

badań naukowych prowadzonych przez Michaela Landaua, „Der Erzbischof von Wien als «Ordinarius» 

für die Gläubigen des byzantinischen Ritus in Österreich. Kirchengerichtliche Implikationen”, Österrei-

chisches Archiv für Kirchenrecht 43 (1994): 181. 
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CIC (kan. 1676 § 2 CIC)312. Zastosowanie tego rodzaju procesu dopuszczalne jest jedynie 

wówczas, gdy pozew został wniesiony wspólnie przez oboje małżonków albo przez jedno 

z nich za zgodą drugiego, a przytoczone okoliczności nie wymagają dokładniejszego badania 

ani dochodzenia oraz w sposób oczywisty wskazują na nieważność małżeństwa (kan. 1683 

CIC). Orzekanie w sprawach o stwierdzenie nieważności małżeństwa w procesie skróconym 

należy jedynie do biskupa diecezjalnego oraz zrównanych z nim w prawie zwierzchników 

innych wspólnot wiernych, o ile posiadają oni sakrę biskupią313. Zasadne wydaje się zatem 

przyjęcie, że tego rodzaju proces może zostać zastosowany w odniesieniu do spraw wiernych 

ordynariatu, ponieważ ordynariusz jest biskupem diecezjalnym stojącym na czele wspólnoty 

diecezjalnej, którego sąd posiada prawo do rozpoznawania spraw o nieważność małżeństwa 

tych wiernych. Oznacza to, że ordynariusz, po uprzedniej konsultacji z instruktorem i aseso-

rem oraz po rozważeniu uwag obrońcy węzła i głosów obrończych stron, może wydać pozy-

tywny wyrok w sprawie o nieważność małżeństwa. Jeżeli natomiast nie osiągnie moralnej 

pewności co do jego nieważności, sprawa zgodnie z przepisami prawa zostaje przekazana do 

procesu zwykłego (kan. 1687 § 1 CIC). 

Pastoralna odpowiedzialność ordynariusza dla katolików wschodnich domaga się, aby 

posiadał on prawo sądzenia wiernych ordynariatu – zarówno świeckich, jak i duchownych – 

w sprawach karnych314. Z uwagi jednak na ograniczone możliwości powołania sądów, spo-

wodowane niewielką liczbą wiernych oraz skromnością środków materialnych, ordynariusze 

dla wiernych obrządków wschodnich we Francji i w Polsce zwrócili się w tej sprawie do Sy-

gnatury Apostolskiej. W odpowiedzi wspomniany trybunał zaradził tym potrzebom przez roz-

szerzenie jurysdykcji miejscowych sądów z siedzibą w Paryżu i w Warszawie, tak aby obej-

mowały one wiernych należących do ordynariatów obrządkowych (por. kan. 1445 § 3, n. 2 

CIC)315. G. Paolo Montini potwierdza słuszność tego rozwiązania, które jest powszechnie 

przyjętą praktyką w przypadku wielu egzarchatów apostolskich. Innym rozwiązaniem stoso-

wanym przez Sygnaturę Apostolską jest przyznanie jurysdykcji wszystkim miejscowym 

 
312 Franciszek, motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus, 15 sierpnia 2015, AAS 107, nr 9 (2015): 958–70. 
313 Franciszek, Allocutio ad Participes Cursus a Tribunali Rotae Romanae provecti, 25 listopada 2017, AAS 109, 

nr 12 (2017): 1313–16. 
314 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 662. 
315 Niniejsze postanowienia Najwyższego Trybunału Sygnatury Apostolskiej znalazły się w dekretach z dnia 

6 listopada 1990 roku (Prot. N. 4105/2/90) i z dnia 10 października 2014 roku (Prot. N. 4105/2/14) – 

odnoszących się do ordynariatu dla katolików wschodnich we Francji – oraz w dekrecie z dnia 9 września 

1993 roku (Prot. N. 4623/93) – odnoszącym się do ordynariatu dla katolików wschodnich w Polsce. 
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sądom diecezjalnym, jednak taką decyzję uzasadnia jedynie rozległość egzarchatu, jak ma to 

miejsce w Stanach Zjednoczonych316. 

W sprawach rozpatrywanych na podstawie rozszerzenia jurysdykcji sądem drugiej in-

stancji jest zazwyczaj sąd metropolity albo inny sąd wyznaczony przez metropolitę zgodnie 

z przepisami kan. 1438, n. 1–2 CIC. Mogą jednak zaistnieć uzasadnione racje, dla których 

Sygnatura Apostolska wyznaczy inny sąd apelacyjny do rozpatrywania spraw wiernych nale-

żących do ordynariatu. Nienaruszone pozostaje przy tym prawo wiernych do wniesienia ape-

lacji do Stolicy Świętej, gdzie sprawa rozpatrywana jest przez Rotę Rzymską (kan. 1444 § 1, 

n. 1 CIC). 

3.3. Sposób sprawowania jurysdykcji 

Ordynariusze dla katolików wschodnich w przypadku czterech ordynariatów posia-

dają jurysdykcję sprawowaną w sposób wyłączny (łac. potestas exclusiva). Oznacza to, że 

jako jedyni mają oni prawo do wykonywania czynności rządzenia w odniesieniu do podle-

głych sobie wiernych na terenie ordynariatu. Tego rodzaju jurysdykcja została na mocy od-

powiednich dekretów przyznana ordynariuszom w Argentynie, Austrii, Brazylii i Polsce. 

Pierwszym dokumentem odnoszącym się do sposobu sprawowania jurysdykcji przez ordyna-

riusza jest dekret z 1956 roku, poświęcony opiece duszpasterskiej nad wschodnimi wspólno-

tami wiernych w Austrii. Na jego mocy ówczesny arcybiskup Wiednia otrzymał zwyczajną 

jurysdykcję wobec wspólnot tradycji bizantyjskiej, którą miał sprawować w sposób niepo-

dzielny317. W późniejszych dekretach odnoszących się do jego następców rodzaj jurysdykcji 

ordynariusza dla katolików wschodnich w Austrii nie został już tak jednoznacznie określony, 

jednak sam sposób jej sprawowania wydaje się pozostawać niezmieniony. 

Ten sam rodzaj jurysdykcji został zlecony ordynariuszom dla katolików wschodnich 

sprawującym pasterską posługę w dwóch krajach Ameryki Południowej. Z treści dekretów 

wynika jednoznacznie, że ich ordynariusze są w odniesieniu do powierzonych sobie wiernych 

jedynymi ordynariuszami. Andreas Graßmann przekonuje jednak, że dekret erygujący ordy-

nariat dla wiernych obrządków wschodnich w Brazylii nie przyznaje jego ordynariuszowi ta-

kiego rodzaju jurysdykcji. Zauważa on, że wspomniany dekret milczy na ten temat, w związku 

z czym miejscowi ordynariusze zachowują jurysdykcję przysługującą im jeszcze przed 

 
316 G. Paolo Montini, „I tribunali degli esarcati apostolici e degli ordinariati per gli orientali in territorio latino”, 

Quaderni di diritto ecclesiale 28, nr 1 (2015): 54–55. 
317 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Ssmus Dominus Noster, 13 czerwca 1956, Wiener Diözesan-

blatt 94, nr 8 (1956): 48. 
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powstaniem ordynariatu318. Polemiki z tym poglądem podjął się Pablo Gefaell, który wskazał 

na poniższy fragment omawianego dekretu erekcyjnego: 

Jeżeli w niektórych miejscach zabraknie kapłana przeznaczonego do posługi wiernym obrząd-

ków wschodnich, miejscowy proboszcz sam winien zatroszczyć się o duchowe dobro tych 

wiernych, jednakże w oparciu o uprawnienia otrzymane od ordynariusza dla wiernych obrząd-

ków wschodnich zamieszkałych w Brazylii319. 

Zdaniem Pablo Gefaella dekret ten jasno wskazuje, że wszelkie uprawnienia do pełnienia po-

sługi duszpasterskiej wobec wschodnich wspólnot wiernych mogą być udzielone miejscowym 

proboszczom jedynie przez ordynariusza ordynariatu320. Istotne znaczenie mogą mieć w tym 

przypadku postanowienia dekretu Annis praeteritis z 1959 roku, w którym jurysdykcja ordy-

nariusza dla katolików wschodnich w Argentynie została tym razem jednoznacznie opatrzona 

przymiotem wyłączności321. Należałoby przypuszczać, że Stolica Apostolska rozstrzygnęła 

w ten sposób pojawiające się wówczas niejasności co do rodzaju jurysdykcji ordynariuszy 

w Ameryce Południowej. 

Niezwykle interesujące rozwiązanie zostało przyjęte w przypadku ordynariusza dla 

katolików wschodnich w Polsce. Pojawiające się niejasności co do rodzaju jego jurysdykcji 

skłoniły miejscową konferencję biskupów do zwrócenia się w tej sprawie do Stolicy Apostol-

skiej. W odpowiedzi na tę prośbę ówczesna Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich udzieliła 

następujących wyjaśnień: 

Arcybiskup Warszawy jest ordynariuszem wszystkich wschodnich katolików, oprócz tych, 

którzy przynależą do Ukraińskiego Kościoła greckokatolickiego. Jego władza jest wyłączna 

(wł. esclusiva), sprawowana jednak po konsultacji (łac. collatis consiliis) z ordynariuszami 

miejsca322. 

 
318 Graßmann, „The Latin Ordinaries for the Faithful of the Eastern Rites”, 171–72. Andreas Graßmann powołuje 

się w tym miejscu na opinię Dominique’a le Tourneau, którą przedstawił w publikacji pt. „Le soin pastoral 

des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre”, 408. 
319 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum fidelium rituum, 14 listopada 1951, AAS 44 (1952): 382–

83. 
320 Gefaell, „Gli Ordinariati per gli orientali in Spagna, Argentina e Brasile”, 176–77. Za taką samą interpretacją 

wspomnianych przepisów jednoznacznie opowiadają się zarówno Carlos Soler, „Jurisdicción cumula-

tiva”, Ius Canonicum 28, nr 55 (1988): 171, jak i Astrid Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern 

Catholics”, 662. 
321 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Annis praeteritis, 19 lutego 1959, AAS 54 (1962): 49–50. 
322 Na podstawie kwerendy archiwalnej ustalono, że pismo ówczesnej Kongregacji ds. Kościołów Wschodnich 

z 21 marca 2019 roku, podpisane przez prefekta kard. Leonardo Sandri, zostało skierowane do bp. Artura 

Mizińskiego, sekretarza generalnego Konferencji Episkopatu Polski (nr 173/2006). 
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Stolica Apostolska w 2019 roku jednoznacznie potwierdziła zatem, że jurysdykcja ordynariu-

sza dla wiernych obrządków wschodnich w Polsce jest przez niego sprawowana w sposób 

niepodzielny. Choć jest on jedynym ordynariuszem tych wiernych, obowiązany jest jednak 

działać zawsze w porozumieniu (łac. collatis consiliis) z miejscowymi ordynariuszami. Pozy-

cja ordynariusza dla katolików wschodnich w Polsce stanowi rozwiązanie prawne, które 

sprzyja skutecznej organizacji duszpasterstwa wschodnich wspólnot katolickich przy jedno-

czesnym poszanowaniu kompetencji wszystkich ordynariuszy miejsca. Taki sposób sprawo-

wania jurysdykcji przez ordynariusza jednoznacznie poparł w 2018 roku w jednym ze swoich 

referatów Lorenzo Lorusso, który w okresie przygotowywania omawianego dokumentu pełnił 

funkcję podsekretarza Kongregacji ds. Kościołów Wschodnich323. 

Na podstawie odpowiedzi dykasterii można wnioskować, że wskazany przez nią spo-

sób sprawowania jurysdykcji należy raczej uznawać za zasadniczy. Niemniej jednak w przy-

padku dwóch ordynariuszy dla katolików wschodnich zdecydowano, że mają oni sprawować 

swoją jurysdykcję wspólnie z ordynariuszami miejsca (łac. potestas cumulativa). Takie po-

stanowienia zostały po raz pierwszy zastosowane w dekrecie z 1954 roku, który zlecił arcy-

biskupowi Paryża pasterską troskę o wschodnie wspólnoty katolickie we Francji. Na jego 

mocy miał on sprawować tę jurysdykcję wspólnie z miejscowymi ordynariuszami, którzy jed-

nak mieli działać jedynie w sposób drugorzędny (łac. secundario). Stolica Apostolska zobo-

wiązała ich jednocześnie do informowania ordynariusza ordynariatu o wszystkich podejmo-

wanych czynnościach prawnych mających istotne znaczenie324. Należy przypuszczać, że ta 

podwójna jurysdykcja inspirowana była rozwiązaniami zastosowanymi dwa lata wcześniej 

dla wikariatu Armii Francuskiej (franc. Vicariat aux Armées). 

Po trzydziestu dwóch latach Stolica Apostolska wydała deklarację interpretacyjną, 

której celem było zapewnienie lepszej organizacji duszpasterstwa wschodnich wspólnot we 

Francji. W dokumencie tym jednoznacznie potwierdzono, że francuski ordynariusz sprawuje 

swoją jurysdykcję równolegle z ordynariuszami miejsca, jednak zakres ich odpowiedzialności 

nie znajduje się na tym samym poziomie. Stolica Apostolska przyznała pierwszeństwo jurys-

dykcji ordynariusza ordynariatu, podczas gdy ordynariusze miejsca mają ograniczać się jedy-

nie do wspierania jego posługi (DI I)325. Analogiczne postanowienia dotyczące jurysdykcji 

 
323 Lorusso, „Gli ordinariati per gli Orientali”, 17. Za przyjęciem modelu wyłącznej jurysdykcji ordynariusza 

opowiedział się Natale Loda, „Gli Ordinariati per i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino”, 223. 
324 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Nobilis Galliae Natio, 27 lipca 1954, AAS 47 (1955): 612–

13. 
325 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, Déclaration interprétative du Décret du 27 juillet 1954, 30 kwietnia 

1986, AAS 78 (1986): 784–86. 
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ordynariusza dla katolików wschodnich zostały zamieszczone w dekrecie, który sześćdziesiąt 

dwa lata później dał początek nowemu ordynariatowi w Hiszpanii. Wierni tego ordynariatu 

nadal pozostali pod jurysdykcją ordynariuszy miejsca, którzy zostali tym samym obowiązani 

do informowania ordynariusza dla katolików wschodnich o podejmowanych przez siebie 

działaniach326. 

Prowadzone poszukiwania potwierdzają, że organizacja duszpasterstwa wiernych ob-

rządków wschodnich w Hiszpanii została oparta na modelu przyjętym w ordynariacie we 

Francji. Tego rodzaju podwójna jurysdykcja zakłada, iż odpowiedzialność za wschodnie 

wspólnoty spoczywa tym razem na wszystkich biskupach diecezjalnych. Istotne jest przy tym, 

że zarówno Francja, jak i Hiszpania są państwami imigracyjnymi, które od wieków przyjmo-

wały przybyszów z chrześcijańskiego Wschodu. Z uwagi na to dziedzictwo historyczne miej-

scowi biskupi od dawna czuli się odpowiedzialni za wschodnie wspólnoty mieszkające na 

terenie ich diecezji. Z tej przyczyny pozbawienie tych wiernych opieki duszpasterskiej ze 

strony miejscowych ordynariuszy przyniosłoby tym wspólnotom znaczną szkodę. Na tej pod-

stawie Astrid Kaptijn wskazuje, że zasadniczym czynnikiem decydującym o sposobie spra-

wowania jurysdykcji ordynariusza dla katolików wschodnich jest poziom świadomości paste-

rzy Kościoła327. Jeżeli biskupi zaniedbują w jakikolwiek sposób opiekę duszpasterską nad 

wiernymi obrządków wschodnich, wprowadzenie podwójnej jurysdykcji prowadzi jedynie do 

rozmycia odpowiedzialności za te wspólnoty. 

Jednym z podejmowanych w literaturze zagadnień jest zakres uczestnictwa ordynariu-

szy dla wiernych obrządków wschodnich w konferencjach biskupów328. Zgodnie z postano-

wieniami statutów poszczególnych konferencji do ich członków należą między innymi bi-

skupi tytularni, którym Stolica Apostolska powierzyła specjalne zadania329. Wydaje się, że 

 
326 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, dekret Nobilis Hispaniae Natio, 9 czerwca 2016, Ius Canonicum 

56 (2016): 769–70. 
327 Kaptijn, „Les ordinariats des catholiques des Églises orientales”, 94–95; „Gli ordinariati per i fedeli cattolici 

orientali”, 256, 261. 
328 Kaptijn, „L’Ordinariato per i cattolici delle Chiese Orientali”, 52; „Excursus on Ordinariates for Eastern Ca-

tholics”, 664. 
329 Österreichische Bischofskonferenz, „Statuten der Österreichischen Bischofskonferenz, 24 marca 2001 /  

18 czerwca 2005”, Amtsblatt der Österreichischen Bischofskonferenz, nr 40 (Oktober 2005): 4–7; Con-

ferencia Episcopal Española, „Estatutos de la Conferencia Episcopal, 25 maja 2022”, Boletín Oficial de 

la Conferencia Episcopal Española, nr 109 (2022): 18–31; Conferência Nacional dos Bispos do Brasil, 

Estatuto Canônico e Regimento Interno da CNBB, 8 grudnia 2023, Documentos da CNBB 113 (Brasília: 

Edições CNBB, 2023); Conférence des évêques de France, „Statuts de la Conférence des évêques de 

France, 6 maja 2024”, Bulletin officiel, nr 70 (2024): 9–30; Konferencja Episkopatu Polski, „Statut Kon-

ferencji Episkopatu Polski”, 28 października 2025, Akta Konferencji Episkopatu Polski, nr 37 (2025): 2–

12. 
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wspomniane zapisy mogą odnosić się do ordynariuszy odpowiedzialnych za wschodnie 

wspólnoty żyjące w diasporze. Niemniej statuty konferencji biskupów nie wspominają wy-

raźnie o samych ordynariuszach dla katolików wschodnich, dlatego ich członkostwo w tych 

gremiach wynika w pierwszym rzędzie z tytułu pełnienia posługi biskupa diecezjalnego. Za-

sadne jest, aby projekty przyszłych ustaw dotyczących ordynariatów dla katolików wschod-

nich wyraźnie przewidywały członkostwo ich ordynariuszy w miejscowych konferencjach 

biskupów. 

4. ZADANIA ORDYNARIUSZA ORDYNARIATU 

Nie istnieje żaden dokument, który zrównałby w prawie ordynariusza dla wiernych 

obrządków wschodnich z biskupem diecezjalnym, tak jak ma to miejsce w przypadku ordy-

nariusza wojskowego czy ordynariusza personalnego dla byłych anglikanów. Peter Stock-

mann i Antonio Viana opowiadają się jednak za tym, aby pozycję prawną ordynariusza dla 

katolików wschodnich uznawać za równorzędną biskupowi diecezjalnemu330. Dimitrios Sa-

lachas i Krzysztof Nitkiewicz są nawet zdania, że ordynariuszom tym przysługują wszystkie 

obowiązki i prawa biskupów diecezjalnych lub eparchialnych331. Zrównywaniu pozycji praw-

nej ordynariusza dla katolików wschodnich z biskupem diecezjalnym sprzeciwiają się Astrid 

Kaptijn i Helmuth Pree, którzy zauważają, że w przypadku takiego zrównania wykaz upraw-

nień przyznanych ordynariuszom w dekretach byłby raczej zbędny332. Podobne stanowisko 

w tej sprawie zajmuje Pablo Gefaell, który podkreśla, że ordynariuszom dla wiernych obrząd-

ków wschodnich nie można przypisywać wszystkich prerogatyw przysługujących biskupom 

diecezjalnym. Jego zdaniem uprawnienia i obowiązki ordynariusza co do zasady ograniczają 

się do tych, które zostały im wyraźnie przyznane w dekretach erekcyjnych333. 

Debata naukowa dotycząca pozycji prawnej ordynariusza dla katolików wschodnich 

wymaga dostrzeżenia faktu, że na mocy dekretów erekcyjnych ordynariusze ci mogą mieć 

biskupa pomocniczego oraz wikariuszy generalnych. Zgodnie z przepisami prawa łacińskiego 

wikariusze generalni zaliczani są do ordynariuszy miejsca, którzy w swojej diecezji zostali 

 
330 Stockmann, „Die Ordinariate für Gläubige eines orientalischen Ritus”, 440; Viana, „Ordinariato para fieles 

de ritos orientales”, 813. 
331 Dimitrios Salachas i Krzysztof Nitkiewicz, Rapporti interecclesiali tra cattolici orientali e latini. Sussidio 

canonico-pastorale (Roma: Edizioni Orientalia Christiana, 2007), 127. 
332 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 665; Pree, „Gli Ordinariati «latini» per fedeli 

orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 76–77. 
333 Gefaell, „Gli Ordinariati per gli orientali in Spagna, Argentina e Brasile”, 174. 
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wyposażeni w zwyczajną władzę wykonawczą (kan. 134 § 1 CIC). Zrozumiałe jest zatem, że 

samym ordynariuszom ordynariatu należy przyznać przynajmniej równorzędną pozycję 

w prawie, gdyż w przeciwnym razie mianowani przez nich wikariusze dysponowaliby szer-

szym zakresem uprawnień niż ich przełożeni. Ponadto odmowa przyznania ordynariuszom 

dla katolików wschodnich praw i obowiązków właściwych poszczególnym ordynariuszom 

miejsca prowadziłaby w praktyce do pozbawienia powierzonych im wiernych należytej opieki 

pasterskiej, której przejawem jest między innymi udzielanie zezwoleń i dyspens oraz staranne 

nadzorowanie podległych im osób, instytucji, jak również rzeczy i miejsc świętych (por. kan. 

397 CIC). Ostatecznie należy stwierdzić, że zakres zadań ordynariusza dla katolików wschod-

nich odpowiada w zasadzie temu, co przepisy prawa powszechnego przewidują dla ordyna-

riuszy miejsca i hierarchów miejsca. Ordynariuszowi ordynariatu przysługuje ponadto prawo 

podejmowania czynności zarezerwowanych dla biskupów diecezjalnych i biskupów epar-

chialnych, jednakże w takim zakresie, w jakim zostały one jasno wskazane w poszczególnych 

dekretach334. 

Przeprowadzone badania potwierdziły istnienie czterech dekretów, które w zbliżony 

sposób wyliczają prawa i obowiązki ordynariuszy dla wiernych obrządków wschodnich 

w Brazylii, Francji, Argentynie i Hiszpanii. Stolica Apostolska wymienia w nich takie upraw-

nienia, jak ustanawianie parafii, budowa kościołów, gromadzenie oraz wychowywanie w se-

minariach młodzieńców powołanych do służby Bożej, pełne zachowywanie obrzędów i dys-

cypliny, zapewnianie lub wyznaczanie wiernym kapłanów sprawujących opiekę duszpaster-

ską, a także wspieranie wszelkich innych inicjatyw, które ordynariusz roztropnie uzna w Panu 

za stosowne. Stolica Apostolska w przypadku ordynariuszy w Brazylii, Francji i Hiszpanii 

precyzuje, iż wsparcie to obejmuje wszystkie dzieła kościelne, społeczne i edukacyjne. Ordy-

nariusz dla katolików wschodnich we Francji i w Hiszpanii został dodatkowo zobowiązany 

do zasięgnięcia opinii miejscowych ordynariuszy przed podjęciem jakichkolwiek działań. 

Rozwiązanie to wynika z przyjęcia zasady podwójnej jurysdykcji, co w oczywisty sposób 

uzasadnia potrzebę ścisłej współpracy pomiędzy biskupami w tych krajach. W deklaracji in-

terpretacyjnej z 1986 roku dotyczącej ordynariatu dla wiernych obrządków wschodnich we 

Francji wymóg ten został następnie zastąpiony koniecznością uzyskania zezwolenia, które 

jest warunkiem ważności podejmowanych czynności (DI II). 

 
334 Perlasca, „Gli ordinariati e gli esarcati per i fedeli orientali”, 46; Lorusso, „Gli ordinariati per gli Orientali”, 

13. 
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Niektóre uprawnienia ordynariusza dla katolików wschodnich zostały doprecyzowane 

we wspomnianej deklaracji interpretacyjnej, której celem było wyjaśnienie wybranych zapi-

sów dekretu z 1954 roku. Zadaniem francuskiego ordynariusza jest nie tylko erygowanie pa-

rafii, lecz także mianowanie ich proboszczów oraz prezbiterów pełniących posługę wobec 

wiernych lub wspólnot obrządków wschodnich (DI 4). Stolica Apostolska wymaga przy tym, 

aby odbyło się to w porozumieniu lub na wniosek wschodnich hierarchów. Kongregacja ds. 

Kościołów Wschodnich precyzuje, że ordynariusz we Francji ma prawo wznosić kościoły 

i inne miejsca kultu, a także udzielać zezwoleń na ich budowę lub dostosowanie do potrzeb 

wiernych stosownie do okoliczności (DI 3). Ordynariusz ten zyskał wreszcie prawo do udzie-

lania zezwoleń na powstawanie nowych wschodnich wspólnot katolickich (DI 1), jak również 

do uznawania łacińskich grup i stowarzyszeń wiernych, którzy zamierzają sprawować 

wschodnią liturgię i czerpać z tej duchowości (DI 2). Tego rodzaju czynności ordynariusza 

decyzją Stolicy Apostolskiej wymagają jednak zasięgnięcia opinii zainteresowanych wschod-

nich Kościołów katolickich. Ostatnim zadaniem zleconym ordynariuszowi dla katolików 

wschodnich we Francji jest zatwierdzanie zgodnie z przepisami prawa statutów klasztorów, 

instytutów życia konsekrowanego oraz wszelkich innych stowarzyszeń lub grup mających 

wschodnią przynależność obrządkową (DI 5). 

Wyliczone powyżej uprawnienia odnoszą się w istocie jedynie do ordynariusza dla 

katolików wschodnich we Francji, gdyż to do niego zostały skierowane wskazane regulacje. 

Z tego powodu powoływanie się przez ordynariuszy w innych krajach na treść tej deklaracji 

interpretacyjnej byłoby pewnym nadużyciem. Wynika to z zasady ograniczającej stosowanie 

poszczególnych dekretów, które mają moc tylko w sprawach, których dotyczą, i w odniesieniu 

do osób, dla których zostały wydane (kan. 52 CIC). Niemniej jednak wykaz uprawnień ordy-

nariuszy w Argentynie, Brazylii i Hiszpanii został zwieńczony zdaniem, które daje swobodę 

interpretacji oraz działania zależnie od okoliczności. Za rozszerzeniem przepisów zawartych 

w deklaracji interpretacyjnej z 1986 roku opowiada się Lorenzo Lorusso, który jej postano-

wienia odnosi do wszystkich ordynariuszy dla katolików wschodnich335. W obliczu pojawia-

jących się niepewności co do zakresu ich praw i obowiązków ordynariusze ci mogą zawsze 

zwrócić się w tej sprawie do Stolicy Apostolskiej. 

Jednym z największych wyzwań jest określenie zakresu uprawnień i obowiązków 

przysługujących ordynariuszom dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii i w Polsce. 

Tamtejsze ordynariaty nie zostały ustanowione na mocy dekretów, lecz jedynie uznane na 

 
335 Lorusso, Eastern Catholics and Latin Pastors, 84. 
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podstawie jurysdykcji przyznawanej miejscowym biskupom od połowy XX wieku. Inicja-

tywy podejmowane od samego początku przez tych biskupów zasadniczo odpowiadały roz-

wiązaniom, które niedługo potem znalazły się w dekretach erygujących ordynariaty w Argen-

tynie, Brazylii i Francji. Z tej przyczyny treść tych dokumentów zachowuje istotne znaczenie 

dla posługi sprawowanej przez ordynariuszy w Austrii i w Polsce, gdyż posiadają oni zasad-

niczo takie same uprawnienia, jakie w przywołanych dekretach zostały przyznane innym or-

dynariuszom. Taką interpretację rozszerzającą proponuje Helmuth Pree, który uzasadnia 

swoje stanowisko intencją samego prawodawcy336. 

Astrid Kaptijn jest zdania, że ordynariusz dla katolików wschodnich nie jest własnym 

pasterzem wiernych ordynariatu, który pełniłby wobec nich posługę słowa Bożego oraz gro-

madził ich na sprawowaniu Najświętszej Eucharystii. Uważa ona, że posługa ordynariusza 

z uwagi na jego odmienność obrządkową ogranicza się raczej do organizowania ich duszpa-

sterstwa w granicach jednego kraju337. Takie spojrzenie nie znajduje jednak potwierdzenia 

w treści dekretów, a ponadto stawiany przez nią wymóg jednolitości obrządkowej zanego-

wałby posługę samego Biskupa Rzymskiego wobec katolickich Kościołów wschodnich. 

Ograniczenie roli ordynariusza jedynie do spraw administracyjnych byłoby ponadto 

sprzeczne z jego podstawowym powołaniem, które najlepiej wyraża się w prowadzeniu ludu 

Bożego. Prawdą jest, że obowiązki i prawa ordynariusza dla katolików wschodnich, zamiesz-

czone w poszczególnych dokumentach wydawanych przez Stolicę Apostolską, odnoszą się 

przede wszystkim do powierzonej mu posługi rządzenia. Należy jednak podkreślić, że posługa 

ta nigdy nie może być ograniczona jedynie do wydawania dekretów oraz sądzenia powierzo-

nych mu wiernych. Pomocą w zrozumieniu tej kwestii jest nauczanie ojców ostatniego Soboru 

(LG 20), które następnie zostało wyrażone w treści kan. 375 § 1 CIC: 

Biskupi, którzy z ustanowienia Bożego są następcami Apostołów, przez Ducha Świętego, 

który został im dany, są ustanawiani w Kościele pasterzami, aby i oni sami byli również nau-

czycielami doktryny, kapłanami świętego kultu i wykonawcami posługi rządzenia. 

Oznacza to, że biskupi przewodzący wspólnotom wiernych przez nałożenie rąk oraz słowa 

święceń otrzymują łaskę, która uzdalnia ich nie tylko do zarządzania diecezją, lecz także do 

pełnienia posługi nauczania i uświęcania swoich wiernych. Prawodawca podkreśla jednocze-

śnie, że zadania te „z natury swojej mogą być wykonywane tylko w hierarchicznej wspólnocie 

 
336 Pree, „Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 92. 
337 Kaptijn, „L’organizzazione interna dell’ordinariato per i cattolici orientali”, 171–72. 
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z Głową Kolegium i jego członkami” (kan. 375 § 2 CIC). Na tej podstawie posłannictwo 

ordynariusza dla katolików wschodnich zostanie w niniejszym punkcie odniesione do jego 

posługi biskupiej, obejmującej trzy zasadnicze zadania – nauczanie, uświęcanie i rządzenie. 

Należy przy tym zauważyć, że prawodawca w przepisach obu kodeksów nie ujmuje tych 

trzech wymiarów posługi biskupa w sposób rozłączny, dlatego też ich elementy wzajemnie 

się przenikają. 

4.1. Zadanie nauczania 

Jednym z zasadniczych obowiązków biskupa jest posługa słowa Bożego, którą spełnia 

jako nauczyciel wiary wobec wiernych powierzonych jego pasterskiej trosce (kan. 753 CIC). 

Obowiązek przepowiadania słowa Bożego przez biskupa diecezjalnego został zamieszczony 

w przepisie kan. 386 § 1 CIC: 

Biskup diecezjalny ma obowiązek przedstawiać wiernym i wyjaśniać prawdy wiary, w które 

należy wierzyć i stosować w obyczajach, sam często przepowiadając; ma również troszczyć 

się o to, by były starannie przestrzegane przepisy kanonów dotyczące posługi słowa, zwłasz-

cza homilii i nauczania katechetycznego, tak żeby wszystkim była przekazywana cała nauka 

chrześcijańska (por. kan. 196 § 1 CCEO). 

Prawodawca podkreśla, że biskup w odniesieniu do powierzonych sobie wiernych powinien 

osobiście przepowiadać słowo Boże, to znaczy przedstawiać na podstawie świętych tekstów 

misteria wiary oraz zasady życia chrześcijańskiego. Pierwszym i podstawowym sposobem 

głoszenia nauki Ewangelii współczesnym sobie ludziom jest jednakże dawanie przykładu 

świętości poprzez miłość, pokorę i prostotę życia (kan. 387 CIC). 

Zakres odpowiedzialności biskupa diecezjalnego, zgodnie z treścią przytoczonego 

przepisu, obejmuje troskę o zachowanie przepisów dotyczących głoszenia homilii oraz nau-

czania katechetycznego. Pierwsza grupa przepisów odnosi się do podmiotów odpowiedzial-

nych za głoszenie słowa Bożego, do treści homilii oraz innych form przepowiadania, a także 

do czasu, okoliczności i sposobu przekazywania nauki chrześcijańskiej (kan. 762–772 CIC). 

Druga natomiast reguluje obowiązki osób zaangażowanych w nauczanie katechetyczne oraz 

sprawy organizacji tego nauczania, obejmujące przygotowanie katechizmów i dostarczanie 

odpowiednich pomocy dydaktycznych, sposoby prowadzenia katechezy, jak również odpo-

wiednią formację katechetów (kan. 773–780 CIC). 

Przepisy prawa stanowią, że Kościół posiada zarazem prawo, jak również obowiązek 

wychowywania wiernych, aby mogli oni osiągnąć pełnię życia chrześcijańskiego (kan. 794 
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§ 1 CIC). Realizacja katolickiego wychowania odbywa się w szkołach, na uniwersytetach 

katolickich oraz innych instytutach studiów wyższych, a także na uniwersytetach i wydziałach 

kościelnych (kan. 793–821 CIC). Do przejawów pasterskiej troski o wierne przekazywanie 

depozytu wiary należy mianowanie odpowiednich wykładowców w seminariach (kan. 253 

§ 1 CIC), nauczycieli religii (kan. 804 § 2 CIC) oraz wykładowców w instytutach studiów 

wyższych (kan. 812 CIC). Na pasterzach Kościoła spoczywa odpowiedzialność za zachowa-

nie nienaruszalności i jedności prawd wiary (kan. 386 § 2 CIC). Z tego tytułu posiadają oni 

prawo i obowiązek czuwania, aby wiara i obyczaje wiernych nie doznały uszczerbku przez 

użycie środków społecznego przekazu. W tym celu biskupi mogą domagać się poddania ich 

osądowi pism wydawanych przez wiernych, a także odrzucać te, które mogłyby przynosić 

szkodę prawdziwej wierze i dobrym obyczajom (kan. 823 § 1 CIC). W tym zakresie biskup 

powinien raczej powstrzymywać się od nadmiernej gorliwości, uznając jednocześnie słuszną 

wolność badań naukowych służących pogłębianiu wiary chrześcijańskiej (kan. 218 CIC)338. 

Przepisy odnoszące się do posługi słowa sprawowanej przez biskupa diecezjalnego 

pozwalają lepiej zrozumieć zadania stojące przed ordynariuszami dla katolików wschodnich. 

Do ich podstawowych obowiązków należy głoszenie słowa Bożego nie tylko wiernym diece-

zji, lecz także wschodnim wspólnotom powierzonym ich pasterskiej trosce. Najwyższą formą 

tego przepowiadania jest homilia, w której – opierając się na Piśmie Świętym i innych tek-

stach – ordynariusz ukazuje tajemnice wiary oraz zasady chrześcijańskiego życia339. Obowią-

zek jej głoszenia podczas sprawowania Boskiej Liturgii należy z pewnością do istotnych za-

dań ordynariusza dla katolików wschodnich, którego nie powinien on nigdy zaniedbywać. 

Z polecenia prawodawcy ordynariusz obowiązany jest ukazywać wiernym przede wszystkim 

prawdy wiary oraz wskazywać, co należy czynić dla chwały Bożej i zbawienia ludzi (kan. 

768 § 1 CIC). Jego przepowiadanie powinno obejmować nauczanie papieży i soborów po-

wszechnych odnoszące się do godności i wolności osoby ludzkiej, jej podstawowych praw, 

życia rodzinnego oraz obowiązków wynikających z życia społecznego (kan. 768 § 2 CIC). 

Ordynariusz w swojej posłudze słowa powinien pamiętać o nauce społecznej Kościoła odno-

szącej się do sprawiedliwości w życiu gospodarczym i zawodowym, która prowadzi do 

 
338 Sarzi Sartori, „Commento ai cann. 362–459”, 376. 
339 Na temat znaczenia homilii pośród różnych form przepowiadania słowa Bożego wypowiedział się przede 

wszystkim Sobór Watykański II w konst. dogm. Dei verbum, 18 listopada 1965, AAS 58 (1966): 817–35 

(nr 24). Ten sam dokument zawiera również nauczanie dotyczące przekazywania Bożego Objawienia, 

którego źródłem jest Święta Tradycja oraz Pismo Święte (nr 7–10). Na ścisły związek homilii z celebracją 

liturgiczną wskazano natomiast w konst. Sacrosanctum Concilium, 4 grudnia 1963, AAS 56 (1964): 97–

138 (nr 35). 
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budowania pokoju na ziemi i do popierania postępu ludzkości (kan. 616 § 2 CCEO) (GS 40–

42). James A. Coriden omawiane zalecenia odnoszące się do treści przepowiadania nazywa 

przekornie eleganckim napomnieniem skierowanym do wszystkich homilistów, aby w gło-

szeniu słowa Bożego pozostawali wierni orędziu zbawienia340. 

Jednym z istotnych obowiązków ordynariusza dla katolików wschodnich jest jego pa-

sterska troska o nauczanie katechetyczne. Nauczanie to odbywa się zazwyczaj w parafiach 

oraz innych ośrodkach, w których gromadzą się wschodnie wspólnoty katolickie. Odpowie-

dzialność za nauczanie katechetyczne ordynariusz dzieli w pierwszej kolejności z probosz-

czami i innymi duszpasterzami, a następnie z członkami instytutów zakonnych oraz osobami 

świeckimi (kan. 776 CIC i kan. 624 CCEO). Przepisy obu Kodeksów podkreślają, że podsta-

wowy obowiązek religijnego wychowania potomstwa spoczywa przede wszystkim na rodzi-

cach, którzy mają realizować go słowem oraz przykładem wiary i życia chrześcijańskiego. 

Prawodawca rozciąga ten obowiązek na osoby zastępujące rodziców, a ponadto na rodziców 

chrzestnych i świadków bierzmowania (kan. 774 § 2 CIC i kan. 618 CCEO). 

Nauczanie katechetyczne obejmuje najczęściej dzieci i młodzież, jednak prawo do 

niego przysługuje wszystkim wiernym ordynariatu. Jego celem jest doprowadzenie wiary do 

dojrzałości, głębsze poznanie nauki Jezusa Chrystusa oraz mocniejsze przylgnięcie do Jego 

osoby (kan. 617 CCEO). Nauczanie doktryny i doświadczenie życia chrześcijańskiego mają 

prowadzić do tego, by wiara wiernych stawała się żywa, wyrazista i czynna (kan. 773 CIC). 

Z tego powodu podstawowym miejscem nauczania katechetycznego pozostaje wspólnota pa-

rafialna, której zadaniem jest integrowanie wiernych oraz stwarzanie warunków do tego, aby 

zdobytą wiedzę mogli oni jak najpełniej wprowadzać w życie (kan. 619 CCEO)341. Obowiąz-

kiem ordynariusza dla katolików wschodnich jest dopilnowanie, aby w nauczaniu kateche-

tycznym wschodnich wspólnot należycie ukazywano znaczenie Pisma Świętego i liturgii, jak 

również dziedzictwo wschodniego chrześcijaństwa w patrystyce, hagiografii oraz ikonografii 

(por. kan. 621 § 2 CCEO). Zasadne jest, aby ordynariusz w tym zakresie współpracował 

z synodem biskupów Kościoła patriarszego lub z radą hierarchów, którym przysługuje prawo 

do wydawania dyrektoriów katechetycznych oraz katechizmów dostosowanych do różnych 

grup wiernych (kan. 621 § 1 i 3 CCEO). Organy te, zgodnie z zaleceniem ojców Soboru, mają 

 
340 James A. Coriden, „Commentary on cc. 595–666”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 1134. 
341 Cele nauczania katechetycznego zostały określone przez papieża Jana Pawła II w adhor. apost. Catechesi 

tradendae, 16 października 1979, AAS 71 (1979): 1277–340 (nr 19). Z czasem nauczanie to znalazło swój 

wyraz we wspomnianych przepisach prawa zawartych w obu Kodeksach. 
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współdziałać dla wspólnego dobra w regionach, gdzie na tym samym terytorium żyją wierni 

przynależący do różnych Kościołów wschodnich (CD 38). 

Prawodawca jasno stanowi, że jednym z celów nauczania katechetycznego jest wzbu-

dzanie i umacnianie prawdziwego pragnienia jedności wszystkich chrześcijan. Z tego powodu 

przepisy prawa nakazują, aby wiernym zostało przekazane prawidłowe rozumienie oraz 

szczery szacunek wobec wspólnot niebędących w pełnej jedności z Kościołem katolickim 

(kan. 625 CCEO). Na tej podstawie na ordynariuszu dla katolików wschodnich spoczywa ob-

owiązek wspierania ruchu ekumenicznego, który we współczesnym świecie słusznie przenika 

całą działalność Kościoła. Jednocześnie powinien on czuwać, aby nauczanie katechetyczne 

w ordynariacie nie prowadziło do pomijania istotnych różnic teologicznych i eklezjologicz-

nych, gdyż prawdziwy ekumenizm domaga się wiernego przedstawiania nauki katolickiej 

(UR 2–4). 

Jednym z przejawów pasterskiej troski ordynariusza ordynariatu jest wydanie z po-

ważnej przyczyny zakazu przepowiadania słowa Bożego. Zakaz ten jest w istocie sankcją 

wymierzoną zazwyczaj duchownemu w formie dekretu pozasądowego, o którym mowa 

w przepisie kan. 1342 § 1 CIC. Osobie pokrzywdzonej takim dekretem przysługuje rekurs, 

jednakże przed jego wniesieniem należy złożyć do ordynariusza pisemny wniosek o odwoła-

nie lub poprawienie oraz zawieszenie wykonania dekretu (kan. 1734 § 1 CIC). Znaczenie mają 

w tym przypadku przepisy prawa wschodniego, zgodnie z którymi przeciwko dekretowi za-

braniającemu przepowiadania przysługuje jedynie rekurs dewolutywny, który powinien zo-

stać rozstrzygnięty tak szybko, jak to możliwe (kan. 613 CCEO)342. 

Niezwykle cennym przypomnieniem dla wszystkich biskupów jest niewystępujący 

w prawie łacińskim przepis kan. 604 CCEO: 

Pierwszorzędnym obowiązkiem pasterzy Kościoła jest troska, aby pośród różnorodności wy-

powiedzi na temat doktryny, w różnych Kościołach był zachowany i wzmacniany ten sam 

zmysł wiary, aby nie ucierpiała integralność i jedność wiary, aby przede wszystkim katolic-

kość Kościoła poprzez zgodną z prawem różnorodność była pokazywana w lepszym świetle. 

Prawodawca przynagla, aby pasterze Kościoła, wypełniając swoje nauczycielskie zadanie, 

troszczyli się gorliwie o zachowanie integralności i jedności wiary, tak aby nie została naru-

szona jedność jego doktryny. James A. Coriden zauważa, że napomnienie to odnosi się do 

wszelkiego rodzaju wypowiedzi doktrynalnych, takich jak listy pasterskie, oświadczenia 

 
342 Coriden, „Commentary on cc. 595–666”, 1130. 
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dotyczące spraw wiary, artykuły w gazetach, materiały katechetyczne, przemówienia do grup 

wiernych czy informacje prasowe. Celem tej przestrogi jest uniknięcie nieumyślnego wyrzą-

dzenia szkody wspólnocie Kościoła przez niedbalstwo lub zuchwałą próbę przyciągnięcia 

uwagi. Nieodpowiednie wypowiedzi na temat nauki chrześcijańskiej mogą niekiedy rozmy-

wać lub zaciemniać tradycyjne nauczanie. Z drugiej jednak strony wspomniany przepis przy-

pomina, że uzasadniona różnorodność podkreśla powszechność wspólnoty Kościoła, a także 

jest znakiem prawdziwej inkulturacji343. Pasterze Kościoła są niekiedy zobowiązani do odrzu-

cania opinii sprzecznych z tymi wartościami oraz do przestrzegania przed tym, co może sta-

nowić dla nich zagrożenie (kan. 606 § 1 CCEO). 

Znaczącą rolę w tym zakresie odgrywają teologowie, których zadaniem jest zarówno 

wyjaśnianie i obrona wiary Kościoła, jak również przyczynianie się do rozwoju doktryny. 

W tych sprawach teologowie oraz pasterze Kościoła powinni nieustannie dążyć do pełnej sza-

cunku współpracy, której celem pozostaje głębsze zrozumienie tajemnicy zbawienia i budo-

wanie wspólnoty wiary (kan. 606 § 1–2 CCEO). Na tej podstawie ordynariusz dla katolików 

wschodnich zobowiązany jest do usilnego wspierania teologii i innych nauk świętych w se-

minariach oraz na uczelniach znajdujących się na terenie jego ordynariatu. Prawodawca po-

leca jednocześnie, aby osoby zajmujące się dyscyplinami teologicznymi starały się współpra-

cować z wybitnymi przedstawicielami innych nauk (kan. 606 § 3 CCEO). Tego rodzaju wy-

miana poglądów i badań pozwala przezwyciężyć ograniczenia własnej specjalizacji oraz izo-

lację, która niekiedy pojawia się w środowisku akademickim. 

4.2. Zadanie uświęcania 

Zadanie uświęcające biskupa diecezjalnego, stanowiące jeden z podstawowych wy-

miarów jego posługi w Kościele, zostało wyrażone w kan. 387 CIC. Przepis ten nazywa go 

szafarzem Bożych tajemnic, który ma zabiegać o to, aby wierni powierzeni jego pieczy, za 

sprawą sakramentów, wzrastali w łasce, a także poznawali i żyli tajemnicą paschalną (por. 

kan. 387 CIC). Taka sama odpowiedzialność spoczywa na ordynariuszu, który winien czu-

wać, aby życie liturgiczne w jego ordynariacie było w najwyższym stopniu wspierane oraz 

należycie porządkowane zgodnie z przepisami prawa. Nadzór ten dotyczy w pierwszej kolej-

ności sprawowania sakramentów, które wymagają od szafarzy ścisłego przestrzegania prze-

pisów zawartych w zatwierdzonych księgach liturgicznych (kan. 674 § 1 CCEO). Zatwier-

dzanie tekstów liturgicznych przysługuje patriarchom za zgodą swojego synodu oraz 

 
343 Coriden, 1118–19. 
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metropolitom za zgodą rady hierarchów, natomiast w pozostałych przypadkach prawo to jest 

zazwyczaj zarezerwowane dla Stolicy Apostolskiej. Tekst liturgiczny musi jednak zawsze zo-

stać najpierw zbadany przez Stolicę Świętą, co pozwala na naniesienie poprawek lub zapro-

ponowanie zmian przed jego ostatecznym zatwierdzeniem (kan. 657 § 1 CCEO)344. 

Jednym z obowiązków biskupa diecezjalnego jest odprawianie Mszy Świętych w in-

tencji powierzonych sobie wiernych w niedzielę oraz w święta nakazane w jego regionie (kan. 

388 § 1 CIC). Jeżeli biskup sprawuje posługę jednocześnie w kilku diecezjach, wypełnia ten 

obowiązek, odprawiając jedną Mszę Świętą za wszystkich wiernych powierzonych jego pa-

sterskiej trosce (kan. 388 § 3 CIC). Zasada ta odnosi się do ordynariusza dla katolików 

wschodnich, który sprawuje opiekę duszpasterską zarówno nad wiernymi swojej diecezji, jak 

i nad wiernymi ordynariatu. Obowiązek ten spoczywa osobiście na biskupie, jednak w razie 

uzasadnionej przeszkody może on zlecić jego wypełnienie innej osobie albo sam dopełnić go 

w najbliższym czasie (kan. 388 § 2 CIC). Przez pojęcie święta nakazanego należy rozumieć 

wszystkie niedziele oraz uroczystości Narodzenia Pańskiego, Objawienia Pańskiego, Wnie-

bowstąpienia Pańskiego, Najświętszego Ciała i Krwi Chrystusa, Świętej Bożej Rodzicielki 

Maryi, Niepokalanego Poczęcia Najświętszej Maryi Panny, Wniebowzięcia Najświętszej Ma-

ryi Panny, Świętego Józefa, Świętych Apostołów Piotra i Pawła oraz Wszystkich Świętych 

(kan. 1246 § 1 CIC). Należy jednak pamiętać, że konferencje biskupów mają prawo zniesienia 

dni świątecznych lub przeniesienia ich na najbliższą niedzielę, o ile zostało to najpierw za-

twierdzone przez Stolicę Apostolską (kan. 1246 § 2 CIC). Godne polecenia jest, aby ordyna-

riusz dla katolików wschodnich odprawiał Msze Święte w intencji poszczególnych wspólnot 

ordynariatu w czasie obchodów ich najważniejszych uroczystości liturgicznych. Nakazanymi 

dniami świątecznymi wspólnymi dla wszystkich Kościołów wschodnich są wszystkie nie-

dziele oraz Narodzenie Pana naszego Jezusa Chrystusa, Epifania, Wniebowstąpienie, Zaśnię-

cie Świętej Bożej Rodzicielki Maryi oraz święto Świętych Apostołów Piotra i Pawła (kan. 

880 § 3 CCEO). 

Stolica Apostolska, powierzając biskupowi pasterską troskę o wiernych obrządków 

wschodnich, zobowiązała go do zachowania w tych wspólnotach obrzędów liturgicznych oraz 

dyscypliny kościelnej. Oznacza to, że ordynariusz dla katolików wschodnich ponosi odpo-

wiedzialność za wierną ochronę wschodniego dziedzictwa, które wyraża się w liturgii, teolo-

gii, duchowości i dyscyplinie (kan. 28 § 1 CCEO). Poprzez jego posługę wierni ordynariatu 

powinni coraz lepiej poznawać i szanować swój obrządek, jak również pogłębiać jego 

 
344 Coriden, 1182–83. 
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rozumienie i doskonalsze praktykowanie (por. kan. 40 § 3 CCEO). W swojej działalności 

duszpasterskiej ordynariusz winien jednocześnie unikać wszelkich przejawów latynizacji, 

która pozostaje w sprzeczności z nauczaniem papieży oraz soborów powszechnych odnoszą-

cym się do wschodnich Kościołów katolickich (OE 5–6). 

Ordynariusz dla katolików wschodnich jest dla wiernych ordynariatu znakiem jedno-

ści w ramach wspólnoty katolickiej. Jego zadaniem jest gromadzenie wszystkich wiernych 

w kościele katedralnym na wspólnej celebracji liturgicznej pod jego przewodnictwem, 

zwłaszcza przy sprawowaniu Najświętszej Eucharystii i Liturgii Godzin. Dzięki temu 

wschodnie wspólnoty katolickie mogą pogłębiać wzajemne poznanie, a miejscowa wspólnota 

diecezjalna – coraz bardziej umacniać się w znajomości i szacunku wobec wschodniego 

chrześcijaństwa. Znaczącym elementem posługi ordynariusza dla katolików wschodnich po-

zostaje wreszcie modlitwa o uświęcenie wiernych w prawdzie oraz dzieła pokuty i miłości, 

„które przyczyniają się bardzo do zaszczepienia i umocnienia Królestwa Chrystusa w duszach 

oraz do zbawienia świata” (kan. 839 § 1 CIC). 

Ordynariusz dla katolików wschodnich, wypełniając powierzone mu zadanie uświę-

cania, ma prawo do podejmowania takich czynności, jak wydawanie postanowień dotyczą-

cych obecności innych chrześcijan w kulcie Bożym oraz uczestniczenia w nim (kan. 670 § 1 

CCEO); zezwalanie na używanie budynku katolickiego, cmentarza lub kościoła przez chrze-

ścijan akatolików (kan. 670 § 2 CCEO); zezwalanie na udzielenie chrztu przez kapłana nie-

będącego proboszczem przyjmującego chrzest (kan. 677 § 1 CCEO); wyznaczanie prezbitera, 

który będzie udzielał chrztu w miejscach zamieszkania licznych wiernych niemających swo-

jego proboszcza (kan. 678 § 2 CCEO); zezwalanie na udzielanie chrztu w domach prywatnych 

(kan. 687 § 2 CCEO); udzielanie zezwoleń na sprawowanie Boskiej Liturgii w kościele aka-

tolickim (kan. 705 § 2 CCEO); udzielanie upoważnienia do sprawowania sakramentu pokuty 

wobec wszystkich wiernych (kan. 724 § 1 CCEO) oraz jego odwoływanie (kan. 726 § 2 

CCEO). 

Zadania ordynariusza ordynariatu w zakresie sakramentu święceń ograniczają się za-

sadniczo do udzielania zezwoleń na pełnienie posługi duszpasterskiej przez żonatych duchow-

nych należących do jego jurysdykcji. Nie przysługuje mu natomiast uprawnienie do udziela-

nia święceń diakonatu i prezbiteratu, chyba że uzyskałby w tym celu specjalny indult Stolicy 

Apostolskiej (kan. 1015 § 2 CIC). Jego rola sprowadza się zatem do wystawiania dymisoriów 
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i zezwoleń oraz dopełnienia obowiązku poinformowania o swoich działaniach miejscowej 

konferencji biskupów oraz Stolicy Apostolskiej345. 

Kompetencje ordynariusza dla katolików wschodnich odnoszą się również do mał-

żeństw, których zawarcie wymaga uzyskania zezwolenia, o czym mowa w kan. 789 CCEO 

(por. kan. 1071 § 1 CIC). Przepisy te dotyczą: małżeństwa tułaczy (n. 1); małżeństwa, które 

nie może być uznane lub zawarte według prawa państwowego (n. 2); małżeństwa osoby, którą 

wiążą naturalne zobowiązania wobec innej strony albo wobec dzieci, wynikające z poprzed-

niego związku (n. 3); małżeństwa małoletniego dziecka bez wiedzy albo wbrew woli rodzi-

ców (n. 4); małżeństwa osoby, której wyrok kościelny zabrania wstępowania w nowe małżeń-

stwo bez wypełnienia pewnych warunków (n. 5); oraz małżeństwa osoby, która publicznie 

odstąpiła od wiary katolickiej (n. 6). Ponadto ordynariusz dla katolików wschodnich jest 

uprawniony do wydawania zakazu zawierania małżeństwa swoim podwładnym (kan. 794 § 1 

CCEO); dyspensowania od wszystkich przeszkód z prawa kościelnego oprócz przeszkody 

święceń, wieczystego ślubu publicznego czystości i małżonkobójstwa (kan. 795 § 1 CCEO); 

udzielania zezwolenia na małżeństwo mieszane (kan. 813 CCEO); błogosławienia małżeństw, 

w których przynajmniej jedno z nupturientów jest jego podwładnym (kan. 829 § 2 CCEO); 

udzielania zarówno specjalnego, jak i ogólnego upoważnienia do błogosławienia małżeństw 

w granicach ordynariatu (kan. 830 § 1–2 CCEO); udzielania upoważnienia do błogosławienia 

małżeństw wschodnich niekatolików (kan. 833 § 1 CCEO); udzielania zezwolenia na zawar-

cie małżeństwa poza kościołem parafialnym (kan. 838 § 1 CCEO); oraz udzielania zezwolenia 

na tajne zawarcie małżeństwa (kan. 840 § 1 CCEO). 

Ordynariuszowi dla katolików wschodnich przysługuje prawo udzielania biskupom 

zezwolenia na wykonywanie czynności pontyfikalnych w parafiach ordynariatu (kan. 200 

CCEO); udzielania innemu biskupowi upoważnienia do konsekracji kościoła (kan. 871 § 2 

CCEO); przeznaczenia kościoła do użytku świeckiego, jednak nie do niegodnego (kan. 873 

CCEO); udzielania zezwolenia na pogrzeb kościelny ochrzczonych niekatolików, dzieci 

zmarłych przed chrztem, jak również innych osób, które w jakiś sposób wydawały się być 

bliskie wspólnocie kościelnej (kan. 876 § 1–2 CCEO); udzielania zezwoleń na przenoszenie, 

alienowanie lub odnawianie wymagających naprawy świętych ikon oraz drogocennych obra-

zów (kan. 887 § 1–2 CCEO); a także dyspensowania swoich podwładnych od ślubów prywat-

nych (kan. 893 § 1 CCEO). 

 
345 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, Pontificia Praecepta de Clero Uxorato Orientali, 14 czerwca 2014, 

AAS 106, nr 6 (2014): 496–99. 
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4.3. Zadanie rządzenia 

Prawodawca do obowiązków biskupa diecezjalnego zalicza pasterską troskę o umac-

nianie wspólnej dyscypliny kościelnej, o czym mowa w kan. 392 § 1 CIC: 

Ponieważ biskup powinien strzec jedności całego Kościoła, jest obowiązany dbać o utrzyma-

nie dyscypliny wspólnej całemu Kościołowi i egzekwować przestrzeganie wszystkich ustaw 

kościelnych (por. kan. 201 § 1 CCEO). 

Z przepisu jasno wynika, że zabieganie o zachowanie wspólnej dyscypliny w Kościele sta-

nowi przejaw troski o jego jedność. Do zadań biskupa diecezjalnego lub eparchialnego należy 

zatem czuwanie nad jej zachowaniem oraz zachęcanie do jej przestrzegania na wszystkich 

poziomach życia kościelnego. W praktyce zadanie to polega na sprawowaniu nadzoru nad 

przestrzeganiem przepisów odnoszących się do praw i obowiązków duchownych (kan. 273–

289 CIC i kan. 367–393 CCEO), dyscypliny mnichów i pozostałych zakonników (kan. 678–

683 CIC i kan. 415–417 CCEO), działalności stowarzyszeń wiernych (kan. 305 CIC i kan. 

577 CCEO), posługi słowa Bożego (kan. 756–780 CIC i kan. 607–626 CCEO), nauczania 

katechetycznego w szkole (kan. 804 § 1 CIC i kan. 636 § 1 CCEO), sprawowania sakramen-

tów i sakramentaliów (kan. 840–1172 CIC i an. 667–867 CCEO) oraz oddawania czci świę-

tym, ikonom, obrazom i relikwiom (kan. 1186–1190 CIC i kan. 884–888 CCEO). Zakres nad-

zoru obejmuje dodatkowo czynności prawa majątkowego, takie jak zarządzanie dobrami ko-

ścielnymi (kan. 1276 § 1 CIC i kan. 1022 § 1 CCEO) oraz wykonywanie pobożnych rozpo-

rządzeń (kan. 1299–1303 CIC i kan. 1043–1046 CCEO)346. José Luis Gutiérrez podkreśla, że 

żaden wykaz nie jest w stanie uwzględnić wszystkich możliwych sytuacji, gdyż uwarunko-

wania danego miejsca mogą wymagać szczególnego podejścia do spraw, które w innych re-

gionach mają mniejsze znaczenie347. 

Obowiązek troski o umacnianie wspólnej dyscypliny kościelnej spoczywa w równej 

mierze na ordynariuszu dla katolików wschodnich. Jako pasterz powierzonej mu owczarni 

sprawuje on zwyczajną jurysdykcję w swoim ordynariacie zgodnie z przepisami wydanymi 

przez Stolicę Apostolską. Zakres jego praw i obowiązków został określony w poszczególnych 

dekretach, które jednakowo nakazały ordynariuszom erygowanie parafii, budowę kościołów, 

 
346 David Motiuk, „Commentary on cc. 177–234”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 456. 
347 José Luis Gutiérrez, „Komentarze do kan. 294–411”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. wyd., 

red. Piotr Majer, tłum. Adam Nita (Warszawa: Wolters Kluwer, 2023), 287. 
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formację młodzieńców w seminariach, zapewnianie wiernym opieki duszpasterskiej, popie-

ranie inicjatyw kościelnych, społecznych i edukacyjnych, podejmowanie innych roztropnie 

uznanych działań oraz przesyłanie sprawozdań do Stolicy Świętej. Przy interpretacji tych po-

stanowień należy mieć na uwadze przepisy zawarte w deklaracji interpretacyjnej odnoszącej 

się do organizacji duszpasterstwa w ordynariacie dla wiernych obrządków wschodnich we 

Francji. Stolica Apostolska we wspomnianym dokumencie przyznała dodatkowo francu-

skiemu ordynariuszowi prawo do uznawania nowych wspólnot oraz grup i stowarzyszeń wier-

nych, a także zatwierdzania ich wewnętrznej dyscypliny. 

4.3.1. Erygowanie parafii 

Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich wskazała, że podstawowym zadaniem ordyna-

riusza dla katolików wschodnich jest erygowanie parafii. Obowiązujące wówczas przepisy 

przewidywały, iż uprawnienie to przysługuje jedynie biskupowi, który został jednak obowią-

zany do uzyskania specjalnego indultu apostolskiego (kan. 216 § 4 CIC/17). Na mocy dekretu 

erekcyjnego ordynariusz dla katolików wschodnich mógł zatem swobodnie ustanawiać nowe 

parafie personalne oraz dokonywać w nich jakichkolwiek zmian. Do tego zagadnienia odnosi 

się obecnie przepis kan. 515 § 2 CIC: 

Erygowanie parafii, znoszenie ich albo dokonywanie w nich zmian, należy wyłącznie do bi-

skupa diecezjalnego, który nie może erygować parafii albo ich znosić, ani dokonywać w nich 

poważnych zmian, bez wysłuchania rady kapłańskiej (kan. 280 § 2 CCEO). 

Prawodawca potwierdził jednocześnie, że parafia powinna zasadniczo obejmować wszystkich 

wiernych zamieszkujących określone terytorium. Jednak w miejscach, gdzie przemawiają za 

tym szczególne okoliczności, należy zakładać parafie personalne przeznaczone dla wiernych 

jakiegoś obrządku, języka lub narodowości (kan. 518 CIC). Zasada ta została niemal iden-

tycznie sformułowana w przepisach wschodniego prawa kanonicznego, gdzie zamiast pojęcia 

obrządku mowa jest o przynależności do Kościoła sui iuris (kan. 280 § 1 CCEO).  

Przepisy dotyczące erygowania parafii personalnych znajdują odpowiednie zastoso-

wanie w odniesieniu do ordynariatów dla katolików wschodnich. Ordynariuszom tych ordy-

nariatów przysługują uprawnienia, jakie prawo powszechne przyznaje w tym zakresie bisku-

pom diecezjalnym. Oznacza to, że mogą oni erygować parafie personalne, znosić je lub do-

konywać w nich zmian (por. kan. 515 § 2 CIC). Każda z tych czynności prawnych wymaga 

wydania pisemnego dekretu, który zawiera przynajmniej skrótowe uzasadnienie podjętej de-

cyzji (kan. 51 CIC). Dekret erygujący parafię powinien precyzyjnie określać jej element 
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personalny i terytorialny. Pierwszy z nich odnosi się do obrządku wiernych należących do 

jednej ze wschodnich wspólnot katolickich, natomiast drugi polega na wyznaczeniu granic 

terytorialnych parafii. Thomas J. Green zauważa, że nawet w parafiach personalnych wystę-

puje element terytorialny, który wynika zasadniczo z terytorialnej organizacji Kościoła348. 

Erygowanie parafii personalnej wymaga starannego rozważenia rzeczywistych po-

trzeb duszpasterskich, dlatego prawo nakłada na biskupa diecezjalnego obowiązek uzgodnie-

nia takiej decyzji z radą prezbiterów (kan. 515 § 2 CIC). Konsultacja ta nie może ograniczać 

się do poinformowania o zamiarze podjęcia decyzji, lecz powinna polegać na faktycznym 

zasięgnięciu opinii członków rady oraz osób, których zmiany mają dotyczyć. Przepis ten nie 

ma jednak zastosowania w przypadku tych ordynariatów, w których rada prezbiterów nie zo-

stała ustanowiona. Mimo to wskazane jest, aby ordynariusz zasięgnął opinii prezbiterów po-

sługujących w jego ordynariacie, gdyż pozwala to wykorzystać ich doświadczenie duszpa-

sterskie i dostosować decyzję do potrzeb wspólnoty. Nie można przy tym wykluczyć, że 

w przyszłości ustawodawca przewidzi możliwość ustanowienia w ordynariatach dla katoli-

ków wschodnich specjalnego organu doradczego, któremu zostaną powierzone zadania ana-

logiczne do rady kapłańskiej. 

Tam, gdzie jakieś wspólnoty nie mogą być erygowane jako parafie, ordynariusz powi-

nien zapewnić im opiekę duszpasterską w inny sposób (kan. 516 § 2 CIC). Okolicznościami 

przemawiającymi za zastosowaniem innej formy organizacji duszpasterstwa są najczęściej 

niewielka liczebność wspólnoty wiernych lub niedostateczna liczba prezbiterów. Dyrekto-

rium o pasterskiej posłudze biskupów wspomina o możliwości powołania ośrodków duszpa-

sterskich, czyli miejsc sprawowania świętych czynności, prowadzenia katechezy oraz innej 

działalności dla pożytku wiernych. Zaleca się, aby tego rodzaju ośrodek był wyposażony 

w kościół lub kaplicę (AS 215–216). W instrukcji poświęconej duszpasterstwu migrantów 

przewiduje się natomiast ustanowienie misji duszpasterskich dla grup określonego obrządku 

(EM 91). Tego rodzaju rozwiązanie znajduje najczęściej zastosowanie w najliczniejszych or-

dynariatach dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii, Francji i Hiszpanii. 

4.3.2. Budowa kościołów 

Kolejnym zadaniem przyznanym ordynariuszom dla katolików wschodnich jest udzie-

lanie zezwoleń na budowanie kościołów. Kodeks wschodni definiuje ten budynek jako 

 
348 Thomas J. Green, „Commentary on cc. 235–310”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 583. 
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miejsce przeznaczone wyłącznie do kultu Bożego (kan. 869 CCEO), które stanowi odpowied-

nią przestrzeń do sprawowania Boskiej Liturgii (kan. 705 CCEO) oraz sakramentów chrztu 

(kan. 687 § 1 CCEO), pokuty (kan. 736 § 1 CCEO), święceń (kan. 773 CCEO) i małżeństwa 

(kan. 838 § 1 CCEO). Przepisy prawa wschodniego wyróżniają cztery rodzaje kościołów, 

mianowicie kościół katedralny, kościół parafialny, kościół monasteru lub kościół związany 

z domem zakonnym (kan. 871 CCEO) oraz kościół powierzony pieczy rektora (kan. 304 

CCEO). Zgodnie z przepisami prawa łacińskiego budowa kościoła wymaga wyraźnego ze-

zwolenia biskupa diecezjalnego, które ma być udzielone na piśmie (kan. 1215 § 1 CIC). Prawo 

wschodnie przewiduje jednak wyjątek od tej zasady w sytuacji, gdy z prawa wspólnego wy-

nikają odmienne postanowienia (kan. 870 CCEO). Jeden egzemplarz pisemnego zezwolenia 

powinien być przechowywany w kurii diecezjalnej lub eparchialnej, a drugi w archiwum da-

nego kościoła349. 

Przywołane przepisy mogą znaleźć zastosowanie w odniesieniu do ordynariusza dla 

katolików wschodnich, któremu przyznano prawo udzielania zezwoleń na budowę kościoła 

w granicach jego ordynariatu. Zezwolenie takie nie może być wydane, jeśli ordynariusz nie 

stwierdzi, że nowy kościół będzie służył dobru duchowemu wiernych oraz że nie zabraknie 

środków do jego wzniesienia i sprawowania w nim kultu Bożego (por. kan. 1215 § 2 CIC). 

W tym samym przepisie przewidziano obowiązek wysłuchania zdania rady kapłańskiej, jed-

nakże dekrety erekcyjne nie przewidują ustanowienia takiego organu w ordynariacie. Ordy-

nariusz powinien jednak rozważyć zasięgnięcie opinii proboszczów i rektorów kościołów, 

którzy mogliby wyrazić gotowość udostępnienia swoich miejsc kultu Bożego wschodnim 

wspólnotom katolickim zamieszkującym ich rejon. W takim przypadku do zadań ordynariu-

sza należałoby udzielenie zezwolenia na odpowiednie dostosowanie takiego miejsca do po-

trzeb wiernych ordynariatu, o czym mowa w deklaracji interpretacyjnej z 1986 roku (DI 3). 

Ordynariusz dla katolików wschodnich powinien być świadomy, że sztuka i architek-

tura sakralna stanowią integralny element wschodniego dziedzictwa liturgicznego. Z tego po-

wodu przy podejmowaniu decyzji dotyczących budowy lub restauracji kościołów ma obowią-

zek postępować zgodnie z postanowieniami instrukcji wydanej przez Kongregację ds. 

 
349 Roy Joseph Kaduppil, „Commentary on cc. 867–895”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie 

Wilson & Lafleur inc., 2019), 1642–44. 
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Kościołów Wschodnich w 1996 roku350. Dokument ten podkreśla, że projekty dotyczące 

obiektów sakralnych oraz ich wyposażenia muszą odpowiadać wszystkim wymogom este-

tycznym i teologicznym, tak aby wiernie odzwierciedlały duchowość i symbolikę wschodniej 

liturgii. Dykasteria zaleca, by proces oceny i zatwierdzania takich projektów odbywał się 

z udziałem komisji do spraw sztuki sakralnej, której powołanie należy do poszczególnych 

Kościołów sui iuris (nr 110). 

4.3.3. Formacja młodzieńców w seminariach 

Podstawowym zadaniem ordynariusza dla katolików wschodnich jest gromadzenie 

oraz wychowywanie w seminariach młodzieńców powołanych do służby Bożej. Obowiązek 

ten został wyraźnie podkreślony w dekretach dotyczących ordynariatów w Brazylii, Francji 

i Hiszpanii, z tym że dekret odnoszący się do ordynariatu w Argentynie ogranicza się jedynie 

do wzmianki o formowaniu młodzieży. Niezależnie od tych różnic ordynariusze dla katolików 

wschodnich obowiązani są do pasterskiej troski o powołania, aby potrzeby świętej posługi 

w ordynariacie zostały należycie zabezpieczone (por. kan. 233 § 1 CIC). Z przytoczonych 

dekretów wynika, że Stolica Apostolska powierzyła ordynariuszom zarówno prawo zakłada-

nia seminariów, jak i pasterską odpowiedzialność za formację ich alumnów. 

Badania nad pozycją prawną ordynariusza dla katolików wschodnich wymagają od-

niesienia do przepisów zawartych w obu Kodeksach. Stanowią one zgodnie, że podstawowym 

miejscem formacji duchowieństwa pozostaje seminarium, którego erygowanie należy do bi-

skupa diecezjalnego oraz biskupa eparchialnego (kan. 334 § 1 CCEO). Należy jednak zauwa-

żyć, że prawo łacińskie dopuszcza możliwość powołania seminarium międzydiecezjalnego 

przez konferencję biskupów lub przez samych biskupów (kan. 237 § 2 CIC), natomiast prawo 

wschodnie wskazuje na zasadność utworzenia wspólnego seminarium dla całego Kościoła sui 

iuris lub przynajmniej kilku jego eparchii (kan. 332 § 2 CCEO). Odpowiedzialność za jego 

erygowanie spoczywa w takim przypadku na patriarsze lub arcybiskupie większym – za zgodą 

synodu biskupów – albo na metropolicie – za zgodą rady hierarchów – albo na biskupach 

eparchialnych na podstawie zawartej między nimi umowy (kan. 334 § 1 CCEO). W. Becket 

Soule zauważa przy tym, że seminarium międzyeparchialne może zostać erygowane przez 

 
350 Instrukcja została wydana 6 stycznia 1996 roku przez Kongregację ds. Kościołów Wschodnich w językach 

arabskim, angielskim, francuskim i włoskim. Tekst w języku angielskim ukazał się pt. Instruction for 

Applying the Liturgical Prescriptions of the Code of Canons of the Eastern Churches (Città del Vaticano: 

Libreria Editrice Vaticana, 1996). 
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Stolicę Apostolską, zwłaszcza gdy miałoby ono służyć więcej niż jednemu Kościołowi sui 

iuris351. 

Ordynariusze dla katolików wschodnich na mocy dekretów erekcyjnych zostali przez 

Stolicę Apostolską uprawnieni do gromadzenia i kształcenia młodzieńców powołanych do 

służby Bożej. Wyrażenie to należy rozumieć jako przyznanie im prawa do erygowania semi-

narium oraz nałożenie obowiązku czuwania nad formacją alumnów, jak również nad prowa-

dzonym tam kształceniem filozoficznym i teologicznym. Osobista odpowiedzialność ordyna-

riusza za formację duchowieństwa wyraża się w wizytacji seminarium, która umożliwia mu 

pełniejsze poznanie spraw związanych z powołaniem alumnów, ich predyspozycjami, poboż-

nością oraz postępami w formacji (por. kan. 259 § 2 CIC). Erygowanie seminarium pociąga 

za sobą obowiązek pokrycia jego wydatków, które zazwyczaj obejmują utrzymanie budyn-

ków i terenu, zapewnienie zakwaterowania i wyżywienia alumnów oraz wypłatę wynagro-

dzeń wychowawcom, wykładowcom i pozostałym pracownikom tej instytucji. Ordynariusz 

dla katolików wschodnich może w tym celu nałożyć powszechny i proporcjonalny podatek 

na wszystkie osoby prawne w swoim ordynariacie lub nakazać przeprowadzenie specjalnej 

zbiórki, o której wspomina przepis kan. 1266 CIC (por. kan. 264 CIC)352. 

4.3.4. Zapewnienie wiernym opieki duszpasterskiej 

Stolica Apostolska poleciła ordynariuszom, aby dla zapewnienia wiernym odpowied-

niej opieki duszpasterskiej wyznaczali kapłanów przeznaczonych do posługi we wschodnich 

wspólnotach wiernych. Polecenie to zostało zamieszczone we wszystkich dekretach erekcyj-

nych, a po wielu latach doprecyzowane w deklaracji interpretacyjnej z 1986 roku. Zgodnie 

z jej treścią ordynariusz dla katolików wschodnich we Francji otrzymał uprawnienie do mia-

nowania proboszczów parafii oraz innych prezbiterów przeznaczonych do posługi duszpaster-

skiej wobec wiernych obrządków wschodnich. Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich za-

strzegła jednak, że wspomniane czynności prawne mogą być podejmowane jedynie na wnio-

sek lub w porozumieniu z przedstawicielami Kościołów wschodnich (DI 4). Na szczególną 

uwagę zasługują postanowienia dekretu dotyczącego ordynariatu w Brazylii, który wyraźnie 

dopuszcza możliwość pełnienia posługi zarówno przez miejscowych prezbiterów, jak i przez 

prezbiterów z innych krajów. 

 
351 W. Becket Soule, „Commentary on cc. 323–398”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 698–99. 
352 Egidio Miragoli, „Commento ai cann. 232–264”, w Codice di diritto canonico commentato, 6. wyd., red. 

Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale (Milano: Àncora, 2022), 279. 
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Zadaniem ordynariuszy dla katolików wschodnich jest zapewnienie wiernym odpo-

wiedniej opieki duszpasterskiej poprzez mianowanie proboszczów parafii. Zgodnie z przepi-

sami obu Kodeksów prawo mianowania proboszczów przysługuje zasadniczo biskupom die-

cezjalnym (kan. 523 CIC) oraz biskupom eparchialnym (kan. 284 § 1 CCEO). Prawodawca 

stanowi, iż przed podjęciem decyzji o mianowaniu proboszcza biskupi ci powinni zasięgnąć 

opinii dziekana (kan. 524 CIC) lub protoprezbitera (kan. 285 § 3 CCEO), którzy z racji peł-

nionej funkcji dobrze znają potrzeby wakującej parafii. Te same przepisy prawa przewidują 

możliwość zasięgnięcia opinii innych prezbiterów oraz wiernych świeckich. Thomas J. Green 

podkreśla, że w określonych przypadkach prawo partykularne mogłoby z pożytkiem wdrożyć 

rozwiązania sprzyjające szerszemu zaangażowaniu parafian w proces mianowania probosz-

cza353. 

Kwalifikacje wymagane do pełnienia posługi proboszcza zostały przez prawodawcę 

wyliczone w przepisie kan. 285 § 1 CCEO: 

Aby prezbiter mógł być mianowany proboszczem, powinien odznaczać się dobrymi obycza-

jami, zdrową nauką, gorliwością o dusze, roztropnością oraz innymi cnotami i darami, których 

prawo wymaga do godnego pełnienia posługi proboszczowskiej (por. kan. 521 § 1–2 CIC). 

Przepisy prawa powszechnego koncentrują się zasadniczo na osobistych przymiotach pro-

boszcza, jednak przy jego mianowaniu należy także uwzględniać obiektywne potrzeby para-

fii, które wynikają z jej uwarunkowań społecznych, ekonomicznych, kulturowych i demogra-

ficznych. Na wiarygodność posługi proboszcza znaczący wpływ ma reputacja jego żony oraz 

dzieci mieszkających z nim we wspólnym gospodarstwie domowym. Z tej przyczyny prawo 

wschodnie wymaga, aby członkowie jego rodziny odznaczali się dobrymi obyczajami (kan. 

285 § 2 CCEO)354. 

Przepisy dotyczące mianowania proboszczów oraz wymaganych od nich przymiotów 

odgrywają istotną rolę w organizacji duszpasterstwa w ordynariatach obrządkowych. Stolica 

Apostolska zobowiązała wszystkich ordynariuszy do zapewnienia wschodnim wspólnotom 

odpowiednich prezbiterów, którzy będą sprawować nad nimi opiekę duszpasterską. Z uwagi 

na ograniczoną liczbę prezbiterów posługujących w ordynariatach jeden proboszcz może być 

przeznaczony do sprawowania opieki duszpasterskiej nad kilkoma parafiami położonymi 

w niewielkiej odległości (por. kan. 287 § 1 CCEO). W takim przypadku spoczywają na nim 

 
353 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 591. 
354 Green, 589. 
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wszystkie obowiązki, a jednocześnie przysługują mu wszystkie uprawnienia, jakie prawo po-

wszechne przyznaje proboszczowi w każdej z tych parafii355. Należy przy tym pamiętać 

o zaleceniach dykasterii, która w odniesieniu do mianowania proboszczów oraz innych pre-

zbiterów przeznaczonych do posługi we wschodnich wspólnotach we Francji jednoznacznie 

wskazuje, iż decyzje te mogą być podejmowane jedynie na wniosek lub w porozumieniu 

z hierarchami tych wiernych (DI 4). 

4.3.5. Popieranie inicjatyw kościelnych, społecznych i edukacyjnych 

Stolica Apostolska wskazała, że posługa ordynariusza dla katolików wschodnich po-

winna być ukierunkowana na wspieranie wszelkich inicjatyw kościelnych, społecznych i edu-

kacyjnych. W ten sposób odpowiedzialność za funkcjonowanie ordynariatu zostaje w pew-

nym sensie rozciągnięta na wszystkich wiernych, którzy z racji uczestniczenia w misji Ko-

ścioła są powołani do podejmowania lub prowadzenia działalności apostolskiej. Zgodnie 

z przepisami prawa odpowiedzialność za wspieranie różnorodnych form apostolstwa w die-

cezji lub eparchii spoczywa w pierwszej kolejności na biskupie diecezjalnym (kan. 394 § 1 

CIC) oraz biskupie eparchialnym (kan. 203 § 1 CCEO). Odpowiedzialność ta w równej mierze 

spoczywa na ordynariuszu dla katolików wschodnich, którego obowiązkiem jest pasterska 

troska o to, by wszelka działalność apostolska była odpowiednio koordynowana pod jego kie-

rownictwem, zarówno w całym ordynariacie, jak i w jego poszczególnych regionach. Ordy-

nariusz powinien przypominać wiernym o ich obowiązku podejmowania posługi apostolskiej 

oraz zachęcać ich do czynnego uczestnictwa i wspierania różnorodnych inicjatyw zgodnie 

z potrzebami miejsca i czasu (kan. 394 § 2 CIC).  

Przedmiotem pasterskiej troski ordynariusza dla katolików wschodnich mają być sto-

warzyszenia wiernych, o czym mowa w kan. 203 § 3 CCEO. David Motiuk zauważa, że pod-

mioty te stanowią istotny środek realizacji apostolatu w jego różnych formach, takich jak na-

uczanie katechetyczne, działalność misyjna, duszpasterstwo rodzin oraz inne przejawy po-

sługi duszpasterskiej356. Prawo wiernych do uczestnictwa w apostolstwie Kościoła zostało 

jasno wyrażone w przepisie kan. 19 CCEO: 

Wszyscy wierni, z racji uczestniczenia w misji Kościoła, mają prawo do podejmowania lub 

prowadzenia działalności apostolskiej, także przez własne przedsięwzięcia, każdy zgodnie ze 

 
355 Green, 593. 
356 Motiuk, „Commentary on cc. 177–234”, 459. 
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swoim stanem i pozycją, żadne jednak przedsięwzięcie nie może sobie przypisywać miana 

katolickiego, jeżeli nie otrzyma zgody właściwej władzy kościelnej (por. kan. 216 CIC). 

Przepis ten jednoznacznie potwierdza pozytywne prawo wszystkich wiernych do podejmo-

wania i prowadzenia działalności apostolskiej. Jednocześnie podkreśla on, że wszelkie inicja-

tywy w Kościele powinny być podejmowane pod nadzorem jego pasterzy. Z tego powodu 

ordynariusz winien odpowiedzialnie współpracować z wiernymi świeckimi w zakresie apo-

stolatu, uznając ich prawowitą wolność oraz doceniając pozytywny wkład, jaki wnoszą 

w życie Kościoła357. Prawodawca zastrzega zarazem, że miano katolickich mogą nosić jedy-

nie te ruchy i stowarzyszenia wiernych, które zostały jednoznacznie uznane przez Kościół. 

Pozostałe inicjatywy mogą jedynie potwierdzać swoją wiarygodność poprzez świadectwo ży-

cia chrześcijańskiego358. 

4.3.6. Podejmowanie innych roztropnie uznanych działań 

Ordynariusz dla katolików wschodnich zgodnie z poleceniem Stolicy Apostolskiej po-

winien podejmować inne działania, które roztropnie uzna w Panu za stosowne. Takie sformu-

łowanie nie ogranicza jego pasterskiej posługi jedynie do wcześniej wymienionych czynności, 

lecz otwiera możliwość podejmowania wszelkich innych zadań, jakie na mocy prawa po-

wszechnego przysługują ordynariuszom miejsca. W istocie przepis ten ma znaczenie ogólne 

i pozostawia ordynariuszowi szeroką przestrzeń do działania w zakresie troski o duchowe 

dobro wschodnich wspólnot powierzonych jego pieczy. Nie oznacza to jednak, że ordynariu-

szowi dla katolików wschodnich przysługują wszystkie prerogatywy biskupa diecezjalnego, 

lecz jedynie te, które wynikają z natury rzeczy lub z samego prawa. Zasadnicze znaczenie 

w tym zakresie mają przepisy zawarte w deklaracji interpretacyjnej, która doprecyzowała po-

stanowienia dekretu ustanawiającego ordynariat obrządkowy we Francji (DI III). 

Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich we wspomnianym dokumencie przyznała or-

dynariuszowi prawo udzielania zezwoleń na tworzenie nowych wspólnot należących do Ko-

ściołów wschodnich, uznawania łacińskich grup i stowarzyszeń wiernych zachowujących 

wschodnie tradycje, jak również zatwierdzania – zgodnie z przepisami prawa – statutów 

 
357 Anthony Joseph Alles, „Commentary on cc. 7–26”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 98. 
358 Giorgio Feliciani, „Rights and Obligations of the Christian Faithful (cc. 7–26)”, w A Guide to the Eastern 

Code. A Commentary on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt 

i Georges Ruyssen, tłum. Ionela Cristescu, Kanonika 10 (Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore 

Italiano, 2020), 114. 
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klasztorów, instytutów życia konsekrowanego oraz wszelkich innych stowarzyszeń i grup 

przynależących do wschodnich Kościołów katolickich. Z przepisów prawa wynika, że posta-

nowienia te odnoszą się do łacińskich stowarzyszeń wiernych (kan. 298–329 CIC), wschod-

nich stowarzyszeń wiernych (kan. 573–583 CCEO), klasztorów (kan. 433–503 CCEO), zako-

nów i zgromadzeń (kan. 504–553 CCEO), stowarzyszeń życia wspólnego na podobieństwo 

zakonników (kan. 554–562 CCEO), instytutów świeckich (kan. 563–569 CCEO), a także in-

nych form życia konsekrowanego oraz stowarzyszeń życia apostolskiego (kan. 570–572 

CCEO). 

Na podstawie obowiązujących przepisów w ordynariacie we Francji przewiduje się 

możliwość istnienia stowarzyszeń wiernych, zarówno publicznych, jak i prywatnych. Człon-

kami tych stowarzyszeń mogą być nie tylko wierni obrządków wschodnich, lecz także wierni 

obrządku łacińskiego, o ile pragną pielęgnować wschodnie tradycje poprzez celebrowanie li-

turgii oraz rozwój życia duchowego. Prawodawca wskazuje, że celem wszystkich stowarzy-

szeń wiernych w Kościele jest wspólne dążenie do doskonalszego życia chrześcijańskiego, 

rozwijanie publicznego kultu, popieranie chrześcijańskiej doktryny oraz podejmowanie róż-

nych form apostolatu, takich jak dzieła ewangelizacji, pobożności i miłości, a także przenika-

nie porządku doczesnego duchem chrześcijańskim (kan. 298 § 1 CIC). Zdaniem Alberto Per-

lasci z praktyki wynika, że wskazania zawarte w tym przepisie są jedynie przykładowe, po-

nieważ nie odnoszą się w wystarczającym stopniu do nowych ruchów kościelnych359. 

Zarówno prawo łacińskie, jak i prawo wschodnie poświęcają znaczną uwagę stowa-

rzyszeniom wiernych, których celem jest przekazywanie doktryny chrześcijańskiej, rozwija-

nie kultu publicznego lub realizacja innych zadań, które ze swej natury zastrzeżone są paste-

rzom Kościoła. Tego rodzaju instytucje, nazywane w prawie stowarzyszeniami publicznymi, 

mogą powstawać jedynie z inicjatywy takich organów, jak Stolica Apostolska (PE 134), kon-

ferencja biskupów, biskup diecezjalny oraz biskup eparchialny (kan. 312 § 1 CIC)360. Przepisy 

prawa wschodniego w miejsce konferencji biskupów przewidują patriarchę – po konsultacji 

z synodem stałym – oraz metropolitę – po konsultacji z dwoma biskupami eparchialnymi 

 
359 Alberto Perlasca, „Commento ai cann. 298–329”, w Codice di diritto canonico commentato, 6. wyd., red. 

Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale (Milano: Àncora, 2022), 307. 
360 Niektóre instytuty zakonne mogą poszczycić się wielowiekową tradycją świeckich trzecich zakonów, które 

pozostają z nimi złączone na mocy przywileju apostolskiego. Za pisemnym zezwoleniem biskupa diece-

zjalnego (kan. 312 § 2 CIC) lub biskupa eparchialnego (kan. 575 § 2 CCEO) przełożony wyższy instytutu 

zakonnego ma prawo erygować na terenie diecezji lub eparchii sodalicję lub gałąź trzeciego zakonu. 

Udzielenie tej zgody stanowi wyraz jurysdykcji biskupa diecezjalnego lub eparchialnego oraz przypo-

mina o jego odpowiedzialności za duchowe dobro wiernych i działalność apostolską wspólnot oraz insty-

tucji działających na jego terytorium. 
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najstarszymi święceniami biskupimi (kan. 575 § 1 CCEO). Pozostałe stowarzyszenia wier-

nych nazywane są stowarzyszeniami prywatnymi, nawet jeżeli po sprawdzeniu ich statutów 

są one zalecane lub popierane przez Kościół. Zalecenie to odnosi się przede wszystkim do 

samego stowarzyszenia i jego działalności, podczas gdy poparcie ma na celu zachęcenie in-

nych wiernych do wspierania go lub wstępowania do niego361.  

Zadaniem wskazanych podmiotów jest wydawanie lub zatwierdzanie statutów wyma-

ganych przez prawo. Statuty te powinny wiernie odzwierciedlać duchowość członków stowa-

rzyszenia oraz rodzaj podejmowanej przez nich działalności apostolskiej. Prawodawca wska-

zuje, że powinny one zawierać nazwę, cele i siedzibę stowarzyszenia, warunki przyjmowania 

członków, sposób zarządzania, zasady gospodarowania dobrami doczesnymi, a także proce-

durę zmiany przepisów oraz zniesienia stowarzyszenia (kan. 304 § 1 CIC). Prawo wschodnie 

doprecyzowuje, że przy opracowywaniu statutów należy uwzględnić obrządek wiernych wy-

nikający z ich przynależności obrządkowej (kan. 576 § 1 CCEO). Obie kodyfikacje przewi-

dują możliwość zmiany lub nowelizacji statutów, co zazwyczaj stanowi odpowiedź na zmie-

niające się okoliczności życia wspólnoty oraz zdobywane doświadczenia (kan. 314 CIC i kan. 

576 § 2 CCEO). Moderatorzy mają obowiązek poinformować członków stowarzyszenia 

o proponowanych zmianach, aby mogły one zostać należycie omówione i uzyskać poparcie 

przed przedstawieniem ich odpowiedniemu organowi (kan. 924, n. 2 CCEO). W przypadku 

statutów prywatnych stowarzyszeń wiernych rola tego organu ogranicza się jedynie do spraw-

dzenia ich zgodności z prawem powszechnym i partykularnym (kan. 299 § 3 CIC). 

Przepisy dotyczące stowarzyszeń wiernych w Kościele mają istotne znaczenie w po-

słudze ordynariusza dla katolików wschodnich we Francji, gdyż określają ramy prawne jego 

odpowiedzialności wobec tych wspólnot. Zgodnie z deklaracją interpretacyjną z 1986 roku 

ordynariusz posiada prawo udzielania zezwoleń na tworzenie nowych wspólnot oraz zatwier-

dzania postanowień statutów stowarzyszeń i grup wiernych, którzy z racji swojego obrządku 

należą do jego ordynariatu. Stolica Apostolska wymaga, aby decyzje te były podejmowane 

po uzyskaniu opinii najwyższych przedstawicieli danego Kościoła wschodniego (DI 1). Za-

sadne wydaje się uwzględnienie stanowiska miejscowej konferencji biskupów, ponieważ ju-

rysdykcja ordynariatu rozciąga się na terytorium całego kraju. Należy jednak zauważyć, że 

zalecenie to odnosi się jedynie do łacińskich stowarzyszeń, których członkowie pomimo 

 
361 Rose McDermott, „Commentary on cc. 573–583”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 1058. 
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swojej przynależności obrządkowej pragną zachować w swojej duchowości i liturgii elementy 

tradycji wschodnich. 

Nie sposób pominąć, że ordynariusze miejsca z mocy prawa sprawują nadzór nad 

wszystkimi stowarzyszeniami wiernych działającymi na terenie ich diecezji (kan. 305 § 2 

CIC). Z tego powodu mają oni czuwać nad zachowaniem w tych wspólnotach nienaruszonej 

wiary i obyczajów, a także wspierać ordynariusza ordynariatu w zapobieganiu wszelkim nad-

użyciom, które mogłyby zaszkodzić życiu duchowemu członków oraz wywołać zgorszenie 

we wspólnocie kościelnej. Jednym z przejawów pasterskiej troski ordynariusza o stowarzy-

szenia wiernych w jego ordynariacie jest przeprowadzanie wizytacji zgodnie z przepisami 

prawa i statutu (kan. 305 § 1 CIC). Prawodawca zobowiązał go do przyjmowania corocznych 

sprawozdań finansowych w celu zapewnienia odpowiedniego zarządu dobrami kościelnymi, 

o czym mowa w kan. 319 § 1 CIC (por. kan. 582 CCEO)362. 

Stolica Apostolska w przywoływanej deklaracji postanowiła, że w zakresie odpowie-

dzialności francuskiego ordynariusza znajdują się wspólnoty mnichów oraz innych zakonni-

ków363. Zgodnie z przepisami prawa jest on obowiązany – podobnie jak wszyscy wierni – do 

popierania i promowania życia zakonnego we wspólnocie Kościoła (por. kan. 411 CCEO). 

Spośród instytutów zakonnych szczególne znaczenie przypisuje się klasztorom, które w prze-

szłości wniosły istotny wkład w rozwój chrześcijaństwa oraz pozostawiły wspólnocie wier-

nych liczne przykłady świętości. Prawodawca wskazuje, że ich członkowie dążą do osiągnię-

cia doskonałości poprzez wierność regule i tradycji życia monastycznego (kan. 433 § 1 

CCEO). W przepisach Kodeksu wschodniego prawodawca rozróżnia trzy rodzaje klasztorów 

w sposób następujący: 

Klasztor jest na prawie papieskim, jeżeli został erygowany przez Stolicę Apostolską lub 

uznany za taki jej dekretem; na prawie patriarszym, jeżeli jest klasztorem stauropegialnym; na 

prawie eparchialnym, jeżeli został erygowany przez biskupa, ale nie otrzymał dekretu uznania 

od Stolicy Apostolskiej (kan. 434 CCEO). 

Zasadnicze znaczenie dla omawianego zagadnienia mają przepisy określające uprawnienia 

przyznane w prawie powszechnym biskupowi eparchialnemu. Zakres jego praw i obowiąz-

ków jest zbliżony do uprawnień nadanych poszczególnymi dekretami ordynariuszowi dla 

 
362 Perlasca, „Commento ai cann. 298–329”, 312. 
363 Zestawienia form życia konsekrowanego, uznawanych w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku oraz 

Kodeksie kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku, dokonał Jobe Abbass, Two Codes in Compari-

son, 24–45. 
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katolików wschodnich we Francji. W pierwszej kolejności należy wskazać na prawo biskupa 

eparchialnego do erygowania klasztoru, który pozostaje niezależny od innych wspólnot za-

konnych i rządzi się własnym typikonem (por. kan. 433 § 2 CCEO). Ordynariusz dokonujący 

takiej czynności w warunkach diaspory jest jednak obowiązany do uzyskania pisemnego ze-

zwolenia Stolicy Apostolskiej (kan. 435 § 1 CCEO). Klasztory te rządzą się własnym typiko-

nem, którego zatwierdzanie na mocy postanowienia dykasterii przysługuje ordynariuszowi 

dla katolików wschodnich we Francji (kan. 414 § 1, n. 1 CCEO). 

Kolejnym zadaniem francuskiego ordynariusza jest udzielenie pisemnej zgody na ery-

gowanie klasztoru zależnego – filialnego lub pomocniczego – w granicach jego ordynariatu 

(kan. 436 § 2 CCEO). Należy dopowiedzieć, że zezwolenie udzielone przez ordynariusza na 

erygowanie jakiegokolwiek klasztoru zawiera w sobie równocześnie pozwolenie na posiada-

nie kościoła, sprawowanie świętych posług oraz prowadzenie dzieł religijnych zgodnie z prze-

pisami typikonu oraz dokumentu erygowania (kan. 437 § 1 CCEO). Ordynariusz posiada 

uprawnienie do udzielania pisemnej zgody podległym mu klasztorom sui iuris na powołanie 

przez nie konfederacji, jak również do zatwierdzania jej statutów (kan. 439 § 1 CCEO). 

Przepisy prawa wskazują, że ordynariusz dla katolików wschodnich we Francji ponosi 

odpowiedzialność za zgromadzenia, które – obok klasztorów i zakonów – stanowią jedną 

z form życia zakonnego. Instytuty te są stowarzyszeniami, w których skutki profesji wieczy-

stej zasadniczo odpowiadają skutkom profesji czasowej (kan. 534, n. 1 CCEO), podczas gdy 

w zakonach profesja wieczysta jest równoznaczna z wieczystą profesją monastyczną (kan. 

533 CCEO). Zgromadzenia w ordynariacie we Francji mogą zostać erygowane przez jego 

ordynariusza, jednak wymaga to uprzedniego pisemnego zezwolenia Stolicy Świętej (kan. 

506 § 1 CCEO). Stolica Apostolska udziela zgody na erygowanie pierwszego domu zgroma-

dzenia, natomiast powstawanie kolejnych wymaga jedynie pisemnego zezwolenia samego or-

dynariusza (kan. 509 § 1 CCEO). Członkowie zgromadzeń prowadzą życie zakonne zgodnie 

ze swoimi statutami, których zatwierdzanie w przypadku francuskiego ordynariatu należy do 

jego ordynariusza. Jednocześnie temu samemu ordynariuszowi przysługuje prawo zatwier-

dzania wszelkich zmian w statutach zgromadzeń (kan. 414, n. 1 CCEO)364. 

Te same zasady mają zastosowanie w przypadku stowarzyszeń życia wspólnego na 

podobieństwo zakonników (kan. 556 CCEO) oraz instytutów świeckich (kan. 566 CCEO). 

 
364 Statuty zgromadzeń stanowią odpowiednik monastycznych typikonów oraz konstytucji łacińskich (por. kan. 

587 § 1 CIC). Takie nazewnictwo może prowadzić do nieporozumień wynikających z jego podobieństwa 

do terminologii prawa łacińskiego oraz regulaminów prowincji zakonnych i zgromadzeń, jak zauważa 

Jobe Abbass, „Revising the Eastern Canons on the Consecrated Life”, Iustitia: Dharmaram Journal of 

Canon Law 3, nr 1 (2012): 102–4. 
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Pierwsze z nich to stowarzyszenia, które zgodnie z zatwierdzonymi statutami naśladują spo-

sób życia stanu zakonnego oraz przyrzekają zachowanie czystości, ubóstwa i posłuszeństwa 

na podobieństwo zakonników (kan. 554 § 1 CCEO). Drugie natomiast stanowią stowarzysze-

nia, których członkowie nie naśladują życia zakonnego, lecz „prowadzą działalność apostol-

ską jako zaczyn w świecie i ze świata, aby wszystko było inspirowane duchem ewangelicz-

nym dla umocnienia i wzrostu Ciała Chrystusa” (kan. 563 § 1, n. 2 CCEO). Niemniej jednak 

podobnie jak stowarzyszenia życia wspólnego poświęcają się oni Bogu przez profesję trzech 

wspomnianych rad ewangelicznych, którą składają w formie przysięgi, deklaracji, obietnicy 

czy nawet ślubu zgodnie z przepisami swoich statutów (kan. 563 § 1, n. 1 CCEO). Na mocy 

decyzji Stolicy Apostolskiej ordynariuszowi dla katolików wschodnich we Francji przysłu-

guje nie tylko prawo erygowania takich wspólnot, lecz także zatwierdzania ich statutów zgod-

nie z obowiązującymi przepisami prawa. Jednocześnie zgodnie z deklaracją interpretacyjną 

francuski ordynariusz, przy powoływaniu nowych wspólnot na terytorium Francji, jest obo-

wiązany zwrócić się w tej sprawie do najwyższych przedstawicieli katolickich Kościołów 

wschodnich (DI 1). 

4.3.7. Przesyłanie sprawozdań do Stolicy Świętej 

Jednym z obowiązków ordynariuszy dla katolików wschodnich jest regularne przed-

stawianie sprawozdań zgodnie z postanowieniami dekretów erekcyjnych. Najstarszy z tych 

dokumentów nakłada na ordynariusza w Brazylii obowiązek corocznego składania raportu, 

podczas gdy pozostali ordynariusze zobowiązani są do przekazywania sprawozdań o stanie 

swoich ordynariatów co pięć lat. Przyjmowaniem tych raportów zajmuje się obecnie Dyka-

steria ds. Kościołów Wschodnich, wcześniej znana jako Kongregacja ds. Kościołów Wschod-

nich, a jeszcze wcześniej jako Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego. 

Do przedstawiania sprawozdań zgodnie z przepisami obu Kodeksów obowiązani są 

biskup diecezjalny (kan. 399 § 1 CIC) oraz biskup eparchialny, którego eparchia znajduje się 

poza granicami terytorialnymi Kościoła patriarszego lub arcybiskupiego większego (kan. 206 

§ 2 CCEO). Pozostali biskupi eparchialni składają sprawozdanie o stanie powierzonej im 

eparchii swojemu patriarsze lub arcybiskupowi większemu oraz przesyłają jego egzemplarz 

do Stolicy Świętej (kan. 206 § 1 CCEO). Zgodnie z przepisami prawa łacińskiego biskup 

diecezjalny jest zwolniony z obowiązku złożenia sprawozdania, jeśli rok jego sporządzenia 

przypada w ciągu dwóch pierwszych lat pełnienia posługi w diecezji (kan. 399 § 2 CIC). 

Biskup diecezjalny, wypełniając obowiązek sprawozdawczy, udaje się osobiście do 

Rzymu, aby uczcić groby świętych Apostołów Piotra i Pawła oraz spotkać się z papieżem 
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(kan. 400 § 1 CIC). W razie prawnej przeszkody może go w tym zastąpić biskup koadiutor, 

biskup pomocniczy lub odpowiedni prezbiter zamieszkały w jego diecezji (kan. 400 § 2 CIC). 

Biskupi eparchialni, których eparchie znajdują się w granicach terytorium Kościoła patriar-

szego lub arcybiskupiego większego, zobowiązani są do odbycia tej wizyty w ciągu pięciu lat 

od swojej intronizacji. Pozostali biskupi eparchialni mają obowiązek odwiedzać Rzym co pięć 

lat osobiście albo – jeżeli usprawiedliwia ich prawna przeszkoda – przez wyznaczonego za-

stępcę (kan. 208 CCEO). Należy tutaj dodać, że na znak pełnej wspólnoty biskup eparchialny 

powinien wspominać Biskupa Rzymskiego podczas sprawowania liturgii oraz troszczyć się, 

aby czynili to wiernie pozostali duchowni jego eparchii (kan. 209 § 1 CCEO). 

Przedmiotem sprawozdania powinny być informacje dotyczące organizacji duszpa-

sterstwa w diecezji lub eparchii, ogólnej sytuacji religijnej, posługi biskupa diecezjalnego lub 

eparchialnego, działalności ewangelizacyjnej, życia liturgicznego i sakramentalnego, kate-

chezy i edukacji katolickiej, życia oraz posługi duchowieństwa, mnichów i innych zakonni-

ków, wiernych świeckich, rozwoju ekumenizmu, życia rodzinnego, sytuacji migrantów, kwe-

stii sprawiedliwości społecznej, środków społecznego przekazu oraz spraw finansowych. Ko-

deks wschodni przewiduje, że biskupi eparchialni, składając pięcioletnie sprawozdanie, po-

winni również powiadomić Stolicę Apostolską o stanie i potrzebach wiernych innego Ko-

ścioła sui iuris, którzy zostali powierzeni ich pasterskiej trosce (kan. 207 CCEO)365. Zalecenie 

to obowiązuje w równym stopniu biskupów diecezjalnych, co zostało potwierdzone w treści 

tego przepisu. Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich gromadzi następnie zebrane dane 

o wschodnich diasporach, aby w przyszłości podejmować odpowiednie czynności zapewnia-

jące tym wspólnotom należytą opiekę duszpasterską366. 

Przytoczone przepisy prawa mają istotne znaczenie w posłudze biskupów łacińskich, 

którym na mocy dekretu powierzono pasterską troskę o wiernych obrządków wschodnich. 

Ordynariusze ci pełnią posługę biskupów diecezjalnych, a zatem prawo obowiązuje ich, by 

co pięć lat udawali się do Rzymu w celu uczczenia grobów Apostołów zgodnie z przepisem 

kan. 400 § 1 CIC. Zrozumiałe jest, że przy okazji tych wizyt ordynariusze dla katolików 

wschodnich mają doskonałą sposobność złożenia sprawozdania o stanie powierzonego im or-

dynariatu obrządkowego. Praktyka ta została przewidziana w przypadku ordynariuszy 

 
365 Motiuk, „Commentary on cc. 177–234”, 463–64. 
366 Jacob Mandiyil, „Diritti e doveri dei Vescovi latini verso i Fedeli delle Chiese Orientali Cattoliche”, Iura 

Orientalia 9 (2013): 102–3. 
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wojskowych, którzy decyzją Stolicy Apostolskiej przedstawiają sprawozdanie ze swojej pa-

sterskiej posługi równocześnie z pozostałymi biskupami swojego kraju367.  

Ordynariusz dla katolików wschodnich powinien sporządzić sprawozdanie o sytuacji 

swojego ordynariatu zgodnie z formularzem opracowanym przez Kongregację ds. Biskupów 

w 1997 roku. Zgodnie z późniejszym dokumentem tej dykasterii sprawozdanie należy prze-

słać odpowiednio wcześniej, to znaczy nie później niż sześć miesięcy przed planowaną wi-

zytą. Przygotowanie sprawozdania stanowi dla ordynariusza sposobność do pogłębionej 

oceny sytuacji ordynariatu oraz do opracowania programu duszpasterskiego. Dykasteria 

wskazuje, że przy sporządzaniu tego dokumentu biskupi mogą korzystać z pomocy swoich 

najbliższych współpracowników, jednak ich osobiste zaangażowanie pozostaje nieodzowne 

(AS 15). Nawiedzenie grobów świętych Apostołów Piotra i Pawła przez ordynariusza dla ka-

tolików wschodnich jest doskonałą okazją do umocnienia jego poczucia odpowiedzialności 

jako następcy Apostołów oraz do odnowienia więzi wspólnoty powierzonych mu wiernych 

z następcą św. Piotra. 

Sposobem poznania sytuacji duszpasterskiej wiernych, parafii oraz innych instytucji 

ordynariatu dla katolików wschodnich jest wizytacja, o której mowa w kan. 396 § 1 CIC (por. 

kan. 205 § 1 CCEO). Zgodnie z przepisami obu Kodeksów obowiązek jej przeprowadzenia 

spoczywa osobiście na biskupie diecezjalnym lub eparchialnym. W sytuacji uzasadnionej 

przeszkody mogą oni jednak powierzyć to zadanie biskupowi koadiutorowi, biskupowi po-

mocniczemu, wikariuszowi generalnemu, wikariuszowi biskupiemu, protosynkelowi, synke-

lowi lub innemu prezbiterowi. Zadaniem biskupów jest coroczne wizytowanie swoich diecezji 

lub eparchii, przy czym powinni oni dopilnować, aby całość została objęta wizytacją przy-

najmniej raz na pięć lat. Termin ten odpowiada postanowieniom odnoszącym się do obo-

wiązku przedstawiania papieżowi sprawozdania o stanie diecezji zgodnie z kan. 399 § 1 CIC 

(por. kan. 206 CCEO). Przepisy te mają istotne znaczenie w posłudze ordynariusza dla kato-

lików wschodnich, ponieważ w zakresie jego odpowiedzialności mieści się wspomniany ob-

owiązek sprawozdawczy. Obejmuje on zarazem prawo i obowiązek wizytowania swojego or-

dynariatu przynajmniej raz na pięć lat, w tym osób, instytucji katolickich, rzeczy oraz miejsc 

świętych znajdujących się w jego granicach (por. kan. 205 § 2 CCEO). Zasadne jest, aby 

ordynariusz powierzył przeprowadzenie wizytacji swojemu wikariuszowi generalnemu lub 

protosynkelowi, który posiada odpowiednią znajomość wschodnich obrządków obecnych 

w ordynariacie. 

 
367 Kongregacja Konsystorialna, dekret Ad Sacra Limina, 28 lutego 1959, AAS 51 (1959): 272–74. 
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Należy dodać, że jurysdykcji ordynariusza podlegają wszyscy zakonnicy w sprawach 

dotyczących publicznego sprawowania kultu Bożego, głoszenia słowa Bożego, religijnego 

i moralnego wychowania wiernych – zwłaszcza dzieci – nauczania katechetycznego i litur-

gicznego, a także tego, co odnosi się do stanu duchownego oraz różnych dzieł apostolatu (por. 

kan. 415 § 1 CCEO). Dlatego prawo i obowiązek przeprowadzenia wizytacji podległych mu 

klasztorów, domów zakonnych i zgromadzeń w zakresie wymienionych spraw spoczywa na 

ordynariuszu zarówno w ramach wizytacji kanonicznej, jak i za każdym razem, gdy uzna, że 

zachodzą poważne powody do jej przeprowadzenia (por. kan. 415 § 2 CCEO)368. 

5. PRZESZKODA W DZIAŁANIU STOLICY ORAZ JEJ WAKANS 

Z polecenia Stolicy Apostolskiej na czele ordynariatu dla katolików wschodnich stoi 

biskup noszący tytuł ordynariusza. Mogą jednak zaistnieć sytuacje, w których jego stolica jest 

przeszkodzona w działaniu lub pozostaje nieobsadzona. Sytuacje takie zostały przez prawo-

dawcę przewidziane w przypadku biskupa diecezjalnego (kan. 412–430 CIC) oraz biskupa 

eparchialnego (kan. 219–233 CCEO). 

5.1. Przeszkoda w działaniu stolicy 

Przepisy obu Kodeksów zawierają odpowiednie regulacje odnoszące się do sytuacji, 

w której dochodzi do przeszkody w działaniu stolicy biskupiej. Przesłankami powodującymi 

taki stan są uwięzienie, zesłanie, wygnanie lub niezdolność biskupa diecezjalnego (kan. 412 

CIC) lub biskupa eparchialnego (kan. 233 CCEO), uniemożliwiające mu nawet listowne po-

rozumiewanie się z powierzonymi mu wiernymi. Juan Ignacio Arrieta wyjaśnia, że trzy pierw-

sze przeszkody mają naturę zewnętrzną i poza samym biskupem dotyczą najczęściej jego naj-

bliższych współpracowników. Przyczyną ostatniej przesłanki jest zazwyczaj choroba psy-

chiczna lub fizyczna biskupa diecezjalnego czy eparchialnego albo wymierzenie lub deklaro-

wanie sankcji zakazującej sprawowania tej posługi (por. kan. 415 CIC)369. 

Prawodawca stanowi, że w razie przeszkody w działaniu stolicy biskupiej zarząd die-

cezją przysługuje biskupowi koadiutorowi, jeśli taki został ustanowiony, a gdy go brak lub 

 
368 John M. Huels, „Commentary on cc. 1540–1546”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 2787. 
369 Juan Ignacio Arrieta, „Komentarze do kan. 412–514”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. wyd., 

red. Piotr Majer, tłum. Adam Nita (Warszawa: Wolters Kluwer, 2023), 300. 
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sam ma przeszkodę – jednemu z biskupów pomocniczych. W dalszej kolejności przepisy 

prawa łacińskiego wymieniają wikariusza generalnego lub biskupiego (kan. 413 § 1 CIC). 

Ten sam przepis wspomina o wykazie sporządzonym przez biskupa diecezjalnego niezwłocz-

nie po objęciu diecezji, który ma zastosowanie w sytuacji, gdy z różnych przyczyn żadna 

z wymienionych osób nie może przejąć zarządu diecezją. Biskupa eparchialnego zastępuje 

natomiast biskup koadiutor, a jeśli go nie ma lub sam podlega przeszkodzie, obowiązki te 

przejmuje protosynkel, synkel lub inny odpowiedni kapłan wyznaczony przez biskupa epar-

chialnego, któremu na mocy samego prawa przysługują prawa i obowiązki protosynkela. 

Z tej racji biskup eparchialny powinien w odpowiednim czasie sporządzić listę zdatnych ka-

płanów, którzy mają kolejno zastępować się w wypełnianiu tego zadania (kan. 233 § 1 

CCEO). Jeśli żadna z wymienionych osób nie może podjąć się tego zadania, kolegium kon-

sultorów wybiera biskupa lub prezbitera, który tymczasowo zostaje powołany do sprawowa-

nia pasterskiej posługi w diecezji (kan. 413 § 2 CIC) lub eparchii (kan. 233 § 2 CCEO)370. 

Giangiacomo Sarzi Sartori, opierając się na obowiązujących przepisach prawa, wnioskuje, że 

do czasu powołania regenta zarząd diecezją sprawują kolegialnie sami konsultorzy371. 

Jedną z przesłanek pozbawiających biskupa możliwości pełnienia pasterskiej posługi 

w diecezji jest popadnięcie w sankcję karną zakazującą jej sprawowania. Tego rodzaju nie-

zdolność skutkuje równocześnie zawieszeniem jurysdykcji wikariusza generalnego i wikariu-

sza biskupiego, chyba że posiadają oni godność biskupią (kan. 481 § 2 CIC). Z tego powodu 

prawo łacińskie nakłada na metropolitę lub najstarszego promocją sufragana obowiązek po-

wiadomienia o tym Stolicy Apostolskiej i podporządkowania się jej poleceniom (kan. 415 

CIC). Giangiacomo Sarzi Sartori uważa, że do czasu rozstrzygnięcia sprawy przez Stolicę 

Apostolską pozostają w mocy wszystkie wcześniej omówione przepisy dotyczące przeszkody 

w działaniu stolicy biskupiej (kan. 412–414 CIC)372. 

Okoliczności powodujące przeszkodę w działaniu stolicy – takie jak uwięzienie, ze-

słanie, wygnanie czy niezdolność – mogą niewątpliwie dotknąć również ordynariusza dla ka-

tolików wschodnich. W takiej sytuacji zostaje on pozbawiony możliwości pełnienia paster-

skiej posługi zarówno w powierzonej mu diecezji, jak i w ordynariacie dla katolików wschod-

nich. Trzeba jednak zaznaczyć, że w żadnym z dokumentów dotyczących poszczególnych 

ordynariatów nie przewidziano sytuacji przeszkody w działaniu tej stolicy. Z tego powodu 

jedynym podmiotem zdolnym do zaradzenia tej sprawie pozostaje Stolica Apostolska, którą 

 
370 Motiuk, „Commentary on cc. 177–234”, 499–500. 
371 Sarzi Sartori, „Commento ai cann. 362–459”, 392. 
372 Sarzi Sartori, 393. 
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o przeszkodzie w sprawowaniu jurysdykcji przez ordynariusza informuje sam regent (kan. 

414 CIC) albo metropolita lub najstarszy promocją sufragan prowincji (kan. 415 CIC). Odpo-

wiedzialność za ordynariat w przypadku przeszkody w działaniu tej stolicy mogłyby przejąć 

takie podmioty, jak biskup pomocniczy, wikariusz generalny, protosynkel czy nawet inny wy-

znaczony przez ordynariusza członek jego prezbiterium. Wskazane byłoby ponadto ustano-

wienie w ordynariacie odpowiedniego organu, który – w razie wystąpienia przeszkody 

w działaniu stolicy – mógłby podjąć zadania odpowiadające uprawnieniom przysługującym 

na mocy prawa powszechnego kolegium konsultorów (por. kan. 413 § 2 CIC). Liczba wier-

nych ordynariatu może jednak niekiedy nie pozwalać na powołanie w tym celu organu kole-

gialnego, dlatego w sytuacjach naglących należałoby przewidzieć interwencję samego legata 

papieskiego. 

5.2. Wakans stolicy 

Opis pozycji prawnej ordynariusza dla katolików wschodnich wymaga rozważenia sy-

tuacji wakansu tej stolicy, który następuje w wyniku śmierci ordynariusza, jego rezygnacji, 

przeniesienia, odwołania lub pozbawienia (por. kan. 416 CIC)373. Zgodnie z przepisami prawa 

obowiązek powiadomienia Stolicy Apostolskiej o zawakowaniu stolicy spoczywa na biskupie 

pomocniczym albo prezbiterze, który jest najstarszy święceniami spośród członków kolegium 

konsultorów (kan. 422 CIC). Tymczasowe zarządzanie wakującą stolicą biskupią przechodzi 

wówczas na biskupa pomocniczego, a gdy jest ich kilku – na najstarszego promocją. Jeżeli 

natomiast nie ma biskupa pomocniczego, zarząd diecezją przejmuje kolegium konsultorów, 

którego członkowie mianowani są przez biskupa diecezjalnego spośród członków rady ka-

płańskiej (kan. 502 § 1 CIC). Głównym obowiązkiem regenta jest zwołanie kolegium konsul-

torów w celu wyznaczenia administratora diecezjalnego na czas wakansu stolicy biskupiej 

(kan. 419 CIC). Osoba wybrana na to stanowisko musi posiadać święcenia prezbiteratu, mieć 

ukończone trzydzieści pięć lat oraz odznaczać się wiedzą i roztropnością. Prawodawca do-

daje, że administratorem diecezjalnym nie może być osoba, która wcześniej została już wy-

brana, mianowana lub prezentowana na tę wakującą stolicę (kan. 425 § 1–2 CIC). 

Na członkach kolegium konsultorów spoczywa obowiązek wyboru administratora die-

cezjalnego w ciągu ośmiu dni od uzyskania wiadomości o zawakowaniu stolicy biskupiej 

 
373 Prawodawca w przywołanym kan. 416 CIC nie wymienia odwołania biskupa diecezjalnego, jednakże obo-

wiązujące przepisy prawa przewidują taką możliwość, czego przykładem jest wydane przez papieża Fran-

ciszka motu proprio Come una madre amorevole, 4 czerwca 2016, AAS 108, nr 7 (2016): 715–17. 
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(kan. 421 § 1 CIC). Jeżeli w wyznaczonym czasie organ ten nie dokona zgodnego z prawem 

wyboru, wyznaczenie administratora diecezjalnego przechodzi na metropolitę lub na najstar-

szego promocją sufragana (kan. 421 § 2 CIC). Nowo wybrany administrator diecezjalny nie 

potrzebuje zatwierdzenia, jednak wymaga się od niego osobistego złożenia wyznania wiary 

przed kolegium konsultorów (kan. 833, n. 4 CIC). Prawodawca stanowi, że administrator die-

cezjalny posiada zasadniczo te same uprawnienia i obowiązki co biskup diecezjalny, jednakże 

podejmowane przez niego czynności są często ograniczone postanowieniami przepisów oraz 

poddane nadzorowi kolegium konsultorów (kan. 427 § 1 CIC). Legat papieski jest w poszcze-

gólnych przypadkach upoważniony do udzielania administratorom diecezjalnym potrzebnych 

uprawnień, jakie na mocy prawa przysługują zwyczajnej jurysdykcji biskupa diecezjal-

nego374. 

Przytoczone przepisy prawa można zastosować do sytuacji wakansu w ordynariacie 

dla katolików wschodnich. Obowiązek powiadomienia Stolicy Apostolskiej o śmierci ordy-

nariusza spoczywa w pierwszej kolejności na biskupie pomocniczym diecezji, w której ordy-

nariusz za życia pełnił posługę jako biskup diecezjalny. Jeżeli biskup pomocniczy nie został 

ustanowiony, obowiązek ten przejmuje najstarszy święceniami prezbiter, który na mocy 

prawa przewodniczy kolegium konsultorów. Należy podkreślić, że obowiązujące przepisy 

prawa nie przewidują istnienia w ordynariacie organu uprawnionego do wyboru administra-

tora, dlatego jedynym podmiotem zdolnym do zaradzenia tej sytuacji pozostaje Stolica Apo-

stolska. Po otrzymaniu informacji o wakansie w ordynariacie dla katolików wschodnich pa-

pież roztropnie powierzy tę odpowiedzialność nowemu ordynariuszowi. Nie należy jednak 

wykluczać, że zadania te zostaną zlecone najpierw administratorowi apostolskiemu, którego 

prawa i obowiązki mają być zawsze określone w samym liście nominacyjnym (kan. 234 § 2 

CCEO). Niemniej jednak wyznaczenie administratora apostolskiego przez Stolicę Świętą za-

zwyczaj następuje w odpowiedzi na trudną sytuację wschodnich wspólnot, wywołaną przez 

represyjne reżimy polityczne. David Motiuk wskazuje w tym przypadku na takie okoliczno-

ści, jak wojna, niepokoje społeczne i polityczne, prześladowania religijne, podziały we wspól-

nocie czy planowane zniesienie lub zmianę granic okręgu kościelnego375. 

W przypadku wakansu w ordynariacie dla katolików wschodnich następuje zawiesze-

nie jurysdykcji wykonywanej przez wikariusza generalnego i wikariusza biskupiego (kan. 481 

§ 2 CIC) oraz protosynkela i synkelów (kan. 251 § 1 CCEO). Jednocześnie zachowują moc 

 
374 Niniejsze postanowienie zostało wydane w 1986 roku przez Kongregację ds. Biskupów, „Index Facultatum 

Legatis Pontificiis tributarum”, Ius Ecclesiae 12, nr 1 (2000): 283–86. 
375 Motiuk, „Commentary on cc. 177–234”, 501. 
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wszystkie czynności, które zgodnie z prawem zostały przez nich dokonane do czasu uzyskania 

pewnej wiadomości o zawakowaniu stolicy. Jedynym wyjątkiem pozwalającym na zachowa-

nie stanowiska podczas wakansu stolicy jest sytuacja, gdy osoby te posiadają godność bisku-

pią; przypadki takie są jednak w ordynariatach nieliczne. W okresie wakansu stolicy obowią-

zuje zakaz podejmowania działań, które mogłyby zaszkodzić ordynariatowi lub naruszyć 

prawa nowego ordynariusza dla katolików wschodnich. Zakaz ten dotyczy przede wszystkim 

osobistego, jak i dokonywanego za pośrednictwem innych osób, zabierania lub niszczenia 

dokumentów, a także wprowadzania w nich jakichkolwiek zmian (por. kan. 428 § 2 CIC).  

Sytuacja wakansu w ordynariacie dla katolików wschodnich w żaden sposób nie na-

rusza uprawnień przysługujących poszczególnym ordynariuszom miejsca we Francji i w Hisz-

panii, którzy wraz z ordynariuszem ordynariatu sprawują jurysdykcję nad wschodnimi wspól-

notami w swoich diecezjach. Niezależnie od tego powinni oni w tym okresie roztropnie po-

wstrzymywać się od podejmowania działań, które w danych okolicznościach nie są przez nich 

uznawane za nieodzowne. Jednocześnie ciąży na nich obowiązek poinformowania nowego 

ordynariusza dla katolików wschodnich o wszystkich czynnościach podjętych w okresie wa-

kansu stolicy wobec powierzonych mu wspólnot. 

PODSUMOWANIE 

Ordynariusz dla katolików wschodnich jest prałatem, któremu Stolica Apostolska po-

wierza zwyczajną władzę wykonawczą nad wiernymi katolickich Kościołów wschodnich po-

zbawionych na danym terytorium własnej hierarchii. Jego kwalifikacja jako ordynariusza 

w rozumieniu kan. 134 § 1 CIC pozostaje w doktrynie sporna – Juan Ignacio Arrieta zalicza 

go do grona podmiotów wymienionych w tym przepisie, natomiast Helmuth Pree, Andreas 

Graßmann i Astrid Kaptijn uważają, że ordynariaty nigdy nie zostały w prawie zrównane 

z diecezjami, co uniemożliwia takie zakwalifikowanie. Niezależnie od tej kontrowersji sam 

tytuł ordynariusza jednoznacznie świadczy o posiadaniu przez niego zwyczajnej władzy wy-

konawczej sprawowanej w zakresie zewnętrznym. 

Urząd ordynariusza spełnia kodeksową definicję urzędu kościelnego jako stałego za-

dania ustanowionego dla realizacji celu duchowego (kan. 145 § 1 CIC i kan. 936 § 1 CCEO). 

Jego powierzenie następuje w drodze swobodnego nadania jednemu z biskupów diecezjal-

nych, zazwyczaj w ciągu kilku miesięcy po objęciu przez niego diecezji. Między stolicą bi-

skupią a ordynariatem nie zachodzi unia personalna – w Brazylii odpowiedzialność po pięć-

dziesięciu dziewięciu latach przeniesiono z arcybiskupa Rio de Janeiro na arcybiskupa Belo 
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Horizonte. Utrata urzędu następuje na zasadach przewidzianych w kan. 184 § 1 CIC – w prak-

tyce ordynariusze składają rezygnację po ukończeniu siedemdziesiątego piątego roku życia 

(kan. 401 § 1 CIC), a w ostatnich latach przyjęcie rezygnacji poprzedzało mianowanie nowych 

ordynariuszy w Polsce, Hiszpanii, Argentynie, Francji i Brazylii. Odwołanie z mocy samego 

prawa następuje w razie utraty stanu duchownego, publicznego odstąpienia od wiary lub 

wspólnoty kościelnej albo usiłowania zawarcia małżeństwa (kan. 194 § 1 CIC), natomiast 

pozbawienie urzędu stanowi sankcję karną wymierzaną zgodnie z przepisami kan. 1311–1399 

CIC. Odrębną przesłankę utraty urzędu stanowi przeniesienie, przy czym jedynym podmio-

tem uprawnionym do jego dokonania jest papież (por. kan. 190 § 1 CIC). 

Jurysdykcja ordynariusza, przyznana na mocy decyzji Stolicy Apostolskiej, ma cha-

rakter zwyczajny, czyli związany z urzędem, a nie z osobą (kan. 131 § 1 CIC). Potwierdzają 

to zgodnie Juan Ignacio Arrieta, Andreas Graßmann, Astrid Kaptijn, Dominique Le Tourneau, 

Natale Loda, Alberto Perlasca, Helmuth Pree oraz Peter Stockmann, wskazując zarazem, że 

świadczy o tym samo pochodzenie tytułu ordynariusza (łac. potestas ordinaria). Odmiennie 

twierdzi jedynie Miguel Campo Ibáñez, według którego dekret erygujący ordynariat w Hisz-

panii powierza ordynariuszowi jedynie munus, co jednak nie przesądza o rodzaju jurysdykcji, 

gdyż termin ten odnosi się zarówno do pełnoprawnego urzędu, jak i do innego zadania 

w Kościele. Jurysdykcja ordynariusza jest ponadto jurysdykcją własną, nie zaś zastępczą. 

Rozstrzygające znaczenie ma uprawnienie ordynariuszy do swobodnego mianowania co naj-

mniej jednego wikariusza generalnego sprawującego jurysdykcję zastępczą (por. kan. 475 

§ 1 CIC) – gdyby ich jurysdykcja nie była własna, nie mogliby sami ustanawiać organów ze 

zwyczajną jurysdykcją zastępczą. Juan Ignacio Arrieta podkreśla, że taki charakter jurysdyk-

cji zasadniczo odróżnia ordynariusza od egzarchy, który zwykle działa w imieniu patriarchy 

lub papieża (kan. 312 CCEO). Jurysdykcja ta obejmuje zarówno forum zewnętrzne, jak i we-

wnętrzne, co potwierdza stanowisko Pétera Erdő, zgodnie z którym posiadanie jurysdykcji na 

forum zewnętrznym uprawnia zawsze do jej wykonywania na forum wewnętrznym. 

W wymiarze personalnym jurysdykcja ordynariusza rozciąga się na duchownych, 

świeckich i zakonników przynależących do ordynariatu z racji obrządku, a także na duchow-

nych nieinkardynowanych, pełniących posługę na podstawie pisemnej umowy. Podlega ona 

zarazem ograniczeniom terytorialnym, gdyż obejmuje wyłącznie terytorium danego państwa, 

łącząc w sobie element personalny i terytorialny. Treść dekretów erekcyjnych wskazuje wy-

raźnie na przysługiwanie ordynariuszom władzy wykonawczej, pozwalającej im na wydawa-

nie aktów administracyjnych. Kwestia władzy ustawodawczej i sądowniczej wymaga odręb-

nej oceny. Astrid Kaptijn opowiada się przeciwko przyznaniu ordynariuszom pełnej 
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jurysdykcji, powołując się na fakt, że arcybiskup Paryża jako ordynariusz dla katolików 

wschodnich we Francji wydał przepisy prawa partykularnego dotyczące mianowania probosz-

czów obrządku wschodniego dopiero po uzyskaniu zezwolenia Kongregacji ds. Kościołów 

Wschodnich. Jednakże intensywna działalność ustawodawcza ordynariusza w Austrii, który 

ustanowił szereg przepisów partykularnych – dotyczących między innymi codziennego spra-

wowania Boskiej Liturgii, zasad składania ofiar, obowiązku celebrowania Liturgii Godzin, 

zapewnienia wiernym możliwości przystępowania do sakramentu pokuty oraz wymogów 

otwarcia kościoła – stanowi jednoznaczne potwierdzenie przysługiwania tym ordynariuszom 

władzy ustawodawczej. Władza sądownicza ordynariuszy znajduje oparcie w postanowie-

niach instrukcji procesowej, która przyznaje sądom łacińskim prawo rozpatrywania spraw 

o nieważność małżeństwa wiernych powierzonych ordynariuszowi miejsca (DC 16). Z uwagi 

na ograniczone możliwości powołania własnych sądów – spowodowane niewielką liczbą 

wiernych oraz skromnością środków materialnych – Sygnatura Apostolska zaradzała tym po-

trzebom przez rozszerzenie jurysdykcji miejscowych sądów z siedzibą w Paryżu i w Warsza-

wie na wiernych ordynariatów obrządkowych – co jest powszechnie przyjętą praktyką w przy-

padku wielu egzarchatów apostolskich, jak potwierdza G. Paolo Montini. Pastoralna odpo-

wiedzialność ordynariusza domaga się, aby posiadał on prawo sądzenia wiernych ordynariatu 

– zarówno świeckich, jak i duchownych – również w sprawach karnych. 

Co do sposobu sprawowania jurysdykcji, ordynariusze w Argentynie, Austrii, Brazylii 

i Polsce posiadają jurysdykcję wyłączną, co w odniesieniu do ordynariusza w Polsce zostało 

potwierdzone przez Kongregację ds. Kościołów Wschodnich w 2019 roku. Odmiennie kształ-

tuje się sytuacja we Francji i w Hiszpanii, gdzie ordynariusze sprawują swoją jurysdykcję 

wspólnie z ordynariuszami miejsca, którzy działają jednak jedynie w sposób drugorzędny 

i z zachowaniem pierwszeństwa jurysdykcji ordynariusza ordynariatu. Ten model podwójnej 

jurysdykcji jest uwarunkowany historycznie i uzasadniony odpowiedzialnością, jaką miej-

scowi biskupi od dawna poczuwali się za wschodnie wspólnoty na terenie swoich diecezji, 

jednak – jak wskazuje Astrid Kaptijn – w przypadku zaniedbania przez nich opieki duszpa-

sterskiej prowadzi on jedynie do rozmycia odpowiedzialności za te wspólnoty. 

Odrębnym zagadnieniem podejmowanym w literaturze jest zakres uczestnictwa ordy-

nariuszy dla wiernych obrządków wschodnich w konferencjach biskupów. Statuty poszcze-

gólnych konferencji zaliczają do ich członków między innymi biskupów tytularnych, którym 

Stolica Apostolska powierzyła specjalne zadania, co pozwala odnieść te zapisy do ordynariu-

szy odpowiedzialnych za wschodnie wspólnoty żyjące w diasporze. Statuty konferencji bi-

skupów nie wspominają jednak o samych ordynariuszach dla katolików wschodnich, dlatego 
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ich członkostwo w tych gremiach wynika w pierwszym rzędzie z tytułu pełnienia posługi 

biskupa diecezjalnego. Zasadne jest, aby przyszłe przepisy dotyczące ordynariatów obrząd-

kowych wyraźnie przewidywały członkostwo ich ordynariuszy w miejscowych konferencjach 

biskupów. 

Zadania ordynariusza dla katolików wschodnich obejmują trzy zasadnicze funkcje, 

czyli nauczanie, uświęcanie i rządzenie. W zakresie nauczania ordynariusz czuwa nad wier-

nością przekazu wiary wśród wiernych obrządków wschodnich, dbając o katechizację, prze-

powiadanie słowa Bożego, ochronę integralności doktryny, wspieranie ruchu ekumenicznego 

oraz nadzór nad teologami i nauczycielami. W zakresie uświęcania odpowiada za sprawowa-

nie sakramentów i liturgii w poszanowaniu dziedzictwa liturgicznego poszczególnych Ko-

ściołów sui iuris, co obejmuje zarówno troskę o właściwy przebieg celebracji, jak i czuwanie 

nad zachowaniem przepisów liturgicznych. Ordynariusz obowiązany jest przy tym unikać 

wszelkich przejawów latynizacji oraz gromadzić wszystkich wiernych na wspólnej celebracji 

liturgicznej jako znak jedności wspólnoty katolickiej. W zakresie rządzenia przysługują mu 

szerokie kompetencje administracyjne obejmujące między innymi erygowanie parafii, bu-

dowę kościołów, formację młodzieńców w seminariach, zapewnienie wiernym opieki dusz-

pasterskiej, popieranie inicjatyw kościelnych, społecznych i edukacyjnych, przeprowadzanie 

wizytacji kanonicznej przynajmniej raz na pięć lat, przesyłanie sprawozdań do Stolicy Świętej 

oraz podejmowanie innych roztropnie uznanych działań. Zakres tych zadań wskazuje, że or-

dynariusz pełni wobec powierzonych mu wspólnot funkcję zbliżoną do funkcji biskupa die-

cezjalnego, choć realizowaną w specyficznych warunkach. Na szczególną uwagę zasługują 

uprawnienia przyznane ordynariuszowi we Francji na mocy deklaracji interpretacyjnej Kon-

gregacji ds. Kościołów Wschodnich z 1986 roku, która wyraźnie zezwoliła mu na ustanawia-

nie nowych wspólnot wiernych obrządków wschodnich, uznawanie łacińskich grup i stowa-

rzyszeń wiernych zachowujących wschodnie tradycje, zatwierdzanie statutów klasztorów, in-

stytutów życia konsekrowanego oraz wszelkich innych stowarzyszeń mających wschodnią 

przynależność obrządkową (DI 1), a także mianowanie proboszczów i innych prezbiterów 

przeznaczonych do posługi duszpasterskiej (DI 4). Te uprawnienia potwierdzają, że ordyna-

riusz dla katolików wschodnich dysponuje realnymi instrumentami prawnymi służącymi or-

ganizacji życia powierzonych mu wspólnot, które zdecydowanie wykraczają poza zwyczajne 

zarządzanie. 

Analiza sytuacji przeszkody w działaniu stolicy oraz jej wakansu wykazała, że żaden 

z dokumentów dotyczących poszczególnych ordynariatów nie przewiduje wprost tych oko-

liczności, dlatego jedynym podmiotem zdolnym do zaradzenia obu sytuacjom pozostaje 
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Stolica Apostolska. W razie przeszkody w działaniu stolicy odpowiedzialność za ordynariat 

mogłyby przejąć takie podmioty, jak biskup pomocniczy, wikariusz generalny czy protosyn-

kel, przy czym wskazane byłoby ustanowienie w ordynariacie organu odpowiadającego 

uprawnieniom kolegium konsultorów (por. kan. 413 § 2 CIC). Liczba wiernych ordynariatu 

może niekiedy nie pozwalać na powołanie takiego organu kolegialnego, dlatego w sytuacjach 

naglących należałoby przewidzieć interwencję legata papieskiego. W przypadku wakansu sto-

licy obowiązujące przepisy prawa nie przewidują istnienia w ordynariacie organu uprawnio-

nego do wyboru administratora, w związku z czym papież powierzy tę odpowiedzialność no-

wemu ordynariuszowi lub zleci ją administratorowi apostolskiemu, którego prawa i obo-

wiązki mają być zawsze określone w liście nominacyjnym (kan. 234 § 2 CCEO). Wakans 

stolicy powoduje zawieszenie jurysdykcji wikariusza generalnego i wikariusza biskupiego 

(kan. 481 § 2 CIC) oraz protosynkela i synkelów (kan. 251 § 1 CCEO), chyba że posiadają 

oni godność biskupią. Sytuacja wakansu nie narusza natomiast uprawnień ordynariuszy miej-

sca we Francji i w Hiszpanii, którzy sprawują jurysdykcję kumulatywną nad wschodnimi 

wspólnotami w swoich diecezjach, choć powinni oni w tym okresie roztropnie powstrzymy-

wać się od podejmowania działań nieuznanych za nieodzowne i poinformować nowego ordy-

nariusza o wszystkich czynnościach podjętych wobec powierzonych mu wspólnot.  
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Stolica Apostolska w swoim roczniku statystycznym wskazała, że ordynariaty dla ka-

tolików wschodnich zostały ustanowione z myślą o wschodnich wspólnotach wiernych. Za-

kres znaczeniowy pojęcia wiernych został określony w przepisie kan. 7 § 1 CCEO: 

Wiernymi są ci, którzy przez chrzest wcieleni w Chrystusa zostali ukonstytuowani jako Lud 

Boży i stając się z tej racji na swój sposób uczestnikami kapłańskiego, prorockiego i królew-

skiego posłannictwa Chrystusa, są powołani, każdy zgodnie ze swoją pozycją, do wypełniania 

misji, jaką Bóg powierzył Kościołowi w świecie (por. kan. 204 § 1 CIC). 

Tiziano Vanzetto zauważa, że celem przytoczonego przepisu jest doprecyzowanie, kim są ci, 

którzy tworzą Lud Boży, w jaki sposób wchodzi się do jego wspólnoty oraz jakie zadanie czy 

misję posiadają jego członkowie. Wskazuje on, że wszyscy ludzie są wezwani do zjednocze-

nia z Chrystusem poprzez poszukiwanie, przyjęcie i zachowywanie poznanej prawdy o Bogu 

i Jego Kościele (kan. 748 § 1 CIC). Prawodawca podkreśla, że wierni przez chrzest są wcieleni 

w Chrystusa oraz uczestniczą na swój sposób w Jego potrójnym posłannictwie. Jednocześnie 

sakrament chrztu sprawia, iż ochrzczony zostaje wcielony do Kościoła, w którym staje się 

podmiotem obowiązków i praw przysługujących wszystkim chrześcijanom (kan. 96 CIC)376.  

Z chrztu wynika zasadnicza równość wszystkich wiernych, na której opiera się różno-

rodność funkcji, to jest charyzmatów i posług. Na mocy odrodzenia w Chrystusie wszyscy 

wierni, zgodnie ze swoją pozycją i zadaniem, uczestniczą w budowaniu jednego Ciała 

 
376 Tiziano Vanzetto, „Commento ai cann. 204–231”, w Codice di diritto canonico commentato, 6. wyd., red. 

Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale (Milano: Àncora, 2022), 229. 
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Chrystusa (kan. 11 CCEO). Z tej zasadniczej równości wynika, że wszyscy wierni należą do 

wspólnego porządku prawnego, który określa ich obowiązki i prawa zawarte w przepisach 

kan. 10–26 CCEO. Przepisy te odnoszą się do obowiązku zachowywania, wyznawania i po-

głębiania wiary (kan. 10 CCEO); obowiązku zachowywania stałej wspólnoty z Kościołem 

(kan. 12 CCEO); obowiązku podejmowania wysiłku prowadzenia życia świętego (kan. 13 

CCEO); prawa i obowiązku szerzenia Ewangelii na całym świecie (kan. 14 CCEO); obo-

wiązku posłuszeństwa pasterzom Kościoła oraz prawa przedstawiania im swoich potrzeb 

i pragnień, a także wyrażania opinii w sprawach dotyczących dobra Kościoła (kan. 15 CCEO); 

prawa do otrzymywania pomocy z dóbr duchowych Kościoła (kan. 16 CCEO); prawa do spra-

wowania kultu Bożego zgodnie ze swoim obrządkiem oraz do podążania swoją drogą życia 

duchowego (kan. 17 CCEO); prawa do zakładania i kierowania stowarzyszeniami w Kościele 

(kan. 18 CCEO); prawa do podejmowania i prowadzenia działalności apostolskiej (kan. 19 

CCEO); prawa do wychowania chrześcijańskiego (kan. 20 CCEO); praw i obowiązków wier-

nych zajmujących się naukami świętymi, w tym do słusznej wolności badań i wypowiadania 

opinii przy zachowaniu posłuszeństwa Magisterium Kościoła (kan. 21 CCEO); prawa do wol-

ności od jakiegokolwiek przymusu w wyborze stanu życia (kan. 22 CCEO); prawa do uza-

sadnionej ochrony dobrego imienia i prywatności (kan. 23 CCEO); prawa do dochodzenia 

i obrony przysługujących im w Kościele uprawnień zgodnie z przepisami prawa procesowego 

i karnego (kan. 24 CCEO); oraz obowiązku troski o potrzeby Kościoła, wspierania sprawie-

dliwości społecznej i udzielania pomocy ubogim (kan. 25 CCEO). 

Należy zauważyć, że powyższe przepisy w znacznej mierze powielają normy zawarte 

w kan. 204–223 CIC. Zbieżność między obiema kodyfikacjami wynika z faktu, iż wspo-

mniane regulacje zostały zaczerpnięte z projektów podstawowego prawa Kościoła, które 

w zamyśle papieża Pawła VI miały poprzedzać i integrować oba Kodeksy. Jak powszechnie 

wiadomo, inicjatywa ta została ostatecznie zarzucona, co jednak nie wyklucza potrzeby po-

wrotu do publicznej dyskusji nad jej znaczeniem377. Przejawem powrotu do tej debaty jest 

publikacja obejmująca dotąd nieudostępnione dokumenty dotyczące procesu opracowania 

wspomnianego projektu legislacyjnego, który wywarł istotny wpływ na kształt współcze-

snego prawodawstwa Kościoła378. 

 
377 Józef Krukowski, „Lex Ecclesiae Fundamentalis”, w Leksykon Prawa Kanonicznego, red. Mirosław Sitarz 

(Lublin: Stowarzyszenie Absolwentów i Przyjaciół Wydziału Prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubel-

skiego, 2019), kol. 1588–89; Giorgio Feliciani, Le basi del diritto canonico. Dopo il codice del 1983, red. 

Michele Madonna, Itinerari (Bologna: Il Mulino, 2023), 37–41. 
378 Dicastero per i Testi Legislativi, Lex Ecclesiae Fundamentalis. Documenti del processo di elaborazione 

(1959–1983) (Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2025). 
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Sytuacja prawna wiernych ordynariatu zasadniczo wymaga stosowania prawa 

wschodniego, gdyż wspólnoty te na całym świecie zachowują własny obrządek. Zasada ta 

wynika z postanowień kan. 38 CCEO, który jednoznacznie stwierdza, że wierni ci zachowują 

przynależność obrządkową, nawet jeśli zostali powierzeni opiece hierarchy lub proboszcza 

innego obrządku (por. kan. 112 § 2 CIC). Przepis ten w sposób oczywisty odnosi się do wier-

nych wschodnich Kościołów katolickich, którzy decyzją Stolicy Apostolskiej zostali powie-

rzeni pasterskiej opiece biskupów łacińskich pełniących posługę ordynariusza. 

Kodeks łaciński rozróżnia świętych szafarzy od pozostałych wiernych, których na-

zywa osobami świeckimi (kan. 207 § 1 CIC). Zgodnie z tym podziałem zakonnicy niemający 

święceń są zaliczani w prawie łacińskim do osób świeckich, choć – w przeciwieństwie do 

innych wiernych – „wyrzekają się świata i całkowicie poświęcają się zdobywaniu doskonałej 

miłości w służbie Królestwu Bożemu” (kan. 410 CCEO). Kodeks wschodni natomiast wyróż-

nia trzy stany, mianowicie duchowny, świecki i zakonny (kan. 399 CCEO), przy czym do 

ostatniego zalicza mnichów, innych zakonników oraz członków instytutów życia konsekro-

wanego379. Na tej podstawie w niniejszym rozdziale omówiona zostanie sytuacja prawna 

wiernych ordynariatów dla katolików wschodnich z uwzględnieniem podziału na trzy stany 

przyjętego w prawie wschodnim. W pierwszej kolejności przedstawione zostaną zasady przy-

należności wiernych do ordynariatu, wynikające z ich przynależności obrządkowej, a następ-

nie omówiona zostanie sytuacja prawna duchownych, obejmująca zagadnienia ich kształce-

nia, inkardynacji oraz praw i obowiązków. W dalszej części rozdziału podjęta zostanie pro-

blematyka statusu prawnego wiernych świeckich, a na końcu – kwestia obecności i roli za-

konników w ordynariatach obrządkowych. 

1. PRZYNALEŻNOŚĆ WIERNYCH DO ORDYNARIATU 

Przynależność wiernych do ordynariatu dla katolików wschodnich jest warunkowana 

dwoma kryteriami, które mają istotne znaczenie dla ich sytuacji prawnej. Pierwszym z nich 

jest przynależność do jednego ze wschodnich Kościołów katolickich, drugim zaś – przeby-

wanie na obszarze ordynariatu, na którym nie ustanowiono dla nich ani eparchii, ani egzar-

chatu apostolskiego. Oznacza to, że wiernymi ordynariatu mogą być osoby posiadające na 

jego terytorium stałe lub tymczasowe zamieszkanie, podróżni przebywający poza miejscem 

swojego zamieszkania oraz tułacze nieposiadający nigdzie stałego ani tymczasowego miejsca 

 
379 Abbass, „CCEO and CIC in Comparison”, 1061. 
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zamieszkania (por. kan. 911 CCEO). Markus Walser stoi na stanowisku, że osoby, które nie 

mają na danym terytorium swojej eparchii ani egzarchatu, należy określać jedynie mianem 

tułaczy, nawet jeśli stale na nim przebywają oraz mają wyznaczonego ordynariusza lub hie-

rarchę miejsca380. Interpretacja ta pomija jednak istnienie ordynariatów dla katolików 

wschodnich, które zostały erygowane w ustalonych granicach terytorialnych pokrywających 

się z granicami danego kraju. Niezależnie od powyższego, jednym z elementów przynależno-

ści do ordynariatu dla katolików wschodnich pozostaje jakikolwiek sposób przebywania na 

jego terytorium. 

Drugim elementem decydującym o przynależności wiernych do ordynariatu jest ich 

obrządek, wynikający z przynależności do jednego ze wschodnich Kościołów katolickich381. 

Z tego względu jednym z najistotniejszych zagadnień wymagających rozważenia pozostaje 

kwestia przynależności wiernych do Kościoła sui iuris, uregulowana w przepisach kan. 29–

38 CCEO. Prawodawca odnosi się w nich do przynależności obrządkowej dzieci poniżej 

czternastego roku życia (kan. 29 CCEO), wiernych, którzy ukończyli czternasty rok życia 

(kan. 30 CCEO), a także do zmiany przynależności obrządkowej (kan. 32–34 CCEO) oraz do 

przynależności ochrzczonych niekatolików przystępujących do pełnej wspólnoty z Kościołem 

katolickim (kan. 35 CCEO). 

1.1. Nabycie przynależności do ordynariatu 

Zgodnie z przepisami prawa wschodniego dziecko poniżej czternastego roku życia zo-

staje przez chrzest przypisane do Kościoła sui iuris, do którego należy jego ojciec. Jeżeli na-

tomiast jedynie matka jest katoliczką lub oboje rodzice wyrazili zgodne życzenie, dziecko 

może zostać przypisane do Kościoła sui iuris, do którego należy matka. Przepis ten wzbudził 

uzasadnione zastrzeżenia ze strony przedstawicieli katolickich Kościołów wschodnich, którzy 

wyrażali obawy przed osłabieniem, a nawet stopniowym zanikiem ich obrządków w regio-

nach zdominowanych przez tradycję łacińską. W celu złagodzenia tych obaw prawodawca 

dopuścił możliwość zachowania w tym zakresie przepisów prawa partykularnego, które jed-

nak wymagają zatwierdzenia przez Stolicę Apostolską (kan. 29 § 1 CCEO)382. 

 
380 Markus Walser, „El domicilio canónico. Bases para la formulación del concepto y su relevancia para la com-

petencia del párroco y del Ordinario del lugar”, Ius Canonicum 34, nr 68 (1994): 631–32. 
381 Kaptijn, „L’Ordinariato per i cattolici delle Chiese Orientali”, 45. 
382 Interesującą dyskusję na temat przynależności obrządkowej dzieci poniżej czternastego roku życia przedsta-

wił Jobe Abbass, „Commentary on cc. 29–41”, 140–44. 



191 

 

Podczas gdy prawo wschodnie dopuszcza przypisanie dziecka do Kościoła sui iuris 

matki na wspólną prośbę rodziców, prawo łacińskie nie przewiduje takiej możliwości w przy-

padku matki obrządku wschodniego (kan. 111 § 1 CIC)383. Niezależnie od tego, w sytuacji 

różnicy obrządku między rodzicami dziecko może zostać ochrzczone w obrządku wschodnim, 

o ile jedno z rodziców do niego należy. Przypadek ten stanowi interesujący przykład interpre-

tacji prawa łacińskiego, którego postanowienia mogą w pewnych sytuacjach zostać uzupeł-

nione przez przepisy prawa wschodniego384. 

Ten sam przepis prawa znajduje zastosowanie również wobec dziecka poniżej czter-

nastego roku życia przedstawianego do chrztu przez rodziców przysposabiających. Natomiast 

dziecko nieznanych rodziców zostaje przypisane do Kościoła sui iuris, do którego należą 

osoby, pod których opiekę zostało zgodnie z prawem powierzone (kan. 29 § 2, n. 2 CCEO). 

Dziecko poniżej czternastego roku życia urodzone z matki niezamężnej przypisuje się do Ko-

ścioła sui iuris matki (kan. 29 § 2, n. 1 CCEO). Jeżeli natomiast rodzice dziecka są nieo-

chrzczeni, zostaje ono przypisane do Kościoła sui iuris tych osób, które podjęły się jego wy-

chowania w wierze katolickiej (kan. 29 § 2, n. 3 CCEO). 

W odniesieniu do przynależności obrządkowej osoby, która ukończyła co najmniej 

czternaście lat, przepisy obu Kodeksów zgodnie ustanawiają zasadę, że może ona swobodnie 

wybrać Kościół sui iuris, do którego zostanie przypisana przez chrzest (kan. 30 CCEO). Prze-

pis ten opiera się na założeniu, że przyjęcie chrztu przez osobę dorosłą następuje w wyniku 

działalności ewangelizacyjnej prowadzonej przez wiernych różnych obrządków na teryto-

riach zarówno łacińskich, jak i wschodnich. Prawodawca dołączył doń klauzulę zezwalającą 

na ustanowienie w tym zakresie przepisów prawa partykularnego, zatwierdzonych przez Sto-

licę Apostolską. Celem tych przepisów jest umożliwienie uwzględnienia prawa państwowego 

w regionach, w których przewidziano wyższą granicę wieku dla podjęcia samodzielnej decy-

zji o przynależności do wspólnoty religijnej385. 

Zgodnie z tym przepisem pełną swobodę wyboru Kościoła sui iuris mają katechumeni, 

przy czym należy dopilnować, aby nic nie stanęło na przeszkodzie ich przyłączeniu do wspól-

noty najbardziej odpowiadającej ich kulturze (kan. 588 CCEO). Napomnienie to odnosi się 

 
383 John P. McIntyre, „Commentary on cc. 59–112”, w New Commentary on the Code of Canon Law, red. John 

P. Beal, James A. Coriden i Thomas J. Green (New York / Mahwah: Paulist Press, 2000), 151; Nedungatt, 

„Churches Sui Iuris and Rites (cc. 27–41)”, 142. 
384 Carl Gerold Fürst, „Interdipendenza del diritto canonico latino ed orientale”, w Il diritto canonico orientale 

nell’ordinamento ecclesiale, red. Kuriakose Bharanikulangara, Studi Giuridici 34 (Città del Vaticano: 

Libreria Editrice Vaticana, 1995), 30. 
385 Abbass, „Commentary on cc. 29–41”, 147–48. 



192 

 

przede wszystkim do misjonarzy obrządków wschodnich, których obowiązkiem jest posza-

nowanie podstawowych praw człowieka w zakresie wolności wyboru wspólnoty religijnej. 

W praktyce najczęściej czynnikiem decydującym o wyborze będzie dostępność odpowiedniej 

opieki duszpasterskiej w danym regionie386. Należy przy tym dodać, że na omawiany przepis 

mogą w indywidualnych przypadkach powoływać się wszyscy wierni wspólnoty katolickiej, 

mimo iż nie posiada on swojego odpowiednika w prawie łacińskim. 

Ostatnim przypadkiem wymagającym omówienia jest kwestia przynależności 

ochrzczonych niekatolików przystępujących do pełnej wspólnoty z Kościołem katolickim 

(kan. 35 CCEO). Prawodawca stanowi, że osoby te należy przypisać do tego Kościoła sui 

iuris, który odpowiada obrządkowi, w jakim zostały ochrzczone. Przepis ten w sposób oczy-

wisty nawiązuje do postanowień jednego z dekretów soborowych: 

Zarówno wszyscy razem, jak i poszczególni katolicy, a także ochrzczeni każdego Kościoła 

albo wspólnoty niekatolickiej, dążąc do pełni komunii katolickiej, niech wszędzie na ziemi 

pozostają przy własnym obrządku, niech go pielęgnują i odpowiednio do własnych możliwo-

ści zachowują, utrzymując prawo odwoływania się osób, wspólnot albo regionów w szczegól-

nych przypadkach do Stolicy Apostolskiej (OE 4). 

Omawiany przepis oznacza, że wierni należący do wschodnich wspólnot niekatolickich co do 

zasady nie mogą być przyjmowani do Kościoła łacińskiego, chyba że z uzasadnionej przy-

czyny otrzymają na to zezwolenie Stolicy Apostolskiej387. Regulacja ta nie ma swojego od-

powiednika w prawie łacińskim, które wiernym przystępującym do wspólnoty katolickiej po-

zostawia w tym zakresie większą swobodę388. 

1.2. Utrata przynależności do ordynariatu 

Przynależność wiernych do ordynariatu dla katolików wschodnich może zostać utra-

cona w wyniku zmiany ich przynależności do Kościoła sui iuris. Zgodnie z postanowieniami 

obu Kodeksów zmiana ta wymaga zgody Stolicy Apostolskiej, o czym stanowią kan. 31 § 1 

CCEO oraz kan. 112 § 1, n. 1 CIC. Jednocześnie prawo wschodnie wyraźnie określa, że po-

minięcie wspomnianej zgody powoduje nieważność dokonanej czynności prawnej, podczas 

 
386 George Nedungatt, „Commentary on cc. 584–594”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 1092. 
387 Abbass, „Commentary on cc. 29–41”, 159–60. 
388 Salachas i Nitkiewicz, Rapporti interecclesiali tra cattolici orientali e latini, 14. 
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gdy prawo łacińskie nie przewiduje w tym przypadku sankcji nieważności. Na tej podstawie 

Michel Thériault wnioskuje, że zgoda Stolicy Apostolskiej jest wymagana do ważności 

zmiany przynależności jedynie w odniesieniu do wiernych należących do Kościołów wschod-

nich389. Pozostali autorzy nie podzielają jednak tej interpretacji i podkreślają, że wszelkie wąt-

pliwości w tej materii zostały ostatecznie rozwiane z chwilą promulgacji wschodniej kodyfi-

kacji390. 

Zmiana przynależności obrządkowej jest dopuszczalna jedynie w przypadku zaistnie-

nia słusznej i poważnej przyczyny. Péter Szabó wymienia wśród nich takie przesłanki, jak 

nawrócenie i powrót do praktyki życia chrześcijańskiego, niedawne nawrócenie żony na wiarę 

katolicką, uzasadniona lub przyszła nadzieja na doprowadzenie do wiary katolickiej małżonka 

niekatolika, przysposobienie dziecka, wychowywanie dziecka przez owdowiałą matkę, przy-

jęcie do seminarium oraz pragnienie podjęcia posługi duszpasterskiej dla wiernych innego 

obrządku. Zgoda zazwyczaj nie jest udzielana w przypadku samego pragnienia zmiany ob-

rządku, zawarcia małżeństwa, nieznajomości własnego obrządku, zaznajomienia się z obcym 

obrządkiem czy przyjmowania w nim sakramentów. Tego rodzaju motywy jako pojedyncze 

przesłanki nie są uznawane za wystarczające, jednakże w przypadku ich kumulacji mogą zo-

stać potraktowane jako dostateczna podstawa391. Wymienione przyczyny zmiany przynależ-

ności obrządkowej stanowią jedynie przykłady wynikające z praktycznego stosowania obo-

wiązujących przepisów prawa przez Stolicę Apostolską. Praktyka ta podlega jednak częstym 

zmianom, dlatego zasadne byłoby opracowanie odpowiedniego dokumentu, który stanowiłby 

w tym zakresie instrukcję dla ordynariuszy i wspierających ich organów392. 

Zmiana przynależności obrządkowej może zostać dokonana za domniemaną zgodą 

Stolicy Apostolskiej w sytuacji przewidzianej w kan. 32 § 2 CCEO: 

Jeżeli jednak chodzi o wiernego eparchii jakiegoś Kościoła sui iuris, który prosi o przejście do 

innego Kościoła sui iuris, który na tym samym terytorium posiada własną eparchię, 

 
389 Michel Thériault, „Canonical questions brought about by the presence of Eastern Catholics in Latin areas in 

the light of the Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium”, Ius Ecclesiae 3, nr 1 (1991): 212. 
390 Bruno Primetshofer, „Interrituelles Verkehrsrecht im CCEO”, Archiv für katholisches Kirchenrecht 160 

(1991): 353; Fürst, „Interdipendenza del diritto canonico latino ed orientale”, 29; Péter Szabó, „L’ascri-

zione dei fedeli orientali alle Chiese sui iuris. Lettura dello ius vigens nella diaspora”, w Cristiani orientali 

e pastori latini, red. Pablo Gefaell, Pontificia Università della Santa Croce – Monografie giuridiche 42 

(Milano: Giuffrè Editore, 2012), 191–93. 
391 Szabó, „L’ascrizione dei fedeli orientali alle Chiese sui iuris”, 193–98. 
392 Przepisy dotyczące udzielania birytualizmu, zmiany przynależności obrządkowej oraz dostosowania do in-

nego obrządku zostały ogłoszone przez Dykasterię ds. Kościołów Wschodnich w dniu 22 listopada 2024 

roku (Prot. N. 199/2024). Dokument ten został następnie przekazany wszystkim członkom konferencji 

biskupów i opublikowany na stronie internetowej tejże dykasterii: https://www.orientchurch.va/. 
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domniemywa się tę zgodę Stolicy Apostolskiej, jeżeli Biskupi eparchialni obu eparchii wyrażą 

na piśmie zgodę na przejście (kan. 32 § 2 CCEO). 

Początkowo omawiany przepis miał zastosowanie jedynie do wiernych obrządków wschod-

nich, umożliwiając im zmianę przynależności pomiędzy poszczególnymi Kościołami 

wschodnimi. Obecnie jednak powszechnie przyjmuje się, że może on znaleźć zastosowanie 

również wobec wiernych należących do Kościoła łacińskiego. Podstawą takiego rozumienia 

jest nota wyjaśniająca, w której wskazano, że do Kościoła łacińskiego w sposób dorozumiany 

odnoszą się te przepisy Kodeksu wschodniego, które posługują się terminem „Ecclesia sui 

iuris” w odniesieniu do relacji międzyobrządkowych czy międzykościelnych393. Péter Szabó 

zaznacza jednak, że zmiana przynależności obrządkowej na podstawie pisemnej zgody obu 

biskupów jest możliwa jedynie wówczas, gdy na tym samym terytorium zostały ustanowione 

obie diecezje lub eparchie394. Z tego powodu omawiana sytuacja nie może mieć miejsca 

w przypadku wiernych ordynariatu, którzy z samego założenia nie pozostają pod opieką dusz-

pasterską własnych pasterzy. W ich przypadku podmiotem uprawnionym do wyrażenia zgody 

na zmianę przynależności pozostaje Stolica Apostolska, do której ordynariusz ordynariatu 

może jedynie przekazać prośbę zainteresowanego oraz dołączyć do niej swoją opinię w tej 

sprawie. 

Kolejnym sakramentem o istotnym znaczeniu dla zmiany przynależności obrządkowej 

jest małżeństwo. Przesłankami umożliwiającymi dokonanie takiej zmiany są jego zawarcie, 

trwanie oraz rozwiązanie (kan. 33 CCEO). Prawo wschodnie stanowi, że uprawnienie to przy-

sługuje jedynie żonie, natomiast przepisy prawa łacińskiego w pełniejszy sposób uznają za-

sadę równości małżonków (kan. 112 § 1, n. 2 CIC). Zmiana ta wywołuje skutki z chwilą 

złożenia przynajmniej ustnego oświadczenia wobec hierarchy lub proboszcza miejsca albo 

delegowanego przez jednego z nich kapłana i dwóch świadków (kan. 36 CCEO). Podmiotem 

zdolnym do przyjęcia oświadczenia o zmianie obrządku przez jednego z małżonków jest 

z pewnością ordynariusz dla katolików wschodnich. Prawodawca w kan. 37 CCEO wymaga 

ponadto, aby zmiana przynależności obrządkowej została odnotowana w księdze ochrzczo-

nych parafii, w której udzielono chrztu (por. kan. 112 § 3 CIC). 

Regulacje dotyczące zmiany przynależności obrządkowej rodziców prawodawca za-

mieścił w kan. 34 CCEO. Przepis ten przewiduje zarówno możliwość zmiany przynależności 

 
393 Abbass, „Commentary on c. 1”, 22–24. Zmiana przynależności obrządkowej wiernych Kościoła łacińskiego 

na podstawie domniemanej zgody Stolicy Apostolskiej została wcześniej przewidziana w reskrypcie z 26 

listopada 1992 roku, opublikowanym przez Sekretariat Stanu w Acta Apostolicae Sedis 85 (1993): 81. 
394 Szabó, „L’ascrizione dei fedeli orientali alle Chiese sui iuris”, 200–202. 
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przez oboje rodziców, jak i przez jednego z małżonków w małżeństwie mieszanym oraz przez 

jednego z rodziców w małżeństwie dwojga katolików. W pierwszych dwóch przypadkach 

dzieci poniżej czternastego roku życia zostają przypisane do Kościoła sui iuris, do którego 

przeszli ich rodzice. W ostatnim przypadku zmiana przynależności obrządkowej dzieci jest 

możliwa jedynie za zgodą obojga rodziców. Po ukończeniu czternastego roku życia dzieci we 

wszystkich wymienionych sytuacjach mogą jednak powrócić do swojego pierwotnego ob-

rządku. Jobe Abbass zauważa, że przypadek zmiany przynależności obrządkowej dzieci na 

podstawie zgody ich rodziców nie został przewidziany w prawie łacińskim (por. kan. 112 

§ 1, n. 3 CIC). Z tego powodu stosowanie odpowiednich postanowień obu Kodeksów może 

w praktyce prowadzić do znaczących rozbieżności interpretacyjnych395. 

Przepisy prawa wschodniego w zakresie przynależności obrządkowej stanowią, że nie 

wolno nikomu w jakikolwiek sposób nakłaniać wiernych do zmiany tej przynależności (kan. 

31 CCEO). Przepis ten obowiązuje w równej mierze wiernych obrządku łacińskiego, czego 

potwierdzeniem jest norma przewidująca sankcję za naruszenie wspomnianego zakazu: 

Kto, wykonując urząd, posługę lub inne zadanie w Kościele, przynależąc do jakiegokolwiek 

Kościoła sui iuris, także Kościoła łacińskiego, w jakikolwiek sposób nakłaniałby jakiegoś 

wiernego, wbrew kan. 31, do przejścia do innego Kościoła sui iuris, powinien zostać ukarany 

odpowiednią karą (kan. 1465 CCEO). 

Przedmiotem ochrony w tym przepisie jest wielość i różnorodność obrządków we wspólnocie 

katolickiej. Podstawę tego stanowi zasadnicze prawo wiernych do podążania własną drogą 

życia duchowego, pozostającą w zgodzie z doktryną Kościoła, oraz przysługujące im prawo 

do sprawowania kultu Bożego zgodnie z przepisami obrządku zatwierdzonego przez prawo-

witych pasterzy Kościoła (kan. 17 CCEO). Frederick C. Easton zwraca uwagę, że osoba roz-

patrująca zarzuty dotyczące tego czynu powinna zachować szczególną ostrożność w ocenie 

stopnia znajomości prawa oraz pełnej poczytalności domniemanego sprawcy. W przypadku 

popełnienia tego przestępstwa ustawodawca wymaga wymierzenia kary, nie określając jednak 

jej rodzaju, podczas gdy wcześniejsze projekty przewidywały sankcje w postaci suspensy lub 

ekskomuniki mniejszej396. 

 
395 Abbass, „Commentary on cc. 29–41”, 158. 
396 Frederick C. Easton, „Commentary on cc. 1401–1467”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie 

Wilson & Lafleur inc., 2019), 2609. 
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Omówiona w niniejszym punkcie przynależność obrządkowa wiernych stanowi pod-

stawę ich członkostwa w ordynariatach dla katolików wschodnich. Ordynariusz, przy wspar-

ciu organów pomocniczych, powinien prowadzić odpowiedni rejestr zawierający dane perso-

nalne wszystkich wiernych obrządków wschodnich pozbawionych opieki swoich pasterzy. 

Dokument taki pozwoliłby na wiarygodne ustalenie liczebności poszczególnych wspólnot 

oraz poziomu ich religijności. Stolica Apostolska, dysponując tymi informacjami, mogłaby 

wreszcie podjąć decyzję o ustanowieniu w diasporze eparchii lub przynajmniej egzarchatów 

apostolskich, zabezpieczając w ten sposób należycie potrzeby duszpasterskie tych grup wier-

nych. 

2. DUCHOWNI W ORDYNARIACIE 

Definicja osób duchownych została zamieszczona przez prawodawcę jedynie w prze-

pisach Kodeksu wschodniego w następujących słowach: 

Duchownymi, zwanymi także świętymi szafarzami, są wierni, którzy wybrani przez właściwą 

władzę kościelną, dzięki darowi Ducha Świętego otrzymanemu przy święceniach, zostają 

ustanowieni szafarzami Kościoła, uczestnicząc w posłannictwie i władzy Chrystusa Pasterza 

(kan. 323 § 1 CCEO). 

Przepis ten wskazuje cztery zasadnicze elementy odróżniające duchownych od pozostałych 

wiernych. Należą do nich otrzymany przez sakrament święceń dar Ducha Świętego, który 

udziela im uczestnictwa w posłannictwie Jezusa Chrystusa i czyni ich świętymi szafarzami 

w służbie wspólnoty kościelnej. Powołanie do świętej posługi ostatecznie pochodzi od sa-

mego Jezusa Chrystusa, ponieważ osoba duchowna przez sakrament święceń sprawuje swoją 

posługę w Jego osobie. Powołanie to wymaga jednak potwierdzenia ze strony wspólnoty ko-

ścielnej oraz dobrowolnego przyjęcia tego daru przez samego aspiranta. Jednocześnie prze-

pisy prawa, przepojone nauczaniem ostatniego Soboru, podkreślają zasadniczą równość 

wszystkich wiernych, którzy na swój sposób uczestniczą wspólnie w jedynym kapłaństwie 

Chrystusa (LG 10). Pomimo tych soborowych źródeł wspólnych dla obu Kodeksów, propo-

zycja powielenia przepisu kan. 207 § 1 CIC została jednoznacznie odrzucona, aby – zdaniem 

relatorów – uniknąć nieuzasadnionej latynizacji397. 

 
397 Soule, „Commentary on cc. 323–398”, 679–80. 
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Pomimo różnorodności funkcji pełnionych przez duchownych na poszczególnych 

stopniach prawodawca podkreśla, że z ustanowienia Bożego posługa kościelna jest w swej 

istocie jednolita. Podstawą tej jedności jest komunia hierarchiczna, która łączy wszystkich 

szafarzy (kan. 324 CCEO). W ramach tej jednej posługi, na mocy sakramentu święceń, pra-

wodawca wyróżnia biskupów, prezbiterów i diakonów (kan. 325 CCEO). Jednocześnie do-

puszcza on ustanawianie poprzez niższe święcenia innych szafarzy, którzy z zachowaniem 

przepisów prawa partykularnego mogą w swoich wspólnotach posługiwać ludowi Bożemu 

oraz sprawować funkcje liturgiczne (kan. 327 CCEO). W pierwotnych projektach tego prze-

pisu jako przykłady niższych święceń wymieniano subdiakonat, akolitat, lektorat i posługę 

kantora, jednak ostatecznie uregulowanie tej materii pozostawiono synodom biskupów i ra-

dom hierarchów. W. Becket Soule zauważa, że szafarze przeznaczeni do służby przez niższe 

święcenia mogą być określani jako duchowni niżsi albo po prostu szafarze398. Ten drugi ter-

min odpowiada przepisom prawa łacińskiego, które odnoszą się do posługi lektora i akolity 

(kan. 230 § 1 CIC) oraz posługi katechisty (kan. 780 CIC)399. 

Święcenia mogą być ważnie udzielone tylko przez biskupa, który jako jedyny szafarz 

tego sakramentu dokonuje tego przez nałożenie rąk oraz odmówienie modlitwy przepisanej 

przez Kościół (kan. 744 CCEO). Same natomiast święcenia biskupie są zarezerwowane dla 

papieża, patriarchy i metropolity w taki sposób, że nie można ich udzielać bez uprzedniego 

upewnienia się o zgodnym z prawem zleceniu (kan. 745 CCEO). Prawodawca wymaga, aby 

w zwyczajnych warunkach przy tych święceniach było obecnych co najmniej trzech bisku-

pów, którzy mają pochodzić z tej samej wspólnoty kościelnej co przyjmujący święcenia (kan. 

746 CCEO). Kandydat do diakonatu lub prezbiteratu powinien zasadniczo otrzymać święce-

nia od biskupa eparchii, w której ma stałe zamieszkanie, albo od biskupa eparchii, której służ-

bie postanowił się poświęcić. Prawodawca przewiduje jednak możliwość udzielenia tych 

święceń przez innego biskupa eparchialnego na podstawie dymisoriów wystawionych zgod-

nie z prawem (kan. 747 CCEO). Varghese Koluthara wyjaśnia, że dokument ten jest wysta-

wiany najczęściej przez biskupów eparchialnych oraz wyższych przełożonych instytutów za-

konnych, zgromadzeń i stowarzyszeń życia wspólnego na podobieństwo zakonników400. 

 
398 Soule, 683–84. 
399 Franciszek, motu proprio Antiquum Ministerium, 10 maja 2021, AAS 113, nr 6 (2021): 527–33. 
400 Varghese Koluthara, „Commentary on cc. 698–775”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie 

Wilson & Lafleur inc., 2019), 1343–44. 
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Przepisy dotyczące szafarza święceń mają istotne znaczenie w przypadku ordynaria-

tów obrządkowych. Jeśli nie istnieje uzasadniona przeszkoda, ich ordynariusze nie mogą go-

dziwie wyświęcać swoich podwładnych, chyba że otrzymają specjalny indult apostolski zgod-

nie z kan. 1015 § 2 CIC. Analogiczne postanowienie zawarto w prawie wschodnim, gdzie 

podmiotem zdolnym do wyrażenia zgody – poza Stolicą Apostolską – jest patriarcha lub ar-

cybiskup większy, jeżeli wierny należy do jego Kościoła i zamieszkuje jego terytorium (kan. 

748 § 2 CCEO). Zasady te mają zastosowanie również w przypadku dymisoriów potrzebnych 

do przyjęcia święceń, to znaczy dymisorie nie mogą być wydawane biskupowi innego Ko-

ścioła sui iuris niż kandydat do święceń bez zgody Stolicy Apostolskiej, patriarchy lub arcy-

biskupa większego (kan. 752 CCEO). Astrid Kaptijn, powołując się na wspomniane zapisy, 

zaznacza, że nie ma przeszkód, aby ordynariusz wystawił dymisorie swojemu podwładnemu 

oraz przekazał je biskupowi tego samego Kościoła co aspirant do święceń diakonatu lub pre-

zbiteratu401. 

Prawodawca w odniesieniu do podmiotu święceń podkreśla, że nikomu nie wolno 

w jakikolwiek sposób ani z jakiejkolwiek przyczyny przymuszać kogokolwiek do przyjęcia 

święceń. Jednocześnie nie wolno odmawiać święceń temu, kto jest do nich odpowiedni zgod-

nie z przepisami prawa (kan. 756 CCEO). Podstawowym wymogiem stawianym kandydatom 

do święceń jest to, że mogą one zostać udzielone jedynie ochrzczonemu mężczyźnie (kan. 

754 CCEO)402. Natomiast przepis kan. 758 § 1 CCEO stanowi, że do godziwego przyjęcia 

święceń wymagane jest przyjęcie sakramentu chryzmacji świętym myronem (n. 1), odpowied-

nie obyczaje oraz cechy fizyczne i psychiczne (n. 2), przepisany prawem wiek (n. 3), należyta 

wiedza (n. 4), przyjęcie święceń niższych (n. 5) oraz zachowanie przepisanej prawem inter-

stycji (n. 6). Ponadto prawodawca wymaga, aby aspirant do święceń nie był związany prze-

szkodami wymienionymi w kan. 762 CCEO. Związany jest nimi ten, kto cierpi na chorobę 

psychiczną (n. 1), popełnił przestępstwo apostazji, herezji lub schizmy (n. 2), usiłował za-

wrzeć małżeństwo (n. 3), dopuścił się dobrowolnego zabójstwa lub spowodował zakończenie 

ciąży (n. 4), poważnie i z rozmysłem zranił siebie lub inne osoby albo usiłował odebrać sobie 

życie (n. 5), wykonywał czynności zarezerwowane dla święceń biskupich lub prezbiteratu 

(n. 6), sprawuje urząd lub zarząd zakazany duchownemu (n. 7), jak również neofita niedosta-

tecznie utwierdzony w wierze (n. 8). 

 
401 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 667–68. 
402 Jan Paweł II, list apost. Ordinatio sacerdotalis, 22 maja 1994, AAS 86 (1994): 545–48. 
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Prawodawca zaznacza, że przy dopuszczaniu do święceń żonatych mężczyzn należy 

zachować specjalne przepisy wydane w tej materii przez synody biskupów, rady hierarchów 

lub Stolicę Apostolską (kan. 758 § 3 CCEO). Przykładem takich przepisów są trzy dekrety 

Kongregacji ds. Kościoła Wschodniego, które zakazywały żonatym duchownym pełnienia 

posługi w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie, następnie w Ameryce Środkowej i Południo-

wej oraz w Australii403. Z czasem rozporządzenia wydane w tej materii rozszerzono na 

wszystkie obszary nieuznawane za regiony wschodnie404. Szacuje się, że w wyniku tych de-

cyzji jedność ze wspólnotą katolicką zerwało około dwustu tysięcy wiernych obrządku rusiń-

skiego. Zasadnicza zmiana nastąpiła dopiero za pontyfikatu papieża Franciszka, który nie-

długo po wyborze upoważnił odpowiednie podmioty do zezwalania na pełnienie posługi dusz-

pasterskiej żonatym duchownym wschodnim poza regionami wschodnimi405. Leszek Adamo-

wicz zauważa, że przyjęte rozwiązania odpowiadają sytuacji wiernych obrządków wschod-

nich, których wspólnoty w diasporze stają się coraz liczniejsze w wyniku procesów migracyj-

nych i zmian geopolitycznych406. 

Dokument ten zyskuje doniosłe znaczenie dla podejmowanego zagadnienia, gdyż 

wspomina o ordynariatach dla wiernych obrządków wschodnich. Zgodnie z jego postanowie-

niami jednym z podmiotów upoważnionych do zezwalania na pełnienie posługi duszpaster-

skiej żonatym duchownym jest ordynariusz ordynariatu. Jednocześnie przepisy prawa nakła-

dają na niego obowiązek powiadomienia miejscowej konferencji biskupów oraz dykasterii 

o udzielonym zezwoleniu. Zasadne jest, aby ordynariusz ordynariatu przed podjęciem decyzji 

zwrócił się w tej sprawie do ordynariusza miejsca w celu uzyskania jego opinii oraz przydat-

nych informacji. John M. Huels stoi na stanowisku, że postanowienia omawianego dokumentu 

 
403 Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego, dekret Cum data fuerit, 1 marca 1929; dekret Graeci-rutheni ritus 

fidelibus, 24 maja 1930, AAS 22 (1930): 346–54; dekret Qua sollerti alacritate, 23 grudnia 1929, AAS 22 

(1930): 99–105. 
404 Dimitrios Salachas i Luigi Sabbarese, Chierici e ministero sacro nel Codice latino e orientale. Prospettive 

interecclesiali, Studia Canonica 50 (Roma: Urbaniana University Press, 2004), 344–45. Obowiązek za-

chowania celibatu przez duchownych wschodnich posługujących w Europie Zachodniej został jedno-

znacznie potwierdzony przez Stolicę Apostolską w 1992 roku w odpowiedzi na zapytanie ordynariusza 

dla wiernych obrządków wschodnich we Francji, o czym wspomina Antoine Fleyfel, „Quelques 

réflexions sur la présence en Occident de prêtres catholiques orientaux mariés”, Istina 54, nr 4 (2009): 

421–22. 
405 Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich, Pontificia Praecepta de Clero Uxorato Orientali, 14 czerwca 2014, 

AAS 106, nr 6 (2014): 496–99. Dokument dykasterii był przedmiotem badań naukowych podjętych przez 

Andriya Tanasiychuka, „Pontificia Praecepta de Clero Uxorato Orientali i fakultatywność celibatu 

w katolickich Kościołach wschodnich”, Roczniki Nauk Prawnych 25, nr 3 (2015): 139–56. 
406 Leszek Adamowicz, „Duchowni celibatariusze i duchowni żonaci – dwa konteksty posługiwania w Kościele 

katolickim”, Roczniki Nauk Prawnych 25, nr 3 (2015): 105. 
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zawierają równocześnie zgodę na udzielanie przez ordynariusza święceń wiernym podlegają-

cym jego jurysdykcji407. Stanowisko to nie znajduje jednak potwierdzenia w samym doku-

mencie, który jasno rozróżnia uprawnienie do zezwolenia na pełnienie posługi od uprawnienia 

do udzielania święceń408. 

Jak podaje rocznik statystyczny Stolicy Apostolskiej, we wszystkich ordynariatach 

obrządkowych posługuje łącznie stu siedemdziesięciu sześciu duchownych, w tym trzydzie-

stu dziewięciu członków instytutów zakonnych oraz sześciu diakonów stałych. Zdecydowaną 

większość tych zakonników stanowią mnisi ormiańscy zamieszkujący dom zakonny Zakonu 

Mechitarystów w Wiedniu. Najliczniejsze prezbiterium posługuje w ordynariatach położo-

nych w Europie Zachodniej, natomiast pojedynczy duchowni pełnią posługę w dwóch ordy-

nariatach w Ameryce Południowej oraz w ordynariacie w Polsce. Co najmniej pięciu diako-

nów stałych sprawuje swoją posługę w ordynariacie dla katolików wschodnich we Francji. 

Taka sytuacja podyktowana jest potrzebami duszpasterskimi wynikającymi z liczebności 

wschodnich wspólnot niemających w tych regionach własnej hierarchii. Opiekę duszpasterską 

w ordynariatach dla wiernych obrządków wschodnich sprawują zarówno duchowni wywo-

dzący się ze wspólnot wschodnich, jak i z miejscowych wspólnot łacińskich. 

 

 

Prezbiterzy  

Diakoni stali Razem 

Diecezjalni Zakonni 

Ordynariat w Argentynie 1 0 0 1 

Ordynariat w Austrii 47 34 1 82 

Ordynariat w Brazylii 1 0 0 1 

Ordynariat we Francji 33 3 5 41 

Ordynariat w Hiszpanii 47 2 0 49 

Ordynariat w Polsce 2 0 0 2 

 131 39 6 176 

Tabela 6 | Duchowni w ordynariatach wieloobrządkowych 

Na podstawie danych zawartych w Annuario Pontificio per l’anno 2025, 1211–15. 

 
407 John M. Huels, „Canonical Notes on the Pontifical Precepts on Married Eastern Clergy”, Studia Canonica 

50, nr 1 (2016): 148–52. 
408 Kaptijn, „Ordinariato Apostólico para la atención de los orientales en España”, 781; „Excursus on Ordinaria-

tes for Eastern Catholics”, 667. 
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Sytuacja duchownych w ordynariatach okazuje się niezwykle złożona i obarczona 

znacznymi trudnościami wynikającymi ze zjawiska migracji, czego najlepszym przykładem 

jest ordynariat w Hiszpanii. Andrés Martínez Esteban podaje, że wschodni prezbiterzy przy-

byli do tego kraju jako migranci zarobkowi, a zatem ich priorytetem jest zaspokojenie pod-

stawowych potrzeb własnej rodziny. Powagę tego zjawiska podkreśla fakt, że liczni spośród 

nich podjęli tam pracę zawodową bez zezwolenia swojego biskupa eparchialnego. Jeszcze 

inni zamieszkali w Madrycie w celu uzyskania wykształcenia w instytutach studiów wyższych 

i z tego powodu na co dzień pozostają poza zwyczajną posługą duszpasterską. Nieliczni na 

prośbę miejscowych biskupów pełnią posługę duszpasterską w parafiach łacińskich oraz 

w kuriach diecezjalnych. Andrés Martínez Esteban podsumowuje, że wschodni prezbiterzy 

w Hiszpanii nie są najlepszymi kandydatami do prowadzenia specjalnych dzieł duszpaster-

skich w Europie409. Podobne spojrzenie prezentuje Lorenzo Lorusso, który wskazuje na brak 

przygotowania duchownych ordynariatu do posługi wymagającej głębokiej wrażliwości na 

specyfikę duszpasterstwa migrantów410. 

Zgodnie z postanowieniami dekretów odpowiedzialność za zapewnienie wiernym od-

powiedniej liczby prezbiterów spoczywa na samym ordynariuszu, który ma prawo, a niekiedy 

nawet obowiązek zwrócenia się w tej sprawie do biskupów eparchialnych czy egzarchów. 

Przepisy zawarte w dekretach erekcyjnych nie wspominają w żaden sposób o przypisaniu du-

chownych w ordynariatach obrządkowych, dlatego zachowują oni swoją przynależność do 

diecezji czy eparchii. Taką praktykę w ordynariatach potwierdzają w swoich publikacjach 

Miguel Campo Ibáñez, Astrid Kaptijn, Natale Loda i Antonio Viana411. 

Przeniesienie duchownych zostało przewidziane zarówno w prawie łacińskim (kan. 

271 § 1–2 CIC), jak i w prawie wschodnim (kan. 360 § 1 CCEO). Dokonuje się ono na pod-

stawie pisemnego porozumienia zawartego między biskupami diecezjalnymi lub eparchial-

nymi, które określa rodzaj powierzonej posługi, czas jej trwania, miejsce zamieszkania du-

chownego, wysokość wynagrodzenia oraz odpowiedzialność za opiekę zdrowotną, ubezpie-

czenie i świadczenia emerytalne412. Duchowny powinien podjąć posługę w nowym miejscu 

 
409 Martínez Esteban, „L’Ordinariato per gli orientali in Spagna”, 186–87. 
410 Lorusso, „Gli ordinariati per gli Orientali”, 12. 
411 Campo Ibáñez, „Nobilis Hispaniae Natio. El Ordinariato para los fieles de ritos orientales residentes en 

España”, 911; Kaptijn, „L’organizzazione interna dell’ordinariato per i cattolici orientali”, 173; Loda, 

„Gli Ordinariati per i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino”, 207; Viana, „Ordinariato para fieles 

de ritos orientales”, 814. 
412 Instrukcje dotyczące pisemnej umowy określającej warunki, na jakich duchowny podejmuje posługę duszpa-

sterską pod zwierzchnictwem innego biskupa, zostały opracowane przez Kongregację ds. Duchowieństwa 

w dokumencie Postquam Apostoli, 25 marca 1980, AAS 72 (1980): 343–64. 
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na czas oznaczony, gdyż w przeciwnym razie przeniesienie mogłoby w praktyce oznaczać 

przejście duchownego do innej diecezji lub eparchii. Przepisy prawa stanowią, że w przy-

padku przeniesienia duchowny zachowuje przypisanie do swojej diecezji lub eparchii oraz 

wszystkie prawa wynikające z tytułu inkardynacji (kan. 362 § 2 CCEO). W praktyce jednak 

czasowe przeniesienie duchownego stanowi najczęściej wstępny etap w procesie planowa-

nego przypisania go do innej diecezji czy eparchii. 

Prawodawca wskazuje, że właściwą motywacją do podjęcia posługi w innej diecezji 

lub eparchii jest zaspokojenie potrzeb duszpasterskich w regionach dotkniętych niedoborem 

duchowieństwa (kan. 361 CCEO). Zjawisko to występuje najczęściej na obszarach, gdzie 

obecna jest znaczna liczba migrantów, a miejscowi duchowni nie są należycie przygotowani 

do posługi wobec zróżnicowanych grup wiernych zamieszkujących ich terytorium. Przy po-

dejmowaniu decyzji o zmianie miejsca posługi mogą mieć pewne znaczenie osobiste prefe-

rencje duchownego, choć właściwą motywacją powinna zawsze pozostawać troska o du-

chowe dobro wiernych. Ostateczna decyzja o przeniesieniu jest zazwyczaj owocem wspól-

nego rozeznania i rozmowy między duchownym, jego biskupem eparchialnym a ordynariu-

szem ordynariatu, w którym ma on pełnić posługę. Biskup eparchialny ma zawsze prawo ze 

słusznej przyczyny odwołać duchownego z przeniesienia, podobnie jak ordynariusz obrząd-

kowy ma prawo odesłać go z powrotem do jego eparchii, z zachowaniem jednak zawartych 

umów i zasad słuszności (kan. 362 § 1 CCEO). 

Przepisy dotyczące przeniesienia duchownych znajdują zastosowanie do prezbiterów 

i diakonów diecezjalnych pochodzących spoza diecezji ordynariusza. Ordynariusz obrząd-

kowy ma prawo przyjęcia tych duchownych na podstawie umowy zawartej z ich ordynariu-

szami miejsca oraz wyznaczenia do tej posługi diakonów lub prezbiterów pochodzących 

z jego własnej diecezji. Szafarze łacińscy są jednak zobowiązani do sprawowania sakramen-

tów zgodnie ze swoim obrządkiem (kan. 846 § 2 CIC). Prawo wschodnie dopuszcza jednak 

możliwość przyznania duchownemu specjalnych uprawnień przez Stolicę Apostolską, które 

w doktrynie określane są mianem birytualizmu (kan. 674 § 2 CCEO). Pisemna prośba skiero-

wana do dykasterii o udzielenie tego indultu powinna zawierać pismo samego duchownego, 

pisemną zgodę jego ordynariusza oraz pismo ordynariusza ordynariatu, na którego terytorium 

duchowny zamierza podjąć posługę w nowym obrządku. W tym ostatnim piśmie ordynariusz 

obrządkowy powinien jednoznacznie określić przewidywane przeznaczenie duszpasterskie 

duchownego, potwierdzić jego odpowiednie przygotowanie do celebracji w nowym obrządku 

oraz zapewnić, że w jego posłudze priorytet będzie przypadać wspólnocie obrządku łaciń-

skiego. Zanim jednak ordynariusz skieruje swoją prośbę o udzielenie birytualizmu, powinien 
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uprzednio powiadomić odpowiedniego patriarchę, arcybiskupa większego lub metropolitę 

o potrzebie prezbitera tego samego obrządku413. Lorenzo Lorusso podkreśla, że indult ten 

może być udzielany jedynie w sytuacji rzeczywistej potrzeby, jako że z natury rzeczy najwła-

ściwsza dla wiernych obrządków wschodnich jest posługa sprawowana przez duchownych 

należących do ich Kościoła sui iuris414. 

2.1. Kształcenie duchownych 

Pierwszy rozdział tytułu poświęconego duchownym zawiera przepisy odnoszące się 

do ich formacji. Zadanie to powierzono ordynariuszom dla katolików wschodnich, co po-

twierdzają wszystkie cztery dekrety erekcyjne. Na mocy tych dekretów ordynariusze w Ar-

gentynie, Austrii, Francji i Hiszpanii uzyskali uprawnienia w zakresie formacji młodzieńców, 

obejmujące prawo do gromadzenia ich w seminariach oraz nadzorowania postępów tej for-

macji. Kształcenie duchownych powinno być realizowane w możliwie najpełniejszy sposób, 

obejmując nie tylko ich przygotowanie teologiczne, lecz także rozwój osobowościowy i for-

mację duchową. W przypadku formacji duchownych w ordynariatach jednym z podstawo-

wych zamierzeń jest niewątpliwie przygotowanie młodzieńców do posługi wiernym obrząd-

ków wschodnich w diasporze. Zagadnienie formacji duchownych we współczesnym świecie 

zostało podjęte pod koniec minionego wieku przez papieża Jana Pawła II w posynodalnej 

adhortacji apostolskiej415. Podstawy pod nowoczesny sposób formacji oraz organizację wyż-

szych seminariów położyli wcześniej ojcowie Soboru w dekrecie o formacji kapłańskiej416. 

Pierwszy punkt wspomnianego dekretu wymaga, aby przy tak dużym zróżnicowaniu 

narodów w poszczególnych krajach został wypracowany specjalny program formacji du-

chownych (OT 1). Program ten zawiera szczegółowe przepisy dotyczące osobistego, ducho-

wego, doktrynalnego i duszpasterskiego przygotowania alumnów, a także poszczególnych 

dyscyplin, które mają być nauczane, oraz porządku wykładów i egzaminów (kan. 330 § 3 

 
413 Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich, Concessione di biritualismi, passaggi di Chiesa e adattamenti di rito, 

22 listopada 2024 (Città del Vaticano: Dicastero per le Chiese Orientali, 2024), https://www.orient-

church.va/. 
414 Lorusso, Eastern Catholics and Latin Pastors, 100. 
415 Jan Paweł II, adhor. apost. Pastores dabo vobis, 25 marca 1992 (Città del Vaticano: Libreria Editrice Vati-

cana, 1992). Zagadnienie formacji prezbiterów było przedmiotem badań naukowych Tomasza Kowal-

skiego, których rezultaty zostały opublikowane w La dimensione umana come fondamento della forma-

zione sacerdotale a immagine di Cristo Buon Pastore. Riflessione nel contesto della spiritualità sacerdo-

tale diocesana nel Magistero della Chiesa con riferimento agli insegnamenti dei Papi dal 1992 al 2021, 

Estratto 7106 (Roma: Pontificia Università Gregoriana, 2023). 
416 Sobór Watykański II, dekret Optatam totius, 28 października 1965, AAS 58 (1966): 713–27. 
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CCEO). W prawie łacińskim za jego ustalenie odpowiadają miejscowe konferencje biskupów, 

natomiast jego zatwierdzenie zawsze należy do Stolicy Apostolskiej (kan. 242 § 1 CIC). 

Zgodnie z przepisem kan. 330 § 1 CCEO za ustanowienie tego programu formacji w granicach 

terytorialnych swojego Kościoła odpowiada synod biskupów lub rada hierarchów. Biskupi 

eparchialni posługujący w diasporze mogą nadać tym postanowieniom moc obowiązującą 

w swoich eparchiach lub opracować odrębny program formacji duchownych. Prawodawca 

dopuszcza jednocześnie możliwość ustanowienia wspólnego programu formacji dla całego 

regionu lub narodu, który może zostać opracowany na podstawie zawartych porozumień (kan. 

330 § 2 CCEO)417. 

Formacja duchownych w seminarium ordynariatu nie może pomijać ich specyfiki ob-

rządkowej. Zasady te powinny zostać wpisane w odpowiedni program formacji, jednak jego 

ustalenie nie przysługuje w istocie rzeczy miejscowym konferencjom biskupów. Z tego po-

wodu jedynym podmiotem zdolnym do określenia najważniejszych zasad formacji semina-

ryjnej swoich wiernych pozostają wschodnie synody biskupów i rady hierarchów. Ich posta-

nowienia co do zasady nie mogą uzyskać mocy obowiązującej na terytorium ordynariatu, dla-

tego w takiej sytuacji wymagane jest zatwierdzenie tych przepisów przez Stolicę Apostolską 

(kan. 150 § 3 CCEO). Na podstawie tych przepisów dla seminariów opracowywany jest re-

gulamin lub dyrektorium, w którym program formacji dostosowuje się do miejscowych wa-

runków. Dokument ten precyzuje dokładniej te elementy dyscypliny, które odnoszą się do 

codziennego życia alumnów oraz do porządku całego seminarium (kan. 243 CIC). Nic nie stoi 

na przeszkodzie, aby jego zatwierdzenia dokonał ordynariusz dla katolików wschodnich, 

skoro przepisy dekretów dają mu możliwość gromadzenia młodzieńców w seminarium du-

chownym. Przysługuje mu jednocześnie prawo mianowania rektora seminarium, ojca du-

chownego, ekonoma oraz innych moderatorów i pracowników, których prawa i obowiązki 

zostały zamieszczone między innymi w przepisach kan. 338–339 CCEO. 

Formację seminaryjną mogą rozpocząć jedynie osoby, które przyjęły chrzest oraz 

chryzmację świętym myronem (kan. 342 § 2 CCEO). Przyjęcie do seminarium osób wcześniej 

przyjętych do tego samego lub innego seminarium duchownego albo instytutu zakonnego wy-

maga przedstawienia świadectwa od rektora seminarium lub przełożonego instytutu zakon-

nego (kan. 342 § 3 CCEO). Przepisy prawa wschodniego wyróżniają trzy podstawowe wy-

miary formacji seminaryjnej – wymiar duchowy (kan. 346 CCEO), wymiar intelektualny 

(kan. 347–351 CCEO) oraz wymiar duszpasterski (kan. 352–353 CCEO). Formacja duchowa 

 
417 Soule, „Commentary on cc. 323–398”, 691–92. 
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polega na przygotowywaniu seminarzystów do głębokich relacji z Jezusem Chrystusem, aby 

przez dar ze swojego życia byli zdolni pozyskiwać dla Niego wszystkich ludzi. Cel ten reali-

zowany jest poprzez rozważanie słowa Bożego, uczestnictwo w Boskiej Liturgii i innych ce-

lebracjach liturgicznych, przystępowanie do sakramentu pokuty, oddawanie czci Matce Bo-

żej, podejmowanie pobożnych ćwiczeń, praktykowanie posłuszeństwa w Kościele oraz wy-

pracowywanie cnót zarówno ludzkich, jak i chrześcijańskich (OT 8). 

Formacja intelektualna stanowi drugi wymiar, którego celem jest zdobycie wszech-

stronnej i solidnej wiedzy w naukach świętych w ciągu sześciu lat studiów filozoficznych 

i teologicznych. Natomiast formacja duszpasterska ma przygotować alumnów do posługi ka-

techetycznej i homiletycznej, celebrowania liturgii, administrowania parafią, dialogu z oso-

bami niewierzącymi i niepraktykującymi oraz korzystania ze środków społecznego przekazu. 

Formacja duszpasterska nie może ograniczać się jedynie do nauczania akademickiego, lecz 

musi być uzupełniona praktycznym doświadczeniem zdobywanym w rzeczywistych warun-

kach duszpasterskich (OT 16). 

Kształcenie duchownych w seminarium ordynariatu jest możliwe jedynie wówczas, 

gdy zapewniona zostanie odpowiednia liczba alumnów, doświadczonych moderatorów i wy-

kładowców oraz wystarczające środki materialne na pokrycie jego kosztów (kan. 332 § 2 

CCEO). W przeciwnym razie ordynariusz dla katolików wschodnich może powierzyć swoich 

alumnów przygotowujących się do świętej posługi innemu seminarium duchownemu (kan. 

237 § 1 CIC)418. Rozwiązanie to wydaje się zasadne w przypadku tych ordynariatów obrząd-

kowych, które zmagają się z ograniczonymi zasobami osobowymi i finansowymi. Należy 

podkreślić, że przepisy prawa wschodniego przewidują możliwość przyjęcia do seminarium 

wiernych innego obrządku, jeżeli przemawiają za tym szczególne okoliczności (kan. 333 

CCEO). Przyjęcie takiego seminarzysty rodzi po stronie moderatorów obowiązek zapewnie-

nia mu odpowiedniej formacji zgodnej z jego obrządkiem (kan. 343 CCEO). 

Formacja prowadzona w ordynariacie obejmuje również diakonów, którzy nie są prze-

znaczeni do prezbiteratu. Prawodawca stwierdza jedynie, że program ich studiów powinien 

trwać co najmniej trzy lata, a sama formacja ma się opierać na tradycji dotyczącej posługi 

liturgicznej, słowa i miłości (kan. 354 CCEO). Jeżeli natomiast diakon stały zostanie później 

dopuszczony do prezbiteratu, jest on przed przyjęciem tych święceń zobowiązany do ukoń-

czenia odpowiednich studiów teologicznych (kan. 760 § 2 CCEO). W. Becket Soule dodaje, 

że diakon aspirujący do święceń prezbiteratu musi spełnić nie tylko wspomniane wymagania 

 
418 Miragoli, „Commento ai cann. 232–264”, 258. 
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akademickie, lecz także wszystkie wymagania duchowe i duszpasterskie, które nie zostały 

wcześniej zrealizowane419. 

Obowiązkiem ordynariusza dopuszczającego do święceń jest zajęcie się wszystkimi 

sprawami, które mają być załatwione przed udzieleniem tego sakramentu (por. kan. 769 

CCEO). Kandydat do święceń ma obowiązek przedłożyć własnoręcznie podpisaną deklarację 

(kan. 761 CCEO), świadectwo ostatnich święceń lub świadectwo chrztu i chryzmacji świętym 

myronem (n. 1), akt małżeństwa z pisemną zgodą żony (n. 2), zaświadczenie o odbytych stu-

diach (n. 3), list polecający rektora seminarium, wyższego przełożonego lub innego prezbitera 

(n. 4), świadectwo wystawione przez proboszcza parafii (n. 5) oraz pozostałe świadectwa od 

biskupów eparchialnych lub wyższych przełożonych (n. 6). Ostatnim wymogiem do przyjęcia 

święceń jest uczestnictwo w rekolekcjach, które mają być czasem intensywnej modlitwy 

w skupieniu i ciszy przed oddaniem się służbie Bogu i ludziom (kan. 772 CCEO). 

2.2. Przypisanie duchownych do ordynariatu 

Jednym z najczęściej podejmowanych zagadnień jest problem przypisania duchow-

nych do ordynariatu, czyli inkardynacji (kan. 265 CIC). Termin ten w prawie wschodnim 

określa relację zachodzącą między biskupem, prezbiterem lub diakonem a eparchią lub inną 

wspólnotą wiernych. Zasadą przyjętą w prawie jest, że wszyscy duchowni powinni być inkar-

dynowani do podmiotu posiadającego prawo przypisywania duchownych na mocy samego 

prawa lub na podstawie specjalnego zezwolenia. Kodeks wschodni stanowi, że duchowni 

mogą być przypisani do eparchii, egzarchatu, zakonu, zgromadzenia, stowarzyszenia życia 

wspólnego na podobieństwo zakonników albo do instytutu lub stowarzyszenia, które uzyskało 

takie prawo od Stolicy Apostolskiej lub patriarchy (kan. 357 § 1 CCEO). W kolejnym para-

grafie prawodawca przewiduje możliwość przypisania duchownego do Kościoła patriarszego 

zgodnie z postanowieniami jego prawa partykularnego. Rozwiązanie to nie znajduje odpo-

wiednika w prawie łacińskim, które przykładowo nie przewiduje inkardynacji duchownego 

do konferencji biskupów. 

Przypisanie duchownych do ordynariatu dla wiernych obrządków wschodnich nie zo-

stało przewidziane ani w prawie powszechnym, ani w treści dekretów erekcyjnych420. Z tego 

 
419 Soule, „Commentary on cc. 323–398”, 739. 
420 Na temat prezbiterów inkardynowanych do ordynariatu wspomina się jedynie w przepisach statutów rady 

prezbiterów powołanej przez ordynariusza dla katolików wschodnich w Austrii, „Statut des Priesterrats 

des byzantinischen Ordinariates”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus 

in Österreich, nr 5 (2017): 2–3. 
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tytułu możliwość taką stanowczo wyklucza między innymi Helmuth Pree. Jego zdaniem do-

datkowym argumentem przeciwko inkardynacji duchownych do ordynariatów obrządkowych 

jest brak osobowości prawnej tych jednostek421. Lorenzo Lorusso wskazuje natomiast, że in-

kardynacja mogłaby być dopuszczalna dopiero wówczas, gdyby ordynariaty zostały prawnie 

zrównane z diecezjami422. Odmienne stanowisko zajmują Miguel Campo Ibáñez, Andreas 

Graßmann, Astrid Kaptijn oraz Jean Passicos, którzy jednoznacznie opowiadają się za możli-

wością przypisywania duchownych do ordynariatów obrządkowych423. Spośród nich jedynie 

Astrid Kaptijn przedstawia uzasadnienie, argumentując, że zadanie ordynariusza polegające 

na formowaniu alumnów w seminariach zakłada potencjalną możliwość ich późniejszego 

przypisania do ordynariatu. Jednocześnie podkreśla ona, że przypisanie diakona lub prezbitera 

pociąga za sobą obowiązek zapewnienia mu godziwego utrzymania i opieki socjalnej, wobec 

czego w odniesieniu do ordynariatów rozwiązanie to pozostaje raczej teoretyczne niż prak-

tyczne. 

Instytucja inkardynacji wymaga pozytywnego przyzwolenia, dlatego w przypadku po-

jawienia się wątpliwości w tej materii należałoby raczej roztropnie powstrzymać się od przy-

pisywania duchownych. Argumenty natury praktycznej tym bardziej przemawiają za takim 

stanowiskiem, ponieważ wiele ordynariatów nie dysponuje wystarczającymi środkami finan-

sowymi, by zapewnić swoim duchownym godziwe utrzymanie. Przepisy dotyczące ordyna-

riatów wojskowych oraz ordynariatów personalnych jednoznacznie potwierdzają, że prawo 

do formowania duchownych i prawo do ich późniejszej inkardynacji stanowią odrębne upraw-

nienia udzielane przez Stolicę Apostolską. Ponadto celem ordynariatów dla wiernych obrząd-

ków wschodnich jest ostatecznie doprowadzenie do ustanowienia na ich terytorium egzarcha-

tów lub eparchii, co sprawia, że przypisywanie duchownych do tych jednostek nie znajduje 

praktycznego uzasadnienia. Jeżeli jednak za inkardynacją duchownego przemawiałyby po-

ważne racje, ordynariusz może dokonać tego aktu, przypisując go do swojej diecezji. W takiej 

sytuacji biskup diecezjalny winien zachować obowiązujące przepisy zarówno prawa łaciń-

skiego (kan. 266–272 CIC), jak i prawa wschodniego (kan. 358–366 CCEO). 

 
421 Pree, „Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia propria”, 77 i 85. 
422 Lorusso, „Gli ordinariati per gli Orientali”, 17. 
423 Campo Ibáñez, „Nobilis Hispaniae Natio. El Ordinariato para los fieles de ritos orientales residentes en 

España”, 911; Graßmann, „Die lateinischen Ordinariate für Gläubige orientalischer Riten”, 246; „The 

Latin Ordinaries for the Faithful of the Eastern Rites”, 167; „Die Ausweitung der Jurisdiktion des latei-

nischen Ordinariats Austria”, 551; Kaptijn, „L’Ordinariato per i cattolici delle Chiese Orientali”, 55; „Or-

dinariato Apostólico para la atención de los orientales en España”, 778; „L’organizzazione interna dell’or-

dinariato per i cattolici orientali”, 180; „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 666; Passicos, 

„L’ordinariat des catholiques de rite oriental résidant en France”, 157 i 160. 
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Prawodawca stanowi, że inkardynacja dokonuje się z chwilą przyjęcia święceń diako-

natu (kan. 266 § 1 CIC). Komentatorzy określają ten sposób przypisania duchownych mianem 

inkardynacji pierwotnej, podczas gdy inkardynacja pochodna ma miejsce w wyniku później-

szego przejścia do innego podmiotu424. Procedura przejścia duchownego polega na uzyskaniu 

od swojego biskupa pisma odsyłającego oraz pisma przypisującego podpisanego przez bi-

skupa diecezji lub eparchii, do której duchowny ma zostać inkardynowany (kan. 267 § 1 CIC). 

Pierwsze pismo wchodzi w życie równocześnie z drugim, tak aby nie zaistniał żaden moment, 

w którym duchowny pozostawałby pozbawiony inkardynacji (kan. 267 § 2 CIC). Drugi spo-

sób przejścia duchownego dokonuje się z mocy samego prawa, gdy na podstawie porozumie-

nia zawartego między dwoma biskupami duchowny przebywa w nowej diecezji lub eparchii 

nieprzerwanie przez okres co najmniej pięciu lat. W takim przypadku duchowny ma prawo 

przedstawić obu biskupom pisemne oświadczenie woli o swoim pragnieniu inkardynacji do 

diecezji lub eparchii, w której obecnie posługuje, a ich milczenie po upływie czterech mie-

sięcy jest równoznaczne z wyrażeniem zgody (kan. 268 § 1 CIC). Sprzeciw biskupa w takiej 

sytuacji nie jest w żadnym wypadku równoznaczny z rozwiązaniem porozumienia ani z cof-

nięciem udzielonego zezwolenia na pobyt duchownego w nowym miejscu posługi425. 

Biskup diecezjalny, przypisując duchownego do swojej diecezji, powinien zachować 

wymogi przepisane w kan. 269 CIC (por. kan. 366 § 1 CCEO)426. Podstawowym warunkiem 

inkardynacji jest prawdziwa potrzeba diecezji, tak aby posługa nowego duchownego mogła 

stanowić dla niej wymierne dobro (n. 1). Biskup diecezjalny oceniający tę potrzebę powinien 

postępować zgodnie ze wskazaniami przepisów odnoszących się do godziwego udzielania 

święceń prezbiteratu i diakonatu (kan. 1025 § 2 CIC). Przepisy prawa łacińskiego w tym sa-

mym numerze zaznaczają, że decyzja o inkardynacji nie może naruszać prawa duchownych 

do godziwego utrzymania. Kolejnym obowiązkiem biskupa diecezjalnego jest stwierdzenie 

na podstawie dokumentu, że duchowny został zgodnie z prawem zwolniony przez swojego 

biskupa diecezjalnego lub eparchialnego. Zaleca się, aby do pisma zwalniającego dołączono 

odpowiednie świadectwo dotyczące życia i obyczajów duchownego (n. 2). W. Becket Soule 

dodaje, że duchowny może zostać poproszony przez biskupa diecezjalnego o ujawnienie po-

ufnych informacji, jeśli w przeszłości postawiono wobec niego poważne oskarżenia lub 

 
424 Tomás Rincón-Pérez, „Komentarze do kan. 232–293”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. wyd., 

red. Piotr Majer, tłum. Janusz Bodzon (Warszawa: Wolters Kluwer, 2023), 202–3. 
425 Soule, „Commentary on cc. 323–398”, 749–51. 
426 Andrea Migliavacca, „Commento ai cann. 265–297”, w Codice di diritto canonico commentato, 6. wyd., red. 

Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale (Milano: Àncora, 2022), 284. 
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zarzuty. Biskupowi przysługuje prawo zlecenia sporządzenia oceny psychologicznej duchow-

nego oraz zażądania przedłożenia świadectw jego studiów oraz pracy naukowej. Ostatnim 

wymogiem jest złożenie przez duchownego pisemnego oświadczenia woli poświęcenia się 

służbie nowej diecezji (n. 3). Duchowny nie ma jednak obowiązku ponawiania przyrzeczenia 

czci i posłuszeństwa składanego podczas święceń diakonatu lub prezbiteratu, gdyż obowiązek 

ten wynika z samego prawa (kan. 370 CCEO)427. 

Biskup diecezjalny przyjmujący duchownego obrządku wschodniego powinien roze-

znać jego predyspozycje do sprawowania posługi w swojej diecezji (kan. 366 § 1, n. 2 CCEO). 

W tym celu może zasięgnąć opinii odpowiednich osób lub instytucji, aby ocenić zdolność 

duchownego do wykonywania posługi oraz określić, jakie formy działalności duszpasterskiej 

byłyby dla niego najwłaściwsze. Na ocenę tę wpływają znajomość języka, dotychczasowe 

doświadczenie duszpasterskie oraz umiejętności czyniące duchownego szczególnie zdatnym 

do określonego rodzaju posługi. Wskazania te nabierają szczególnego znaczenia w sytuacji, 

gdy ordynariusz ordynariatu rozważa inkardynację duchownego obrządku wschodniego do 

swojej diecezji. Należy przy tym mieć na uwadze wytyczne Stolicy Apostolskiej z 2024 roku, 

które dopuszczają tego rodzaju inkardynację jedynie w skrajnych przypadkach428. 

2.3. Prawa i obowiązki duchownych 

Duchowni, podobnie jak wszyscy wierni w Kościele, zostali przez prawodawcę wy-

posażeni w szereg praw i obowiązków, o których mowa w kan. 367–393 CCEO oraz kan. 

273–289 CIC. Na czele tych przepisów w prawie wschodnim znajduje się pozbawiony odpo-

wiednika w prawie łacińskim kan. 367 CCEO. Prawodawca stanowi w nim: 

Pierwszym obowiązkiem duchownych jest głoszenie Królestwa Bożego wszystkim i ukazy-

wanie miłości Boga do całej ludzkości w posłudze słowa i sakramentów, a nawet w całym 

swoim życiu, aby wszyscy, miłując się wzajemnie, a nade wszystko miłując Boga, budowali 

się i wzrastali w Ciele Chrystusa, którym jest Kościół. 

Pierwszym obowiązkiem duchownych jest zatem posługa przepowiadania, czyli głoszenie 

Ewangelii Bożej wszystkim oraz świadczenie swoim życiem o miłości Boga. Polecenie to 

zostało podkreślone w soborowym dekrecie poświęconym posłudze i życiu prezbiterów, który 

 
427 Soule, „Commentary on cc. 323–398”, 758–60. 
428 Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich, Concessione di biritualismi, passaggi di Chiesa e adattamenti di rito, 

22 listopada 2024 (Città del Vaticano: Dicastero per le Chiese Orientali, 2024), https://www.orient-

church.va/. 



210 

 

stanowi źródło niniejszego kanonu (PO 4). Kolejny przepis wzywa duchownych do dążenia 

do doskonałości, aby w ten sposób mogli stać się narzędziami wiecznego Kapłana i przykła-

dami dla swoich wiernych (kan. 368 CCEO). Osiągnięciu tego celu służą codzienne czytanie 

i rozważanie słowa Bożego, wytrwałość w modlitwie i sprawowaniu celebracji liturgicznych, 

codzienny rachunek sumienia, częste przystępowanie do sakramentu pokuty oraz rekolekcje 

i inne pobożne ćwiczenia (kan. 369 CCEO). Duchowni powinni wreszcie przestrzegać prze-

pisów prawa partykularnego dotyczących ich ubioru, który stanowi widzialny znak ich przy-

należności do Boga (kan. 387 CCEO). 

Jednym z podstawowych obowiązków duchownych jest okazywanie szacunku i po-

słuszeństwa papieżowi oraz swojemu ordynariuszowi w prawie łacińskim (kan. 273 CIC), 

a w prawie wschodnim – papieżowi, patriarsze oraz biskupowi eparchialnemu (kan. 370 

CCEO). U podstaw tego obowiązku leży uczestnictwo w tej samej posłudze apostolskiej, 

prawna przynależność duchownego oraz przyrzeczenie szacunku i posłuszeństwa składane 

w czasie święceń. Zakres tego posłuszeństwa nie obejmuje spraw związanych z majątkiem 

osobistym ani życiem prywatnym duchownego, lecz ogranicza się jedynie do pełnionej przez 

niego posługi. Tym samym posłuszeństwo prezbiterów i diakonów różni się od posłuszeństwa 

zakonników, które zasadniczo obejmuje wszystkie aspekty ich życia we wspólnocie429. Oka-

zywanie posłuszeństwa przejawia się w gotowości do przyjęcia i wiernego wykonywania 

urzędów, posług oraz funkcji powierzonych przez ordynariusza (kan. 274 § 2 CIC) lub bi-

skupa eparchialnego (kan. 371 § 2 CCEO). Zadania w ordynariacie dla katolików wschodnich 

są powierzane duchownym przez ordynariusza z zachowaniem przepisów ustanowionych 

w dekrecie erekcyjnym. Jeżeli duchowny posługujący w tym ordynariacie podejmuje pracę 

świecką, powinno to być przewidziane w umowie zawartej z jego biskupem diecezjalnym lub 

eparchialnym (kan. 371 § 3 CCEO). 

Ordynariusz obrządkowy powinien dokładać wszelkich starań, aby duchowni ordyna-

riatu powierzeni jego pieczy po zakończeniu formacji seminaryjnej nie zaprzestali pogłębia-

nia nauk świętych. Formacja intelektualna duchownych obejmuje uczestnictwo w różnorod-

nych wykładach, sesjach i spotkaniach, których celem jest doskonalenie umiejętności dusz-

pasterskich oraz pogłębianie wiedzy z zakresu teologii i prawa kanonicznego (kan. 372 § 1–

2 CCEO). Istotne znaczenie mają przy tym nauki świeckie, których znajomość we współcze-

snym świecie w znacznym stopniu przyczynia się do owocności posługi duszpasterskiej du-

chownych (kan. 372 § 3 CCEO). Opracowanie programu tej formacji należy do obowiązków 

 
429 Soule, 767–68. 
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ordynariusza, który powinien uwzględnić specyfikę obrządkowej wspólnoty powierzonego 

mu ordynariatu. Oczywiste jest, że duchowni ordynariatu mogą uczestniczyć w stałej formacji 

duchowieństwa diecezjalnego posługującego na tym samym terytorium. 

Przepisy prawa łacińskiego stanowią, że duchowni są zobowiązani do zachowania ce-

libatu, a tym samym do doskonałej i trwałej wstrzemięźliwości. Obowiązek ten zostaje przy-

jęty przez duchownych podczas święceń diakonatu jedynie poprzez złożenie odpowiedniej 

obietnicy. Prawodawca ukazuje celibat jako wartość o wymiarze eschatologicznym – ponie-

waż jest wybierany ze względu na królestwo niebieskie; chrystologicznym – gdyż umożliwia 

wierniejsze naśladowanie Chrystusa z niepodzielnym sercem; oraz pastoralnym – ponieważ 

pozwala duchownym z większą swobodą oddać się posłudze głoszenia Ewangelii (kan. 277 

§ 1 CIC)430. Przepisy prawa wschodniego wyraźnie potwierdzają wartość celibatu duchow-

nych, a jednocześnie uznają równą godność stanu duchownych żyjących w małżeństwie (kan. 

373 CCEO). W. Becket Soule zauważa, że wczesne sobory powszechne nigdy nie dopusz-

czały możliwości zawarcia małżeństwa przez już wyświęconych szafarzy. Z tego powodu 

święcenia wciąż stanowią przeszkodę do zawarcia małżeństwa, choć w literaturze pojawiają 

się głosy wskazujące na potrzebę ponownego rozważenia tej zasady431. 

Zarówno duchowni żyjący w celibacie, jak i żonaci są zobowiązani do zachowywania 

czystości, która dla pierwszych oznacza powstrzymanie się od współżycia seksualnego, a dla 

drugich – wierność małżeńską (kan. 374 CCEO). Prawodawca stanowi, że żonaci duchowni 

mają dawać przykład innym wiernym w prowadzeniu życia rodzinnego i wychowywaniu 

dzieci (kan. 375 CCEO). Obowiązek ten w pewnym sensie spoczywa również na żonie du-

chownego, która podejmuje go, wyrażając pisemną zgodę na święcenia swojego męża (kan. 

769 § 1, n. 2 CCEO). Duchowni żyjący w celibacie są natomiast zachęcani do wspólnego 

życia, aby mogli wzajemnie wspierać się w rozwoju duchowym i intelektualnym oraz sku-

teczniej współdziałać w posłudze (kan. 376 CCEO). Forma ta nie powinna być jednak utoż-

samiana ze wspólnotą życia mnichów czy członków instytutów zakonnych, ponieważ przepis 

ten odnosi się wyłącznie do duchowieństwa eparchialnego. Życie wspólne sprzyja wzajem-

nemu wsparciu i współpracy duszpasterskiej, choć jego realizacja bywa utrudniona z powodu 

niewielkiej liczby duchownych w wielu regionach. 

Prawodawca do obowiązków duchownych zalicza celebrowanie Liturgii Godzin (kan. 

377 CCEO) oraz Boskiej Liturgii (kan. 378 CCEO), przy czym sposoby realizacji tego 

 
430 Migliavacca, „Commento ai cann. 265–297”, 290. 
431 Soule, „Commentary on cc. 323–398”, 776. 
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obowiązku pozostawia prawu partykularnemu. Duchowni, niezależnie od swojej pozycji, są 

zobowiązani do wzajemnej współpracy, która polega na wspólnej odpowiedzialności za po-

dejmowane zadania (kan. 379 CCEO). Jednym z przejawów ich pasterskiej troski jest wspie-

ranie powołań do świętych posług i życia w instytutach zakonnych poprzez świadectwo życia 

i posługi (kan. 380 CCEO). Przedmiotem ich opieki mają być osoby chore, strapione, prze-

śladowane oraz wygnańcy i uchodźcy, dając w ten sposób wszystkim przykład miłości i go-

ścinności. Wierni powierzeni opiece swoich duszpasterzy nie mogą pozostawać pozbawieni 

słowa Bożego i sakramentów, dlatego duchowni są zobowiązani udzielać im duchowej po-

mocy, chyba że sprzeciwia się temu słuszna przyczyna. Prawodawca podkreśla znaczenie roli 

świeckich w Kościele, wskazując na obowiązek duchownych uznawania i promowania god-

ności świeckich poprzez docenianie licznych darów i ich doświadczeń (kan. 381 CCEO). 

Przepisy prawa ustanawiają zasadę, że duchowni powinni powstrzymywać się od 

wszystkiego, co nie przystoi ich stanowi lub pozostaje z nim w sprzeczności (kan. 382 CCEO). 

Na tej podstawie zabrania się im obejmowania stanowisk związanych z wykonywaniem wła-

dzy publicznej oraz pełnienia służby wojskowej (kan. 383, n. 1–2 CCEO). Zamiast czynnego 

uczestnictwa w partiach politycznych czy związkach zawodowych duchowni są wezwani do 

promowania pokoju, jedności i zgody opartej na zasadach sprawiedliwości społecznej (kan. 

384 CCEO). Zakazuje się im podejmowania działalności gospodarczej, zarówno osobiście, 

jak i za pośrednictwem pełnomocnika, oraz udzielania poręczeń majątkowych. Prawodawca 

pragnie tym samym skłonić duchownych do roztropnego posługiwania się dobrami docze-

snymi, aby poprzez prostotę życia dawali wobec świata wiarygodne świadectwo o warto-

ściach wiecznych (kan. 385 CCEO). Mając jednak na uwadze zróżnicowane uwarunkowania 

społeczne i polityczne, prawodawca przewidział możliwość ustanawiania w tym zakresie od-

powiednich norm prawa partykularnego. 

Przepisy prawa stanowią, że duchowni mają obowiązek zamieszkiwania na terenie 

swojej eparchii, chyba że otrzymali zezwolenie na jej czasowe opuszczenie (kan. 386 § 1 

CCEO). Specjalnymi przepisami dotyczącymi obowiązku rezydencji są związani proboszczo-

wie (kan. 292 § 1 CCEO) oraz wikariusze parafialni (kan. 302 § 4 CCEO), którym powierzono 

opiekę nad wspólnotami oraz grupami wiernych. Andrea Migliavacca jest zdania, że wzmian-

kowany w przepisach obu Kodeksów nieokreślony czas nieobecności wynosi zwykle około 

jednego miesiąca432. Zrozumiałe jest, że obowiązek rezydencji dotyczy prezbiterów i diako-

nów posługujących w ordynariacie, a czuwanie nad zachowaniem tej dyscypliny należy do 

 
432 Migliavacca, „Commento ai cann. 265–297”, 296. 
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samego ordynariusza. Zarówno proboszczom (kan. 292 § 2 CCEO), jak i wikariuszom para-

fialnym (kan. 302 § 4 CCEO) przysługuje jeden miesiąc urlopu w ciągu roku, przy czym czas 

poświęcony na coroczne rekolekcje nie jest wliczany do tego okresu (kan. 392 CCEO). 

Duchownym przysługuje prawo do odpowiedniego utrzymania oraz sprawiedliwego 

wynagrodzenia za wykonywanie powierzonych im zadań (kan. 390 § 1 CCEO). Obowiązek 

zapewnienia utrzymania duchownym oznacza dostarczenie im wystarczających środków do 

godnego życia, w tym między innymi odpowiedniego miejsca zamieszkania. Wynagrodzenie 

natomiast wykracza poza zaspokojenie podstawowych potrzeb i obejmuje możliwość dal-

szego kształcenia, prawo do wypoczynku, okazywanie gościnności, podejmowanie inicjatyw 

na rzecz potrzebujących oraz utrzymanie godnego poziomu życia. Oprócz tego duchowni 

mają prawo do innych form pomocy społecznej, takich jak emerytury, ubezpieczenia spo-

łeczne i zdrowotne oraz zasiłki433. Za zapewnienie duchownemu odpowiednich warunków 

materialnych odpowiada jego biskup diecezjalny lub eparchialny, który w przypadku duchow-

nych posługujących w ordynariacie powinien w tym zakresie współpracować z ordynariuszem 

ordynariatu. Zrozumiałe jest, że w odniesieniu do duchownych żonatych podmioty odpowie-

dzialne za ich utrzymanie winny również zadbać o utrzymanie ich rodzin, chyba że w inny 

sposób zagwarantowano im środki do życia (kan. 390 CCEO). 

Najbardziej odpowiednim zwieńczeniem rozdziału poświęconego prawom i obowiąz-

kom duchownych jest przepis kan. 393 CCEO: 

Duchowni, bez względu na swój stan, mają troszczyć się w sercu o wszystkie Kościoły, 

a zatem służyć im wszędzie tam, gdzie istnieje wielka potrzeba; niech okazują gotowość, 

zwłaszcza za pozwoleniem lub zachętą własnego biskupa eparchialnego lub przełożonego, do 

pełnienia posługi na misjach lub w regionach cierpiących z powodu braku duchowieństwa. 

Jezus Chrystus nie powołuje duchownych do misji o ograniczonym zasięgu, lecz posyła ich, 

aby byli Jego świadkami na całym świecie. Z tej perspektywy prawodawca pragnie obudzić 

wrażliwość duchownych na potrzeby wspólnot wiernych cierpiących z powodu niedoboru 

duchowieństwa. Zgodnie z przepisami prawa już formacja seminaryjna powinna kształtować 

w alumnach postawę otwartości i gotowości do służby wiernym na całym świecie (kan. 352 

§ 3 CCEO). Uczestnikami tej samej misji głoszenia Ewangelii są prezbiterzy i diakoni posłu-

gujący w ordynariatach obrządkowych, które zostały ustanowione z myślą o wschodnich mi-

grantach żyjących w diasporze. 

 
433 Soule, „Commentary on cc. 323–398”, 801–2. 
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Wśród wielu obowiązków omówionych w niniejszym podpunkcie na pierwszym miej-

scu należy wskazać obowiązek głoszenia Ewangelii, który zachowuje swoją moc nawet wów-

czas, gdy migracja duchownego była podyktowana czynnikami rodzinnymi lub ekonomicz-

nymi. Sytuacja życiowa duchownego nie znosi ani nie osłabia jego odpowiedzialności za mi-

sję Kościoła, lecz wyznacza nowy kontekst jej realizacji. 

3. ŚWIECCY W ORDYNARIACIE 

Przepisy prawa łacińskiego nie zawierają definicji osób świeckich, podczas gdy prawo 

wschodnie definiuje je w kan. 399 CCEO: 

Przez świeckich w tym Kodeksie rozumie się wiernych, których własnym i szczególnym sta-

nem jest stan świecki, którzy żyjąc w świecie, uczestniczą w misji Kościoła i nie są wyświę-

ceni ani nie należą do stanu zakonnego. 

W przytoczonym przepisie prawodawca odnosi się do wiernych uczestniczących w misji Ko-

ścioła, którzy – w odróżnieniu od duchownych – nie przyjęli święceń, a – w odróżnieniu od 

zakonników – nie prowadzą życia wspólnego w instytucie zakonnym434. Osoby świeckie, ży-

jąc w świecie i prowadząc sprawy doczesne, realizują swoje powołanie, jaśniejąc wiarą, na-

dzieją i miłością. Tym samym w życiu prywatnym, rodzinnym, społecznym i politycznym 

dają świadectwo o Jezusie Chrystusie oraz ukazują Go innym. Świeccy są wreszcie wezwani 

do walki o sprawiedliwość społeczną oraz do umacniania wartości chrześcijańskich w świe-

cie, w którym stają się zaczynem jego uświęcenia zgodne z kan. 401 CCEO (LG 31). Zakres 

praw i obowiązków wiernych świeckich został najpierw określony w przepisach odnoszących 

się do wszystkich wiernych (kan. 7–26 CCEO), a następnie w normach poświęconych ich 

stanowi (kan. 399–409 CCEO). Niektóre z przepisów odnoszących się do praw i obowiązków 

świeckich znajdują zastosowanie również do duchownych, którzy prowadzą życie rodzinne 

i wychowują dzieci435. Treść przepisów określających obowiązki i prawa wiernych świeckich 

uzasadnia postrzeganie ich jako odrębnego stanu w Kościele436. 

 
434 Sobór Watykański II zagadnieniu powołania świeckich do apostolstwa, a także jego celom, różnym dziedzi-

nom i formom oraz formacji, poświęcił dekret Apostolicam actuositatem, 18 listopada 1965, AAS 58 

(1966): 837–64. 
435 Catherine Caridi, „Commentary on cc. 399–409”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 832. 
436 Vanzetto, „Commento ai cann. 204–231”, 244. 
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Prawo wschodnie na pierwszym miejscu stawia obowiązek zachowywania, wyznawa-

nia i pogłębiania wiary przez wszystkich wiernych (kan. 10 CCEO). Prawodawca oczekuje 

najpierw głębokiego przywiązania do słowa Bożego, a następnie wiernego trwania przy ży-

wym Magisterium Kościoła. Treść tego przepisu uświadamia, że nie wystarczy jedynie inte-

lektualne przyjęcie prawd wiary, gdyż wierni są zobowiązani do jej otwartego wyznawania 

oraz do pogłębiania jej praktycznego rozumienia, aby ich wiara przynosiła wymierne owoce 

miłości w codziennym życiu437. Jednocześnie przepis ten przypomina, że wiara chrześcijan 

Wschodu została przez ich przodków zachowana i przekazana nierzadko za najwyższą cenę, 

ponieważ ich udziałem były i wciąż są prześladowania religijne. 

Zadaniem wszystkich wiernych jest prowadzenie życia świętego, aby w ten sposób 

przyczyniać się do wzrostu Kościoła i jego ustawicznego uświęcania (kan. 13 CCEO). Jedno-

cześnie mają oni prawo i obowiązek współpracować w tym, aby orędzie zbawienia rozsze-

rzało się coraz mocniej na wszystkich ludzi (kan. 14 CCEO). Prawodawca zauważa, że 

świeccy mogą dotrzeć do miejsc, w których przepowiadanie duchownych nie jest możliwe 

lub jest mniej skuteczne. Z tego powodu jedynie za sprawą wiernych świeckich znaczna liczba 

ludzi może usłyszeć Ewangelię o Jezusie Chrystusie (kan. 406 CCEO). Przepisy odnoszące 

się do świeckich w istocie potwierdzają ich prawo do wolności religijnej w społeczeństwie 

obywatelskim. Prawodawca jasno wskazuje, że świeccy mają prawo opierać swoje zaangażo-

wanie społeczne na wartościach płynących z Ewangelii oraz obowiązek postępowania zgod-

nie ze wskazaniami Magisterium Kościoła (kan. 402 CCEO). Świeccy pozostający w małżeń-

stwie są wzywani do pamiętania, że ich chrześcijańskie powołanie jako małżonków i rodzi-

ców obejmuje nieustanne dawanie świadectwa wiary całemu światu, o czym mowa w kan. 

407 CCEO (AA 11). 

Zgodnie z postanowieniami ostatniego Soboru ustawodawca nakłada na wszystkich 

wiernych obowiązek szanowania i zachowywania swojego obrządku (kan. 40 § 3 CCEO). 

Obowiązek ten nie uniemożliwia im jednak uczestnictwa w liturgii sprawowanej w innych 

wspólnotach katolickich (kan. 403 § 1 CCEO), choć niekiedy przepisy prawa mogą to upraw-

nienie wiernych ograniczać (kan. 26 § 2 CCEO). Jednocześnie prawodawca przewiduje moż-

liwość powierzenia osobom świeckim pewnych funkcji świętych szafarzy, jeśli zachodzi po-

trzeba wynikająca z niedostatku duchowieństwa (kan. 403 § 2 CCEO). Zachowanie obrządku 

wymaga, aby osoby świeckie poznawały swoje dziedzictwo liturgiczne, teologiczne, duchowe 

 
437 James H. Provost, „The Nature of Rights in the Church”, Canon Law Society of America Proceedings 53 

(1991): 12–13. 
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i dyscyplinarne, tak aby wzrastała wzajemna życzliwość i szacunek oraz jedność pomiędzy 

różnymi wspólnotami wiernych (kan. 405 CCEO). 

Kolejne przepisy prawa stwierdzają, że świeccy mają prawo, a zarazem obowiązek 

poznawania nauki objawionej przez Boga i przekazanej przez Magisterium Kościoła. Posta-

nowienie to obejmuje zarówno wiernych świeckich odznaczających się wykształceniem i roz-

winiętym intelektem, jak i osoby proste, które stosownie do swoich możliwości mają pogłę-

biać wiarę, aby następnie móc ją głosić i bronić (kan. 404 § 1 CCEO). Świeccy mają prawo 

podejmować studia i uzyskiwać stopnie akademickie w zakresie nauk świętych, takich jak 

nauki biblijne, teologia dogmatyczna i moralna, liturgika, filozofia, prawo kanoniczne, histo-

ria Kościoła (por. kan. 253 § 2 CIC) oraz patrystyka, która ma istotne znaczenie we wschod-

niej refleksji naukowej (kan. 404 § 2 CCEO). Świeccy posiadają zdolność do otrzymania zle-

cenia nauczania dyscyplin odnoszących się do wiary i moralności, jeżeli posiadają kwalifika-

cje naukowe i dydaktyczne oraz wykazują się rzetelnością i nieskazitelnością doktryny (kan. 

404 § 3 CCEO). 

Świeccy posiadający odpowiednią wiedzę, roztropność i uczciwość mogą być wysłu-

chiwani jako biegli lub doradcy, zarówno indywidualnie, jak i jako członkowie różnych gre-

miów parafialnych, eparchialnych czy patriarszych (kan. 408 § 1 CCEO). Catherine Caridi 

wzmiankuje, że osoby świeckie mogą być na przykład członkami rady ekonomicznej (kan. 

263 § 1 CCEO), biegłymi w zakresie środków społecznego przekazu (kan. 651 § 2 CCEO), 

biegłymi przy odnawianiu świętych ikon i drogocennych obrazów (kan. 887 § 2 CCEO), bie-

głymi w procesach spornych (kan. 1255 CCEO) oraz rzeczoznawcami przy wycenie rzeczy 

alienowanej (kan. 1035 § 1, n. 2 CCEO)438. Świeccy, poza sytuacjami przewidzianymi w pra-

wie powszechnym, mogą podejmować inne zadania, o ile nie wymagają one przyjęcia święceń 

i nie zostały im zakazane przez prawo partykularne (kan. 408 § 2 CCEO). Prawo wschodnie 

dopuszcza zatem, aby świeccy wykonywali wszystko, czego nie zabrania im prawo, podczas 

gdy prawo łacińskie ogranicza ich udział do zadań przewidzianych w przepisach prawa (kan. 

228 § 1 CIC)439. Świeccy w wykonywaniu swoich zadań w Kościele w pełni podlegają jego 

pasterzom zgodnie z kan. 408 § 3 CCEO (AA 20). 

Ostatni przepis stanowi, że osoby świeckie zajmujące stanowiska w Kościele są zobo-

wiązane do uzyskania odpowiedniej formacji, niezbędnej do należytego wykonywania 

 
438 Caridi, „Commentary on cc. 399–409”, 840. 
439 Jean Gaudemet, „Laypeople (cc. 399–409)”, w A Guide to the Eastern Code. A Commentary on the Code of 

Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt i Georges Ruyssen, tłum. Ionela Criste-

scu, Kanonika 10 (Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020), 414. 
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powierzonej im funkcji (kan. 409 § 1 CCEO). Za tym wymogiem ustawodawca przewiduje 

prawo świeckich pracowników kościelnych do sprawiedliwego wynagrodzenia wraz z odpo-

wiadającymi mu świadczeniami. W ocenie prawodawcy wysokość tych świadczeń powinna 

być odpowiednia do zajmowanego stanowiska oraz wystarczająca do zaspokojenia potrzeb 

samego pracownika i jego rodziny, o czym mowa w kan. 409 § 2 CCEO (AA 22). 

Dane zamieszczone w roczniku statystycznym wskazują na wyraźne zróżnicowanie 

udziału wiernych ordynariatu w ogólnej liczbie wiernych obrządków wschodnich w poszcze-

gólnych krajach. W Argentynie i Brazylii wierni ordynariatu stanowią jedynie niewielki uła-

mek całej populacji, co pozwala mówić o marginalnym znaczeniu tych jednostek. We Francji 

natomiast udział wiernych ordynariatu jest wyjątkowo wysoki, a w Polsce relatywnie zna-

czący, co świadczy o istotnej roli tych jednostek w organizacji duszpasterstwa. Należy dodać, 

że w Austrii i Hiszpanii duszpasterstwo wiernych obrządków wschodnich opiera się jedynie 

na strukturze ordynariatu, ponieważ w tych krajach nie zostały jak dotąd ustanowione epar-

chie ani egzarchaty. Istotne znaczenie mają także dane dotyczące dynamiki rozwoju poszcze-

gólnych ordynariatów, mierzonej odsetkiem nowo ochrzczonych. Najbardziej wyrazisty 

wzrost liczby wiernych widoczny jest we Francji oraz w Austrii, gdzie odsetek ten jest naj-

wyższy. Z kolei w pozostałych krajach wskaźniki te pozostają stosunkowo niskie, co sugeruje 

raczej powolny przyrost liczby wiernych. Pierwszym czynnikiem decydującym o wzroście 

liczebności ordynariatu pozostaje jednak migracja, natomiast dane dotyczące chrztów ukazują 

raczej proces stopniowego zakorzeniania się tych wspólnot w krajach przyjmujących. 

 

 

Liczebność okręgów 
Nowo ochrzczeni 

wierni ordynariatu 
Eparchie i egzarchaty Ordynariaty 

Ordynariat w Argentynie ≈ 1,21 mln 2 040 4 

Ordynariat w Austrii  10 150 111 

Ordynariat w Brazylii ≈ 1,16 mln 10 700 40 

Ordynariat we Francji ≈ 118,6 tys. 25 400 427 

Ordynariat w Hiszpanii  75 800 15 

Ordynariat w Polsce ≈ 50,2 tys. 700 3 

 ≈ 2,54 mln 124 790 600 

Tabela 7 | Świeccy w ordynariatach wieloobrządkowych 

Na podstawie danych zawartych w Annuario Pontificio per l’anno 2025, 144–1018 i 1211–15. 
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4. ZAKONNICY W ORDYNARIACIE 

Stolica Apostolska w roczniku statystycznym wskazuje, że obecność zakonników 

w ordynariatach dla katolików wschodnich jest bardzo ograniczona i skoncentrowana zaled-

wie w kilku krajach440. W Argentynie, Brazylii i Polsce nie odnotowano żadnych członków 

instytutów zakonnych przypisanych do ordynariatów, dlatego zasadniczy ciężar duszpaster-

stwa spoczywa tam na duchowieństwie diecezjalnym lub eparchialnym oraz na wiernych 

świeckich. Największą liczbę zakonników wykazano w Austrii i we Francji, przy czym 

w pierwszym z tych krajów są to wyłącznie członkowie instytutów męskich, natomiast we 

Francji obecni są zarówno zakonnicy, jak i zakonnice. Hiszpania natomiast odznacza się je-

dynie niewielką reprezentacją męskich i żeńskich instytutów zakonnych, co świadczy o ogra-

niczonym ich udziale w organizacji duszpasterstwa tamtejszego ordynariatu. Informacje za-

mieszczone w Annuario Pontificio pozwalają stwierdzić, że znaczenie zakonników w ordy-

nariatach obrządkowych pozostaje raczej marginalne i wyraźnie zróżnicowane terytorialnie. 

Na wyróżnienie zasługują jedynie ordynariaty w Austrii i we Francji, gdzie obecność instytu-

tów zakonnych jest największa, podczas gdy w Ameryce Południowej i w Polsce życie za-

konne we wspólnocie ordynariatu pozostaje w praktyce nieobecne. 

 

 
Prezbiterzy 

zakonnicy 

Instytuty zakonne 

Razem 

Męskie Żeńskie 

Ordynariat w Argentynie 0 0 0 0 

Ordynariat w Austrii 34 34 0 34 

Ordynariat w Brazylii 0 0 0 0 

Ordynariat we Francji 3 13 15 28 

Ordynariat w Hiszpanii 2 2 2 4 

Ordynariat w Polsce 0 0 0 0 

 39 49 17 66 

Tabela 8 | Zakonnicy w ordynariatach wieloobrządkowych 

Na podstawie danych zawartych w Annuario Pontificio per l’anno 2025, 1211–15. 

 
440 Na temat obecności zakonników w ordynariatach dla katolików wschodnich wspominają Edward Farrugia, 

Gianpaolo Rigotti i Michel Van Parys, red., The Catholic East, 6. wyd. (Roma: Congregation for the 

Eastern Churches & Valore Italiano, 2019), 647–58. 
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Jedną ze wspólnot zakonnych stanowią członkowie Zakonu Mechitarystów, których 

obecność w Wiedniu odnotowuje się od 1811 roku. Zakon ten został założony w 1701 roku 

przez Mechitara z Sebasty, mnicha obrządku ormiańskiego. Podczas swoich podróży, za po-

średnictwem jezuickiego misjonarza, zetknął się on z chrześcijaństwem zachodnim, które wy-

warło na nim głębokie wrażenie. Pierwszych uczniów zaczął gromadzić w Konstantynopolu, 

jednak z powodu sprzeciwu części społeczności ormiańskiej zmuszony był przenieść się na 

Półwysep Peloponeski, znajdujący się wówczas pod panowaniem Republiki Weneckiej. 

W 1712 roku wspólnota założona przez Mechitara została zatwierdzona przez papieża Kle-

mensa XI, który jednocześnie zobowiązał mnichów do zachowywania reguły św. Benedykta. 

Po wybuchu wojny między Turkami a Wenecjanami mnisi przenieśli się do Wenecji, 

a w 1717 roku otrzymali wyspę San Lazzaro na Morzu Adriatyckim, która do dziś pozostaje 

siedzibą zakonu. Po śmierci założyciela w 1749 roku wspólnota utrzymała swoją działalność 

naukową, wspomagając rozwój ormiańskiej filologii, literatury i kultury poprzez wydawanie 

wczesnych ormiańskich rękopisów chrześcijańskich. 

Zakon Mechitarystów w 1773 roku dotknęły poważne napięcia wewnętrzne, które do-

prowadziły do rozłamu we wspólnocie. Jedna grupa mnichów pozostała w Wenecji, natomiast 

druga opuściła wyspę San Lazzaro degli Armeni, udając się najpierw do Triestu, gdzie została 

przyjęta przez cesarza Austrii, a następnie do Wiednia, gdzie pozostaje do dziś. Z okazji 

trzechsetnej rocznicy powstania zakonu synaksa generalna podjęła decyzję o ponownym zjed-

noczeniu dwóch dotychczas niezależnych domów zakonnych w Wiedniu i Wenecji. Mnisi 

zamieszkujący wiedeński klasztor sprawują opiekę duszpasterską nad miejscową wspólnotą 

wiernych obrządku ormiańskiego w przyklasztornym kościele. Poza członkami Zakonu Me-

chitarystów posługę w ordynariacie dla katolików wschodnich w Austrii pełnią nieliczni pre-

zbiterzy należący do Kanoników Regularnych Zakonu Premonstratensów, Zakonu Braci 

Mniejszych Konwentualnych, Trzeciego Zakonu Regularnego św. Franciszka, Towarzystwa 

Jezusowego, Zgromadzenia Misjonarzy Klaretynów, Zgromadzenia Misjonarzy Libańskich, 

Zgromadzenia Misyjnego Najświętszego Sakramentu oraz Zgromadzenia św. Teresy z Li-

sieux. Członkowie wspomnianych instytutów zakonnych są prezbiterami różnych obrządków 

– jedni obrządku łacińskiego, pozostali obrządku maronickiego i syromalabarskiego. 

Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich odnotowuje obecność wspólnot zakonnych 

w ordynariacie dla katolików wschodnich we Francji. Na terytorium opactwa w Aubazines 

w diecezji Tulle od 1965 roku znajduje się wspólnota mniszek obrządku melchickiego – 

Klasztor Objawienia Pańskiego. Pierwsze zakonnice, które przybyły do Aubazines, pocho-

dziły ze wspólnot w Tazart w Maroku oraz w Nazarecie w Izraelu, gdzie początkowo 
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angażowały się w misje wśród społeczności muzułmańskiej. Po ćwierćwieczu działalności we 

Francji znaczna część wspólnoty przeszła pod jurysdykcję prawosławnego patriarchy Antio-

chii, a następnie powołała do życia nową wspólnotę w Villardonnel na południu Francji. 

Obecnie niewielka wspólnota w Aubazines zajmuje się promowaniem duchowości wschod-

niej, uczestniczy w spotkaniach ekumenicznych oraz prowadzi warsztaty poświęcone ikono-

grafii i liturgii wschodniej. 

Do francuskiego ordynariatu od 1986 roku należy wspólnota karmelitanek zamieszku-

jących klasztor św. Eliasza w Saint-Rémy, na terenie archidiecezji Dijon. Jej powołaniem jest 

modlitwa o jedność chrześcijan oraz podejmowanie inicjatyw sprzyjających dialogowi mię-

dzy różnymi religiami. Przy klasztorze działa bractwo św. Eliasza, liczące około czterystu 

członków z dwudziestu krajów, którego misją jest wspieranie ekumenizmu poprzez modlitwę 

i miłość bliźniego. Życie duchowe mniszek z klasztoru św. Eliasza zakorzenione jest w tra-

dycji chrześcijańskiego Wschodu. W Moustier-en-Fagne znajdują się natomiast dwa klasztory 

oliwetanów – benedyktynów z Zakonu Najświętszej Maryi Panny z Góry Oliwnej. Pierwszy 

z nich zamieszkuje wspólnota żeńska, wywodząca się z klasztoru pw. Królowej Pokoju 

w Schoten w Belgii. Drugi zamieszkują mnisi z klasztoru pw. Matki Bożej Świętej Nadziei 

w Mesnil-Saint-Loup w diecezji Troyes. Obie wspólnoty monastyczne gromadzą się na 

wspólnej celebracji liturgii godzin w obrządku bizantyjskim w klasztorze św. Dodona w Mo-

ustier-en-Fagne441. 

Trzech prezbiterów posługujących w ordynariacie dla katolików wschodnich we Fran-

cji wywodzi się z łacińskich instytutów zakonnych – Zakonu Kaznodziejskiego i Zakonu 

św. Benedykta – oraz ze wschodniego instytutu zakonnego – Zakonu Bazylianów św. Joza-

fata. Posługę w ordynariacie dla wiernych obrządku chaldejskiego pełnią członkinie żeń-

skiego instytutu zakonnego – Zgromadzenia Córek Najświętszego Serca Jezusowego – po-

wstałego na początku minionego stulecia w chrześcijańskiej wiosce Araden w północnym 

Iraku. Jego celem było kształcenie młodzieży w duchu wartości chrześcijańskich oraz świad-

czenie niezbędnych usług społecznych i zdrowotnych. Zgromadzenie przeżywało liczne trud-

ności i cierpienia wynikające z niesprzyjających okoliczności oraz migracji spowodowanych 

konfliktami zbrojnymi w regionie. W odpowiedzi na potrzeby duszpasterskie szybko rozwi-

jającej się wspólnoty chaldejskiej we Francji w ósmej dekadzie XX wieku jego członkinie 

udały się do Sarcelles w regionie Île-de-France, gdzie powstała pierwsza chaldejska parafia 

w Europie Zachodniej. 

 
441 Congregation for the Eastern Churches, The Catholic East, 652–53. 
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Posługę w ordynariacie w Hiszpanii sprawują natomiast syromalabarscy członkowie 

męskiego instytutu zakonnego – Zakonu Szpitalnego św. Jana Bożego – oraz żeńskiego in-

stytutu zakonnego – Zgromadzenia Klarysek Franciszkanek. 

PODSUMOWANIE 

Sytuacja prawna wiernych ordynariatów dla katolików wschodnich jest determino-

wana przez dwa zasadnicze kryteria – przynależność do jednego ze wschodnich Kościołów 

katolickich oraz przebywanie na terytorium ordynariatu, na którym nie ustanowiono dla nich 

ani eparchii, ani egzarchatu apostolskiego. Nabycie przynależności do ordynariatu pozostaje 

ściśle powiązane z przynależnością obrządkową, której zasady uregulowano w kan. 29–38 

CCEO. Przepisy te określają przypisanie do Kościoła sui iuris dzieci poniżej czternastego 

roku życia, osób dorosłych przyjmujących chrzest oraz ochrzczonych akatolików przystępu-

jących do pełnej wspólnoty z Kościołem katolickim. W tym ostatnim przypadku prawodawca 

nakazuje przypisanie takich osób do Kościoła sui iuris odpowiadającego obrządkowi, w jakim 

zostały ochrzczone (kan. 35 CCEO). Utrata przynależności do ordynariatu może nastąpić 

w wyniku zmiany przynależności obrządkowej, która wymaga zgody Stolicy Apostolskiej 

pod rygorem nieważności (kan. 32 § 1 CCEO), bądź dokonuje się za jej domniemaną zgodą 

na podstawie pisemnej akceptacji biskupów diecezjalnych lub eparchialnych (kan. 32 § 2 

CCEO). Zmiana ta jest dopuszczalna jedynie przy zaistnieniu słusznej i poważnej przyczyny, 

a prawodawca zabrania jakiegokolwiek nakłaniania wiernych do zmiany przynależności ob-

rządkowej pod groźbą kary (kan. 1465 CCEO). 

Duchowni posługujący w ordynariatach obrządkowych wywodzą się zarówno ze 

wschodnich, jak i łacińskich wspólnot kościelnych, a ich sytuacja prawna okazuje się niezwy-

kle złożona. Przepisy dotyczące szafarza święceń stanowią, że ordynariusze tych jednostek 

nie mogą godziwie wyświęcać swoich podwładnych bez specjalnego indultu apostolskiego 

(kan. 1015 § 2 CIC i kan. 748 § 2 CCEO). Doniosłe znaczenie dla tej problematyki ma doku-

ment upoważniający ordynariuszy do zezwalania na pełnienie posługi duszpasterskiej żona-

tym duchownym wschodnim poza regionami wschodnimi, choć – wbrew stanowisku Johna 

M. Huelsa – nie zawiera on równocześnie zgody na udzielanie święceń. Kształcenie duchow-

nych w ordynariacie opiera się na uprawnieniach przyznanych ordynariuszom w dekretach 

erekcyjnych, obejmujących prawo do gromadzenia alumnów w seminariach i nadzorowania 

ich formacji. Program tej formacji powinien uwzględniać specyfikę obrządkową wiernych, 

a jego ustalenie należy do wschodnich synodów biskupów i rad hierarchów, których 
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postanowienia wymagają zatwierdzenia przez Stolicę Apostolską (kan. 150 § 3 CCEO). 

Szczególnie złożonym zagadnieniem pozostaje kwestia inkardynacji duchownych do ordyna-

riatów obrządkowych, której nie przewidziano ani w prawie powszechnym, ani w treści de-

kretów erekcyjnych. Helmuth Pree i Lorenzo Lorusso wykluczają taką możliwość, powołując 

się odpowiednio na brak osobowości prawnej tych jednostek oraz na konieczność ich uprzed-

niego zrównania z diecezjami. Odmienne stanowisko prezentują Miguel Campo Ibáñez, An-

dreas Graßmann, Astrid Kaptijn i Jean Passicos, choć przesłanki natury praktycznej – takie 

jak ograniczone zasoby finansowe ordynariatów – przemawiają za ostrożnością w tej materii. 

Duchowni posługujący w ordynariatach zachowują zatem przypisanie do swoich diecezji lub 

eparchii, a ich obecność opiera się na instytucji przeniesienia (kan. 271 § 1–2 CIC i kan. 360 

§ 1 CCEO). W przypadku szafarzy łacińskich sprawujących posługę wobec wiernych obrząd-

ków wschodnich możliwe jest uzyskanie indultu birytualizmu (kan. 674 § 2 CCEO), który 

jednak powinien być udzielany jedynie w sytuacji rzeczywistej potrzeby duszpasterskiej. 

Osoby świeckie w ordynariatach – zdefiniowane w kan. 399 CCEO jako osoby uczest-

niczące w misji Kościoła, które nie przyjęły święceń ani nie należą do stanu zakonnego – są 

zobowiązane do zachowywania i pogłębiania swojego obrządku (kan. 40 § 3 CCEO) oraz do 

czynnego zaangażowania w dzieło ewangelizacji (kan. 406 CCEO). Prawo wschodnie przy-

znaje im szerszy zakres uprawnień niż prawo łacińskie, dopuszczając wykonywanie wszyst-

kiego, czego prawo wyraźnie nie zabrania (kan. 408 § 2 CCEO). Dane zamieszczone w An-

nuario Pontificio wskazują na wyraźną asymetrię znaczenia ordynariatów w poszczególnych 

krajach – w Austrii, Francji i Hiszpanii stanowią one istotne narzędzie duszpasterstwa 

wschodnich katolików, podczas gdy w Argentynie, Brazylii i Polsce ich rola pozostaje mar-

ginalna wobec istniejących eparchii i egzarchatów. 

Obecność zakonników w ordynariatach obrządkowych jest bardzo ograniczona i skon-

centrowana w kilku zaledwie krajach. Na wyróżnienie zasługują ordynariaty w Austrii, gdzie 

posługują między innymi mnisi ormiańscy z Zakonu Mechitarystów, oraz we Francji, na któ-

rego terytorium znajdują się wspólnoty mniszek obrządku melchickiego, karmelitanki z klasz-

toru św. Eliasza w Saint-Rémy, oliwetanie z Moustier-en-Fagne oraz członkinie Zgromadze-

nia Córek Najświętszego Serca Jezusowego posługujące wśród wiernych obrządku chaldej-

skiego. W Argentynie, Brazylii i Polsce nie odnotowano natomiast żadnych członków insty-

tutów zakonnych należących do ordynariatów obrządkowych.  
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Dotychczasowa analiza wykazała, że ordynariaty dla katolików wschodnich stanowią 

jednostki kościelne erygowane przez Stolicę Apostolską w celu zapewnienia pasterskiej 

opieki wiernym obrządków wschodnich zamieszkującym poza tradycyjnymi strukturami 

swoich Kościołów sui iuris. Przedstawione w poprzednich rozdziałach zagadnienia dotyczące 

genezy tych jednostek, ich statusu kanonicznego oraz pozycji prawnej ordynariusza ukazały 

ramy instytucjonalne, w których ordynariaty funkcjonują w porządku prawnym Kościoła ka-

tolickiego. Wyłoniony z tej analizy obraz pozostaje jednak niepełny bez zbadania wewnętrz-

nej organizacji ordynariatów, która stanowi warunek skutecznego wykonywania władzy pa-

sterskiej przez ich ordynariuszy oraz realizacji celów, dla których jednostki te zostały powo-

łane do istnienia. 

Wewnętrzna organizacja ordynariatów obrządkowych nie została dotychczas uregulo-

wana w sposób jednolity przez prawodawcę. Dekrety erekcyjne poszczególnych ordynariatów 

zawierają jedynie fragmentaryczne postanowienia dotyczące ich struktury wewnętrznej, od-

syłając w pozostałym zakresie do przepisów prawa łacińskiego oraz prawa wschodniego. 

Okoliczność ta sprawia, że kształtowanie wewnętrznej organizacji ordynariatu pozostaje 

w znacznej mierze zależne od decyzji samego ordynariusza, który korzysta w tym zakresie ze 

swobody przyznanej mu przez prawo powszechne oraz potwierdzonej praktyką Stolicy Apo-

stolskiej. Jednocześnie wielość obrządków wschodnich obecnych w ordynariatach, zróżnico-

wana liczba wiernych oraz odmienne uwarunkowania geograficzne i kulturowe poszczegól-

nych krajów sprawiają, że rozwiązania organizacyjne przyjęte w jednym ordynariacie nie 

zawsze znajdują bezpośrednie zastosowanie w pozostałych. Z tego względu konieczne jest 
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przeprowadzenie systematycznej analizy, która pozwoli ukazać zarówno wspólne elementy 

wewnętrznej organizacji omawianych jednostek, jak i różnice wynikające z ich odmiennych 

uwarunkowań. 

Niniejszy rozdział podejmuje zatem zagadnienie wewnętrznej organizacji ordynaria-

tów dla katolików wschodnich, obejmując swoim zakresem organy wspomagające ordynariu-

sza w sprawowaniu władzy pasterskiej, struktury duszpasterskie służące opiece nad wiernymi 

oraz gremia o charakterze doradczym, których działalność przyczynia się do pomnażania do-

bra wspólnoty wiernych ordynariatu. Analiza ta opiera się na przepisach Kodeksu prawa ka-

nonicznego z 1983 roku i Kodeksu kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku, postano-

wieniach dekretów erekcyjnych, dokumentach Stolicy Apostolskiej oraz stanowiskach przed-

stawicieli doktryny kanonistycznej. Szczególną uwagę poświęcono przy tym rozwiązaniom 

przyjętym w ordynariacie dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii, który – z uwagi na 

stopień rozwoju swoich struktur wewnętrznych – stanowi najbardziej zaawansowany model 

instytucjonalny spośród istniejących ordynariatów obrządkowych. Przeprowadzona analiza 

pozwoli ocenić, w jakim stopniu przepisy prawa odpowiadają potrzebom organizacyjnym 

tych jednostek oraz w jakich obszarach ich wewnętrzna organizacja wymaga dalszego roz-

woju lub doprecyzowania przez prawodawcę. 

1. BISKUPI POMOCNICZY W ORDYNARIACIE 

Historia ordynariatów obrządkowych wskazuje, że ich ordynariusze byli wspierani 

w pasterskiej posłudze przez biskupów pomocniczych. Rozwiązanie to zastosowano po raz 

pierwszy w ordynariacie w Brazylii, mimo że dekret erekcyjny nie przyznawał jego ordyna-

riuszowi prawa do posiadania biskupa pomocniczego. Pierwszym z nich został w 1956 roku 

João Chedid, prezbiter obrządku maronickiego, w 1958 roku mianowano José Romão Marte-

netza, prezbitera obrządku ukraińskiego, a następnie w 1961 roku – Eliasa Couetera, prezbi-

tera obrządku melchickiego. Praktyka przyjęta w brazylijskim ordynariacie sprawiła, że 

w dekrecie erygującym ordynariat w Argentynie uwzględniono już możliwość powoływania 

przez jego ordynariusza biskupów pomocniczych. Zostali nimi najpierw w 1961 roku Andrij 

Sapelak, prezbiter obrządku ukraińskiego, a następnie w 1975 roku bp Manuel Augusto 

Cárdenas, który siedem miesięcy wcześniej, w wieku pięćdziesięciu siedmiu lat, złożył rezy-

gnację z posługi biskupa pomocniczego w Buenos Aires. Poza tym ostatnim przypadkiem 

wszyscy wspomniani biskupi pomocniczy zostali w niedalekiej przyszłości powołani na 
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egzarchów apostolskich lub biskupów eparchialnych nowo powstałych jednostek kościelnych 

w Ameryce Południowej. 

Biskupi pomocniczy w ordynariatach obrządkowych pojawili się w Europie już w po-

łowie XX wieku. Pierwszym z nich był Jean Rupp, mianowany w 1954 roku we Francji, który 

pełnił tę posługę do 1962 roku, gdy został biskupem diecezji w Monako. W 1989 roku bisku-

pem pomocniczym dla wiernych obrządku greckokatolickiego w Polsce ustanowiono Jana 

Martyniaka, który niespełna dwa lata później został mianowany biskupem eparchialnym 

w Przemyślu. Stolica Apostolska w roczniku statystycznym odnotowuje, że bp Martyniak 

pełnił tę posługę jako biskup pomocniczy prymasa Polski, natomiast dokument Dykasterii ds. 

Kościołów Wschodnich wskazuje, iż wykonywał on swoje zadania jako biskup pomocniczy 

polskiego ordynariatu442. 

Historia ordynariatów dla katolików wschodnich wskazuje, że ich ordynariuszom 

przysługuje prawo do posiadania biskupa pomocniczego, nawet jeśli nie zostało to w sposób 

wyraźny odnotowane w dekrecie erekcyjnym. Jedyny wspomniany powyżej dokument 

wzmiankujący o posłudze biskupa pomocniczego przewiduje możliwość jego ustanowienia 

dla całego ordynariatu. W praktyce rozwiązanie to zastosowano jedynie dwukrotnie, gdy za-

danie to powierzono biskupom obrządku łacińskiego – najpierw we Francji, a następnie 

w Argentynie. W pozostałych przypadkach biskupi pomocniczy byli duchownymi obrządku 

wschodniego, a ich nominacja stanowiła raczej jeden z etapów powstawania nowych egzar-

chatów i eparchii na terytorium ordynariatu obrządkowego. Nie zmienia to jednak faktu, że 

praktyka przyjęta w ordynariatach przewiduje możliwość posługi biskupa pomocniczego za-

równo dla całego ordynariatu, jak i dla wiernych jednego z obrządków wschodnich. Zrozu-

miałe jest przy tym, że w przypadku ustanowienia biskupa pomocniczego dla całego ordyna-

riatu posługę tę pełnić będzie duchowny obrządku łacińskiego. 

Prawodawca podkreśla, że ustanowienie biskupa pomocniczego powinno stanowić od-

powiedź na potrzeby duszpasterskie diecezji (kan. 403 § 1 CIC) lub eparchii (kan. 212 § 1 

CCEO). Potrzeby te wynikają zazwyczaj z rozległości terytorialnej diecezji, liczby wiernych, 

a także z miejscowych uwarunkowań etnicznych i językowych. Zgodnie z przepisami prawa 

łacińskiego mianowanie biskupa pomocniczego następuje na pisemną prośbę biskupa diece-

zjalnego, który powinien w niej określić zakres odpowiedzialności, jaki zamierza mu powie-

rzyć w diecezji. Przed wystosowaniem takiej prośby biskup diecezjalny zobowiązany jest 

 
442 Congregazione per le Chiese Orientali, red., Servizio Informazioni Chiese Orientali (S.I.C.O.) (Città del Va-

ticano: Congregazione per le Chiese Orientali, 1987–1992), 40. 
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jednak rozważyć, czy potrzeby duszpasterskie nie mogą zostać zaspokojone poprzez miano-

wanie wikariuszy generalnych lub biskupich nieposiadających sakry biskupiej. Ocena zasad-

ności tej prośby, jak również samo mianowanie biskupa pomocniczego, należą zawsze do 

papieża, któremu za pośrednictwem legata papieskiego przedstawia się listę co najmniej 

trzech prezbiterów uznanych za najbardziej odpowiednich do powierzenia tego urzędu (kan. 

377 § 4 CIC)443. 

Analogiczne rozwiązania przewidują przepisy prawa wschodniego w odniesieniu do 

mianowania biskupów poza terytorium Kościoła patriarszego lub arcybiskupiego większego 

(kan. 181 § 2 CCEO). Biskup pomocniczy jest tam ustanawiany przez papieża na prośbę bi-

skupa eparchialnego, przy czym synod biskupów (kan. 149 CCEO) lub rada hierarchów (kan. 

168 CCEO) mają prawo sporządzić listę co najmniej trzech prezbiterów uznanych za najbar-

dziej odpowiednich i przedstawić ją papieżowi w celu dokonania nominacji. Biskup Rzymski 

może wybrać jednego z tych prezbiterów, polecić przygotowanie nowej listy albo mianować 

innego prezbitera, którego uzna za najbardziej zdatnego do tej posługi444. 

Jedynym podmiotem uprawnionym do złożenia prośby o ustanowienie biskupa po-

mocniczego jest sam ordynariusz. Zgodnie z przepisami prawa jego prośba – zawierająca 

imiona i nazwiska przynajmniej trzech prezbiterów – jest wnoszona za pośrednictwem legata 

papieskiego, który odpowiada za przeprowadzenie stosownego procesu informacyjnego. Je-

żeli ordynariusz zwraca się z prośbą o mianowanie biskupa pomocniczego obrządku wschod-

niego, w postępowaniu tym pośredniczy – zgodnie z przepisami prawa wschodniego – synod 

biskupów lub rada hierarchów. Biskup pomocniczy ustanowiony dla ordynariatu obrządko-

wego posiada zasadniczo prawa i obowiązki przewidziane w prawie powszechnym oraz okre-

ślone w piśmie nominacyjnym (kan. 405 § 1 CIC). Biskup pomocniczy w ordynariacie, za-

leżnie od swojej przynależności obrządkowej, powinien zostać ustanowiony przez ordynariu-

sza przynajmniej synkelem (kan. 215 § 2 CCEO) lub wikariuszem biskupim (kan. 406 § 2 

CIC)445. 

Prawodawca oczekuje, że ordynariusz przy rozważaniu spraw o większym znaczeniu 

będzie działał w porozumieniu z ustanowionym dla jego ordynariatu biskupem pomocniczym, 

natomiast od biskupa pomocniczego wymaga się postępowania w zgodzie z intencjami i za-

mierzeniami ordynariusza (kan. 215 § 3–4 CCEO). Jednym z podstawowych obowiązków 

biskupa pomocniczego jest podejmowanie w razie potrzeby czynności należących do samego 

 
443 Sarzi Sartori, „Commento ai cann. 362–459”, 386. 
444 Motiuk, „Commentary on cc. 177–234”, 469–70. 
445 Sarzi Sartori, „Commento ai cann. 362–459”, 387. 
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ordynariusza (kan. 216 § 1 CCEO). Jednocześnie biskupowi pomocniczemu przysługuje 

prawo pierwszeństwa w podejmowaniu tych czynności, które co do zasady nie mogą być na 

stałe powierzone innej osobie (kan. 216 § 2 CCEO). Pasterska odpowiedzialność spoczywa-

jąca na biskupie pomocniczym wymaga, aby poza sytuacjami przewidzianymi w prawie re-

zydował on na terytorium ordynariatu (kan. 217 CCEO). 

Należy zauważyć, że wiele praw i obowiązków biskupa pomocniczego może być 

w znacznej mierze wykonywanych przez protosynkela lub wikariusza generalnego, podczas 

gdy posiadanie sakry biskupiej jest zasadniczo wymagane przy udzielaniu święceń oraz prze-

wodniczeniu uroczystym celebracjom liturgicznym. Tego rodzaju posługa wiernym ordyna-

riatu wymaga jednak posiadania birytualizmu lub przynajmniej dobrej znajomości wschod-

nich obrzędów liturgicznych. Z tego względu posługa biskupa pomocniczego w omawianych 

ordynariatach znajduje pełniejsze uzasadnienie przede wszystkim wówczas, gdy duchowny 

należy do jednego ze wschodnich obrządków. Niemniej ordynariuszowi dla katolików 

wschodnich zawsze przysługuje prawo wniesienia prośby o ustanowienie biskupa pomocni-

czego zarówno obrządku łacińskiego, jak i jednego z obrządków wschodnich. 

Na podstawie obowiązujących przepisów prawa objęcie urzędu przez biskupa pomoc-

niczego ordynariatu dokonuje się poprzez okazanie ordynariuszowi pisma nominacyjnego. 

Przepisy prawa wymagają przy tym obecności kanclerza, którego zadaniem jest sporządzenie 

protokołu z tej czynności (kan. 214 § 1 i 4 CCEO). David Motiuk zauważa, że prawo wschod-

nie nie wyklucza w przypadku biskupa pomocniczego publicznej celebracji liturgicznej, która 

w swojej formie przypominałaby intronizację biskupa eparchialnego446. Biskup pomocniczy 

ordynariatu składa rezygnację z urzędu po ukończeniu siedemdziesięciu pięciu lat życia, 

chyba że problemy zdrowotne lub inna poważna przyczyna uzasadniają wcześniejsze ustąpie-

nie (kan. 218 CCEO). Zapewnienie odpowiedniego utrzymania emerytowanemu biskupowi 

pomocniczemu spoczywa w pierwszej kolejności na ordynariacie, w którym pełnił on swoją 

posługę (por. kan. 211 § 2 CCEO). 

2. KURIA ORDYNARIATU 

Organem wspierającym ordynariusza dla katolików wschodnich w zarządzaniu ordy-

nariatem jest kuria. Dykasteria ds. Biskupów podkreśla, że nie jest ona jedynie jednostką biu-

rokratyczną, lecz przede wszystkim narzędziem służącym posłudze duszpasterskiej. Z tego 

 
446 Motiuk, „Commentary on cc. 177–234”, 474. 
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powodu pracownicy kurii są zachęcani do angażowania się w działalność duszpasterską, aby 

nie utracili żywej więzi z wiernymi (AS 176). Thomas J. Green zauważa, że biskupi epar-

chialni posiadają znaczną swobodę w organizacji kurii, co wynika z poszanowania przez usta-

wodawcę różnorodności obrządków wschodnich447. Zasada ta znajduje zastosowanie w od-

niesieniu do ordynariuszy dla katolików wschodnich, którym przysługuje prawo ustanawiania 

urzędów pożytecznych dla wewnętrznej organizacji ich ordynariatów. 

Prawodawca w przepisach obu Kodeksów nie definiuje pojęcia kurii diecezjalnej ani 

eparchialnej, ograniczając się jedynie do wskazania jej pracowników w kan. 243 § 2 CCEO. 

W kolejnym paragrafie postanawia jednak, że biskup może powołać także inne osoby, jeśli 

wymaga tego dobro lub potrzeby eparchii. Liczba pracowników kurii ordynariatu jest zróżni-

cowana i zazwyczaj pozostaje proporcjonalna do liczby wiernych. W skład kurii ordynariatu 

mogą wchodzić między innymi wikariusz generalny lub protosynkel, wikariusze biskupi lub 

synkelowie, kanclerz i wicekanclerz, ekonom wraz z radą do spraw ekonomicznych, a także 

inni pracownicy, tacy jak sekretarze, pełnomocnicy i doradcy. Ponadto do kurii ordynariatu 

należą wikariusz sądowy oraz inni pracownicy sądu, którzy pełnią swoją posługę wobec wier-

nych obrządków wschodnich. Członkowie kurii ordynariatu są zobowiązani do posłuszeństwa 

wobec swojego ordynariusza, jednak ich uczestnictwo w jego odpowiedzialności oznacza, że 

przysługuje im prawo i obowiązek wyrażania własnych poglądów zgodnie z podstawowymi 

prawami i obowiązkami wszystkich wiernych448. 

Przepisy prawa podtrzymują zasadę swobodnego mianowania przez biskupa pracow-

ników kurii diecezjalnej (kan. 470 CIC) oraz kurii eparchialnej (kan. 244 § 1 CCEO)449. Zro-

zumiałe jest zatem, że podobną swobodą w doborze najbliższych współpracowników cieszy 

się ordynariusz dla katolików obrządków wschodnich. Do niego należy ponadto ustalenie za-

kresu odpowiedzialności poszczególnych pracowników kurii ordynariatu oraz obowiązek za-

pewnienia im odpowiednich środków do należytego wykonywania powierzonych zadań (kan. 

936–937 CCEO). Osoby podejmujące posługę w kurii ordynariatu są zobowiązane do złoże-

nia przyrzeczenia wiernego wypełniania swoich obowiązków oraz zachowania tajemnicy 

zgodnie z przepisami prawa lub poleceniem biskupa eparchialnego (kan. 244 § 2 CCEO). 

Tego samego wymaga się od pracowników sądu oraz osób wspierających jego działalność 

(kan. 1112–1113 CCEO). 

 
447 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 520–21. 
448 Green, 522–23. 
449 Pietrantonio Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, w Codice di diritto canonico commentato, 6. wyd., 

red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale (Milano: Àncora, 2022), 429. 
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W niniejszym punkcie zostanie omówiona pozycja prawna najważniejszych członków 

kurii ordynariatu, mianowicie wikariusza generalnego, wikariuszy biskupich, kanclerza ordy-

nariatu, ekonoma ordynariatu oraz rady do spraw ekonomicznych. Należy jednak zauważyć, 

że ordynariusze dla katolików wschodnich poza wspomnianymi organami wspierani są nie-

rzadko przez sekretarzy, asystentów, pełnomocników oraz doradców, których zakres praw 

i obowiązków pozostaje określony w piśmie nominacyjnym. 

2.1. Wikariusz generalny i wikariusze biskupi 

Dekrety powołujące do życia ordynariaty dla wiernych obrządków wschodnich prze-

widują, że posługę ich ordynariusza będą wspierać wikariusze generalni. Postanowienie to 

pojawiło się po raz pierwszy w dekretach dotyczących ordynariatów w Brazylii i Francji, 

a w ostatnim czasie zostało powtórzone przy ustanowieniu ordynariatu w Hiszpanii. W tym 

ostatnim przypadku Stolica Apostolska doprecyzowała, że posługujący tam wikariusze gene-

ralni mogą być mianowani przede wszystkim dla wiernych pochodzenia ukraińskiego i ru-

muńskiego. Podmiotem uprawnionym do mianowania wikariusza generalnego jest sam ordy-

nariusz dla katolików wschodnich. W przeszłości posługę wikariusza generalnego pełnili za-

równo prezbiterzy, jak i biskupi we wszystkich omawianych ordynariatach, jednak obecnie 

funkcja ta jest odnotowywana jedynie w najliczniejszych spośród nich, mianowicie w Austrii, 

Francji i Hiszpanii. Stolica Święta określa ich niekiedy mianem protosynkelów, czego najlep-

szy przykład stanowi jej rocznik statystyczny (AP 1211–1215). 

Zgodnie z przepisami prawa ustanowienie wikariusza generalnego lub protosynkela 

należy do obowiązków biskupa diecezjalnego (kan. 475 § 1 CIC) oraz biskupa eparchialnego 

(kan. 245 CCEO)450. Należy zauważyć, że ustawodawca dopuszcza możliwość mianowania 

więcej niż jednego wikariusza generalnego w diecezji (kan. 475 § 2 CIC), podczas gdy 

w eparchii ustanawia się tylko jednego protosynkela (kan. 245 CCEO). Biskupi zasadniczo 

mają swobodę w mianowaniu wikariusza generalnego (kan. 477 § 1 CIC) lub protosynkela 

(kan. 247 § 1 CCEO). Zadanie to zgodnie z przepisami powinno jednak zostać powierzone 

w pierwszej kolejności biskupowi koadiutorowi lub biskupowi pomocniczemu pełniącemu 

swoją posługę w diecezji (kan. 406 CIC) albo w eparchii (kan. 215 § 1–2 CCEO). Przepisy 

obu Kodeksów w podobny sposób wymagają, aby wikariusze generalni i protosynkelowie 

 
450 Lorenzo Lorusso zauważa, że tego rodzaju nominacja powinna być poprzedzona konsultacją z przedstawi-

cielami wschodnich Kościołów katolickich, którym przysługuje nawet prawo przedstawienia odpowied-

nich kandydatów, o czym wspomina w publikacji pt. Eastern Catholics and Latin Pastors, 86. 
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mieli ukończone co najmniej trzydzieści lat, posiadali doktorat lub licencjat albo przynajmniej 

wykazywali się biegłością w świętych naukach, a ponadto odznaczali się zdrową nauką, ucz-

ciwością, roztropnością oraz doświadczeniem w prowadzeniu spraw (kan. 478 § 1 CIC i kan. 

247 § 2 CCEO). Przepisy prawa wschodniego stanowią ponadto, że protosynkelowie mają 

być prezbiterami żyjącymi w celibacie oraz należącymi do duchowieństwa eparchialnego, 

przy czym prawodawca dopuszcza możliwość powierzenia tej posługi prezbiterowi z innej 

eparchii, o ile uzyskano zgodę jego biskupa eparchialnego (kan. 247 § 4 CCEO). Pablo Gefa-

ell zaznacza, że wymóg uzyskania zgody biskupa eparchialnego na mianowanie jego prezbi-

tera nie dotyczy biskupa diecezjalnego, ponieważ w takim przypadku przepis ten nadmiernie 

ograniczałby jego uprawnienia451. 

Przepisy obu Kodeksów stanowią, że wikariusz generalny oraz protosynkel posiadają 

zwyczajną władzę wykonawczą, którą sprawują w imieniu biskupa diecezjalnego (kan. 479 

§ 1 CIC) lub biskupa eparchialnego (kan. 248 § 1 CCEO). Zakres tej władzy nie obejmuje 

jednak spraw, które z mocy prawa wymagają specjalnego zlecenia albo zostały zastrzeżone 

przez samego biskupa. Prawodawca, w celu zapewnienia zgodnej współpracy, wymaga, aby 

wikariusze generalni (kan. 480 CIC) oraz protosynkelowie (kan. 249 CCEO) referowali swo-

jemu biskupowi ważniejsze podejmowane przez siebie sprawy oraz nigdy nie postępowali 

wbrew jego woli i zamiarom. Zasadę tę najpełniej wyraża przepis kan. 65 § 3 CIC, który 

stanowi, że łaska, której udzielenia odmówił biskup diecezjalny, nie może być ważnie udzie-

lona przez jego wikariusza generalnego bez zgody biskupa, nawet po otrzymaniu zawiado-

mienia o odmowie (por. kan. 1530 CCEO). 

Przepisy dotyczące wikariusza generalnego oraz protosynkela mają istotne znaczenie 

dla funkcjonowania ordynariatów obrządkowych. Nierzadko z uwagi na liczebność wspólnoty 

wiernych ordynariusze dla katolików wschodnich powierzają ten urząd jednemu z posługują-

cych tam prezbiterów, zarówno obrządku łacińskiego, jak i wschodniego. Na znaczenie obec-

ności wikariuszy generalnych w ordynariatach oraz na rolę ich posługi dla wewnętrznej orga-

nizacji tych jednostek zwróciła uwagę Astrid Kaptijn452. Jej zdaniem, podstawowym zada-

niem wikariuszy generalnych w ordynariatach obrządkowych jest merytoryczne wspieranie 

ordynariusza w zakresie prawa kanonicznego oraz podejmowanie inicjatyw zmierzających do 

 
451 Pablo Gefaell, „Rapporti tra i due Codici dell’unico Corpus iuris canonici”, w Metodo, fonti e soggetti del 

Diritto Canonico. Atti del Convegno internazionale di studi La scienza Canonistica nella seconda metà 

del ‘900. Fondamenti, metodi e prospettive in D’Avack, Lombardia, Gismondi e Corecco. Roma, 13–16 

novembre 1996, red. Juan Ignacio Arrieta i Gian Piero Milano (Città del Vaticano: Libreria Editrice Va-

ticana, 1999), 664. 
452 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 668. 
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nawiązywania porozumień z przedstawicielami wschodnich wspólnot kościelnych. Lorenzo 

Lorusso zaznacza natomiast, że zakres posługi wikariusza generalnego w ordynariacie może 

obejmować wszystkich wiernych albo jedynie wiernych jednego obrządku453. 

Przepisy prawa odnoszące się do wikariusza generalnego wskazują jednocześnie na 

obecność w diecezji wikariuszy biskupich (kan. 476 CIC), natomiast przepisy prawa wschod-

niego wspominają o synkelach (kan. 246 CCEO). Zasadnicza różnica między wikariuszem 

generalnym lub protosynkelem a wikariuszami biskupimi lub synkelami nie dotyczy samej 

natury ich władzy, lecz zakresu jej sprawowania. Zgodnie z przepisami prawa wikariusze bi-

skupi i synkelowie posiadają tę samą władzę co wikariusze generalni i protosynkelowie, jed-

nak ograniczoną do określonego terytorium, rodzaju spraw lub grupy wiernych. Thomas J. 

Green wskazuje na potrzebę precyzyjnego ustalenia wzajemnych relacji między tymi orga-

nami, aby z powodu sporów kompetencyjnych nie ucierpiało dobro wspólnoty wiernych454. 

Do wikariuszy biskupich i synkelów odnoszą się wszystkie przywołane wcześniej postano-

wienia zawarte w prawie łacińskim (kan. 477–481 CIC) oraz prawie wschodnim (kan. 247–

251 CCEO). 

Zadania wikariuszy biskupich powierzono trzem prezbiterom w ordynariacie dla wier-

nych obrządków wschodnich we Francji. Dwaj z nich odpowiadają za wiernych zamieszku-

jących obszary wyznaczone przez ordynariusza, natomiast trzeci zajmuje się sprawami mał-

żeńskimi wiernych ordynariatu. Oznacza to, że ten ostatni posiada specjalne zlecenie obejmu-

jące udzielanie dyspens oraz zezwoleń wymaganych przez prawo do asystowania przy zawie-

raniu małżeństw przez wiernych ordynariatu w przypadkach przewidzianych w kan. 789 

CCEO (por. kan. 1071 § 1 CIC). Z uwagi na rodzaj tych spraw zadanie wikariusza biskupiego 

do spraw małżeńskich powierzono miejscowemu wikariuszowi sądowemu, który z mocy 

prawa rozpatruje sprawy o nieważność małżeństw zawieranych przez wiernych ordynariatu. 

Co do zasady wikariusz sądowy nie powinien podejmować obowiązków ordynariusza miej-

sca, jednak niewielka liczba wiernych oraz ograniczona liczba spraw uzasadniają zastosowa-

nie tego rozwiązania (kan. 1086 § 1 CCEO)455. 

Stolica Apostolska pozostawia ostatecznie ordynariuszowi szeroką swobodę w zakre-

sie mianowania wikariuszy generalnych i wikariuszy biskupich oraz określenia zakresu ich 

 
453 Lorusso, „Gli ordinariati per gli Orientali”, 17. 
454 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 533. 
455 William L. Daniel, „Commentary on cc. 1055–1356”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie 

Wilson & Lafleur inc., 2019), 2047. 
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odpowiedzialności. Zrozumiałe jest, że mianowanie wikariusza generalnego w ordynariacie 

nie stanowi czynności obligatoryjnej, jednak w przypadku znacznej liczby wiernych jego po-

sługa byłaby niezwykle pomocna. 

2.2. Kanclerz i inni notariusze 

Do zadań kurii ordynariatu należy sporządzanie dokumentów potwierdzających doko-

nane czynności prawne oraz ich przechowywanie. Zgodnie z przepisami prawa łacińskiego 

(kan. 482 CIC) oraz prawa wschodniego (kan. 252 CCEO) obowiązek ten w diecezji i eparchii 

powierza się kanclerzowi oraz innym notariuszom. Mianowanie kanclerza należy do biskupa, 

który w razie potrzeby może przydzielić mu pomocnika zwanego wicekanclerzem. Kanclerz 

w diecezji i eparchii jest odpowiedzialny za sporządzanie, przesyłanie i przechowywanie do-

kumentów wydawanych przez ordynariuszy miejsca oraz hierarchów miejsca. Jego podpis 

posiada znamię wiary publicznej (kan. 1540 § 1 CIC) i jest wymagany przez prawo w odnie-

sieniu do dokumentów sporządzonych w celu wywołania skutków prawnych (kan. 474 

CIC)456. Prawo wschodnie wymaga, aby kanclerz posiadał święcenia wyższe, podczas gdy 

prawo łacińskie pozwala na powierzenie tej odpowiedzialności osobom świeckim. Poza tym 

wymaga się, aby kanclerz, podobnie jak inni notariusze, posiadał nieposzlakowaną opinię 

i był osobą poza wszelkim podejrzeniem (kan. 253 § 2 CCEO). 

Przepisy dotyczące pozycji kanclerza kurii diecezjalnej (kan. 482–485 CIC) oraz kanc-

lerza kurii eparchialnej (kan. 252–255 CCEO) zachowują znaczenie w odniesieniu do kanc-

lerzy powoływanych przez ordynariuszy dla katolików wschodnich. O obecności tej posługi 

wzmiankują źródła dotyczące najliczniejszych ordynariatów obrządkowych, mianowicie 

w Austrii, Francji i Hiszpanii. Kanclerz ordynariatu dla wiernych obrządków wschodnich 

w Austrii wspierany jest nawet przez wicekanclerza i innych notariuszy457. Natomiast w przy-

padku ordynariatów w Argentynie, Brazylii i Polsce zadania te spoczywają jedynie na kanc-

lerzach kurii tych diecezji, w których ordynariusze ordynariatu sprawują posługę biskupa die-

cezjalnego. Z pewnością rozwiązanie to podyktowane jest niewielką liczbą wiernych obrząd-

ków wschodnich należących do wspomnianych ordynariatów. 

Zakres odpowiedzialności kanclerza ordynariatu wymaga odniesienia się do przepi-

sów określających obowiązki notariuszy w prawie łacińskim (kan. 484 CIC) oraz w prawie 

 
456 Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 436–42. 
457 O posłudze notariuszy w kurii ordynariatu dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii wspomina się 

w oficjalnym biuletynie wydawanym przez archidiecezję wiedeńską, ukazującym się pt. Wiener Diöze-

sanblatt 161, nr 11 (November 2023): 96. 
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wschodnim (kan. 254 CCEO). Zgodnie z tymi przepisami do zadań notariuszy należy sporzą-

dzanie wszelkiego rodzaju dokumentów (n. 1), dokumentowanie na piśmie czynności praw-

nych (n. 2) oraz udostępnianie dokumentów osobom uprawnionym i poświadczanie zgodności 

odpisów z oryginałem (n. 3). Udział notariusza jest wymagany w postępowaniu sądowym, 

a akta procesowe niepodpisane przez niego uznaje się za nieważne (kan. 1437 CIC). Zarówno 

kanclerz, jak i inni notariusze – zgodnie z przepisem kan. 485 CIC – mogą być swobodnie 

odwołani przez ordynariusza ordynariatu (por. kan. 255 CCEO). 

Ordynariusz dla katolików wschodnich, mając na uwadze rozwiązania przyjęte w die-

cezjach i eparchiach, powinien ustanowić archiwum ordynariatu w miejscu odpowiednio do 

tego przeznaczonym. Przepisy prawa łacińskiego (kan. 486–491 CIC) oraz prawa wschod-

niego (kan. 256–261 CCEO) wspominają najpierw o archiwum publicznym, a następnie 

o archiwum tajnym, które zazwyczaj ma postać zamkniętej i odpowiednio umocowanej szafy 

pancernej. Prawodawca wymaga przy tym sporządzenia spisu dokumentów przechowywa-

nych w archiwum wraz z ich opisem. Ordynariusz ordynariatu powinien czuwać nad należy-

tym przechowywaniem dokumentów w archiwach parafialnych, których inwentarze winny 

być przechowywane zarówno w miejscowym archiwum, jak i w archiwum kurii ordyna-

riatu458. 

2.3. Ekonom i rada do spraw ekonomicznych 

Prawodawca w przepisach prawa łacińskiego (kan. 492–494 CIC) oraz prawa wschod-

niego (kan. 262–263 CCEO) stanowi o ekonomie oraz radzie do spraw ekonomicznych. Or-

gany te zgodnie z przepisami prawa muszą być ustanowione przez biskupa diecezjalnego lub 

biskupa eparchialnego, natomiast w przypadku ordynariatów obrządkowych ordynariusz dys-

ponuje pewnym zakresem swobody w ich powoływaniu. Ekonomowie wspierają zarządzanie 

ordynariatami dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii i Francji, przy czym w pierw-

szym z tych ordynariatów istnieje obok tego rada do spraw ekonomicznych. Jednym z powo-

dów powołania ekonoma i rady do spraw ekonomicznych jest uniknięcie ryzyka, że ordyna-

riusz ordynariatu mógłby zostać odciągnięty od duszpasterstwa przez nadmierne obciążenie 

sprawami finansowymi. Nieobecność tych organów w pozostałych ordynariatach obrządko-

wych jest zapewne uwarunkowana niewielką liczbą spraw, wobec czego ich zadania mogą 

być z powodzeniem wykonywane przez pracowników kurii diecezjalnej. Astrid Kaptijn 

 
458 Gianluca Marchetti, „Gli archivi ecclesiastici diocesani e parrocchiali”, Quaderni di diritto ecclesiale 28, 

nr 1 (2015): 65–87; Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 439–42. 
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odnotowuje, że ordynariaty obrządkowe dysponują niewielkim majątkiem, dlatego zazwyczaj 

korzystają ze wsparcia finansowego diecezji ordynariusza459. 

Przepisy prawa łacińskiego przewidują, że ekonom jest mianowany na okres pięciu 

lat, przy czym po jego upływie może być ponownie powoływany na kolejne pięciolecia (kan. 

494 § 2 CIC). Prawodawca wymaga, aby jego nominacja lub odwołanie zostały poprzedzone 

wysłuchaniem zdania kolegium konsultorów oraz rady do spraw ekonomicznych (kan. 494 

§ 1 CIC). Zrozumiałe jest, że wymóg ten nie może zostać spełniony w ordynariatach, w któ-

rych wspomniane gremia nigdy nie zostały ustanowione. Zadaniem ekonoma jest zarządzanie 

dobrami doczesnymi oraz pokrywanie wydatków, których poniesienie zostało zgodnie z pra-

wem zarządzone przez ordynariusza lub upoważnione przez niego osoby. Z końcem roku eko-

nom powinien natomiast przedstawić rozliczenie wszelkich przychodów i rozchodów (kan. 

494 § 3–4 CIC)460. Znacznie precyzyjniej obowiązki ekonoma określają odpowiednie prze-

pisy prawa wschodniego, które obejmują zarządzanie i nadzorowanie zarządzania dobrami 

doczesnymi, troskę o ich zachowanie, bezpieczeństwo i pomnażanie, uzupełnianie zaniedbań 

lokalnych zarządców, zarządzanie dobrami pozbawionymi zarządcy oraz rozliczanie się ze 

swojego zarządu (kan. 262 § 3–4 CCEO). Tak określony zakres obowiązków ekonoma spra-

wia, że powinien on odznaczać się prawdziwą biegłością w sprawach gospodarczych oraz 

nienaganną uczciwością (kan. 494 § 1 CIC). Prawo wschodnie wymaga ponadto, aby ekonom 

– poza wyżej wspomnianymi przymiotami – był wiernym w rozumieniu przepisu kan. 7 § 1 

CCEO (kan. 262 § 1 CCEO). 

Ordynariusz dla katolików wschodnich przewodniczy radzie do spraw ekonomicz-

nych, jednak jej powołanie w przypadku ordynariatów nie jest obowiązkowe. Organ ten 

składa się z co najmniej trzech wiernych, którzy odznaczają się biegłością w sprawach eko-

nomicznych, dobrą znajomością prawa świeckiego oraz prawością życia (kan. 492 § 1 CIC). 

Członkowie tej rady – podobnie jak ekonom ordynariatu – mianowani są przez ordynariusza 

na okres pięciu lat z możliwością odnowienia mandatu po upływie tego terminu (kan. 492 

§ 2 CIC). Ordynariusz nie może jednak mianować osób spokrewnionych lub spowinowaco-

nych z nim do czwartego stopnia (kan. 492 § 3 CIC). Zgodnie z przepisami prawa wschod-

niego jednym z członków rady do spraw ekonomicznych jest ekonom (kan. 263 § 2 CCEO). 

 
459 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 659; „L’organizzazione interna dell’ordinariato 

per i cattolici orientali”, 168. Jean Passicos na przykładzie ordynariatu dla wiernych obrządków wschod-

nich we Francji zauważa, że ordynariaty posiadają majątek zarządzany przez samego ordynariusza, 

o czym wspomina w artykule pt. „L’ordinariat des catholiques de rite oriental résidant en France”, 160. 
460 Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 446–47. 
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Takie postanowienie nie znalazło jednak zastosowania w prawie łacińskim, ponieważ rada do 

spraw ekonomicznych jest organem nadzorczym, a zatem ekonom uczestniczy w jej pracach 

jako sprawozdawca lub sekretarz461. 

Zgodnie z przepisami prawa rada do spraw ekonomicznych sporządza zestawienie pla-

nowanych dochodów i wydatków na nadchodzący rok oraz zatwierdza sprawozdanie z przy-

chodów i rozchodów za rok poprzedni (kan. 493 CIC). Jej stanowisko nie może zostać pomi-

nięte przy podejmowaniu czynności zarządczych, które z uwagi na sytuację finansową jed-

nostki mają większe znaczenie (kan. 1277 CIC). Tak w tym, jak i w wielu innych przypadkach 

rada do spraw ekonomicznych ma jedynie głos doradczy, choć przepisy prawa powszechnego 

w niektórych sytuacjach wymagają uzyskania jej zgody w danej sprawie. Zakres tej odpowie-

dzialności precyzyjnie wyznaczają przepisy prawa majątkowego zawarte w kan. 1254–1310 

CIC oraz kan. 1007–1054 CCEO462. 

3. RADA PREZBITERÓW ORDYNARIATU 

Jednym z organów wspomagających ordynariusza ordynariatu jest rada prezbiterów, 

o której mowa w prawie łacińskim (kan. 495–501 CIC) oraz w prawie wschodnim (kan. 264–

270 CCEO)463. Z założenia organ ten stanowi reprezentację całego prezbiterium, dlatego 

w prawie łacińskim nazywany jest nawet senatem biskupa. Zgodnie ze wskazaniami ustawo-

dawcy celem rady prezbiterów jest jak najpełniejsze pomnażanie dobra pasterskiego wspól-

noty wiernych. Z członkostwa w tej radzie wykluczeni są z mocy prawa diakoni, zakonnicy 

oraz świeccy, choć osoby te mogą uczestniczyć w jej pracach jako eksperci464. Radę prezbi-

terów powołano w ordynariacie dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii, a jej statut 

 
461 Pavanello, 444. 
462 Pavanello, 444–45. 
463 Pojęcie rady prezbiterów znacznie precyzyjniej oddaje sens terminu użytego w przepisach prawa – consilium 

presbyterale – niż nieuzasadnione określenie „rada kapłańska”, które niesie ze sobą istotne nieścisłości 

teologiczne. Używanie terminu „kapłan” w odniesieniu do prezbiterów i biskupów wymaga szczególnej 

ostrożności, gdyż jego starotestamentowe zabarwienie może zaciemniać specyfikę posługi w Kościele. 

Dla chrześcijan pierwszych wieków punktem wyjścia było wspólne kapłaństwo wszystkich ochrzczo-

nych, a jednostronna sakralizacja posługi prezbiterów niesie ze sobą ryzyko klerykalizmu. Zagadnienie 

to w sposób pogłębiony analizuje Enrico Cattaneo, „Dal presbitero al sacerdote: un problema antico 

e nuovo”, Rassegna di Teologia 60 (2019): 357–75. Przyjęty w niniejszej rozprawie termin „rada prezbi-

terów” zachowuje zatem zarówno biblijną, jak i patrystyczną precyzję, pozostając w pełnej zgodności 

z terminologią zastosowaną przez prawodawcę. 
464 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 553. 
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i regulaminy zatwierdził ordynariusz dekretem z dnia 1 grudnia 2017 roku465. Gremium to 

było początkowo przeznaczone jedynie dla prezbiterów obrządku bizantyjskiego, jednak wraz 

z rozszerzeniem jurysdykcji ordynariusza w 2019 roku zostało poszerzone o przedstawicieli 

obrządków chaldejskiego, maronickiego, ormiańskiego, syromalankarskiego i syromalabar-

skiego466. 

Astrid Kaptijn – mając na uwadze wspomnianą różnorodność prezbiterium ordyna-

riatu – uznaje ustanowienie rady prezbiterów za rozwiązanie zaskakujące467. Niemniej jednak 

tak rozumiana wielość obrządków nie przekreśla w żaden sposób celu, jaki został wyznaczony 

radzie prezbiterów w przepisach obu Kodeksów. Zasadność ustanowienia rady prezbiterów 

w ordynariatach dla katolików wschodnich dostrzegł natomiast Dominique Le Tourneau468. 

Rada prezbiterów w ordynariacie z pewnością sprzyja wzajemnej wymianie poglądów i do-

świadczeń w duszpasterstwie migrantów, a także wspiera wyznaczanie przyszłych celów oraz 

określanie sposobów ich realizacji. 

Zasadniczo rada prezbiterów uczestniczy w realizacji wszystkich zadań wynikających 

z pasterskiej troski ordynariusza o wiernych ordynariatu. Zgodnie z postanowieniami statutu 

rada prezbiterów ordynariatu w Austrii powinna zostać wysłuchana przy podejmowaniu de-

cyzji o zwołaniu zgromadzenia eparchialnego (kan. 236 CCEO), w sprawach o większym 

znaczeniu (kan. 269 § 2 CCEO), w przypadkach erygowania, zmiany lub zniesienia parafii 

(kan. 280 § 1–2 CCEO), przy erygowaniu parafii przy kościele instytutu zakonnego lub sto-

warzyszenia życia wspólnego na podobieństwo zakonników (kan. 282 § 1 CCEO), przy usta-

nawianiu przepisów dotyczących przeznaczenia ofiar oraz wynagrodzenia proboszcza i in-

nych duchownych parafialnych (kan. 291 CCEO), a także w przypadku przeznaczenia ko-

ścioła do użytku świeckiego (kan. 873 § 2 CCEO). Do zadań rady prezbiterów ordynariatu 

należy ponadto dokonanie wyboru zespołu proboszczów, którego powołania wymaga proce-

dura odwoływania lub przenoszenia proboszczów zgodnie z przepisem kan. 1391 § 1 CCEO 

(art. 3 § 3). Regulamin rady prezbiterów ordynariatu obrządkowego w Austrii przewiduje 

 
465 Ordinarius für die Gläubigen des byzantinischen Ritus in Österreich, „Statut des Priesterrats des byzanti-

nischen Ordinariates”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Öster-

reich, nr 5 (2017): 2–3; „Geschäftsordnung des Priesterrats des byzantinischen Ordinariates”, Amtsblatt 

des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 5 (2017): 3–4; „Wahlord-

nung des Priesterrats”, Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Öster-

reich, nr 5 (2017): 4–5. 
466 Informacja o wręczeniu nowym członkom dekretów nominacyjnych przez ordynariusza dla katolików 

wschodnich w Austrii została zamieszczona w Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubigen der katho-

lischen Ostkirchen in Österreich, nr 6 (2019): 4. 
467 Kaptijn, „L’organizzazione interna dell’ordinariato per i cattolici orientali”, 167. 
468 Le Tourneau, „Le soin pastoral des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre”, 417. 
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natomiast możliwość przeprowadzenia obrad w formie telekonferencji lub w drodze uchwały 

obiegowej, wychodząc naprzeciw stosunkowo znacznej rozległości terytorialnej ordynariatu 

(§ 21). 

Zarówno powołania rady prezbiterów w ordynariacie, jak i zatwierdzenia jej statutu 

dokonuje ordynariusz ordynariatu obrządkowego (kan. 269 § 1 CCEO). Do niego należy mia-

nowanie członków rady prezbiterów w taki sposób, aby zapewniona została odpowiednia re-

prezentacja całego prezbiterium. Pozostali członkowie rady wybierani są przez samych pre-

zbiterów zgodnie z przepisami statutu oraz wydanego w tym celu regulaminu wyborczego. 

Zgodnie z tym dokumentem prawo czynnego i biernego głosu przysługuje wszystkim prezbi-

terom należącym do ordynariatu oraz innym prezbiterom i biskupom, którzy mają w jego 

granicach stałe lub tymczasowe miejsce zamieszkania i jednocześnie wykonują zadania na 

rzecz ordynariatu na mocy dekretu ordynariusza. Do rady prezbiterów należą ponadto prezbi-

terzy zasiadający w niej z racji pełnionej posługi w ordynariacie, czyli wikariusz generalny 

oraz kanclerz lub wicekanclerz ordynariatu. Za zwołanie rady prezbiterów odpowiada ordy-

nariusz ordynariatu, który jej przewodniczy i określa sprawy mające stanowić przedmiot ob-

rad. Do ordynariusza należy również dopuszczenie do rozpatrzenia spraw zgłoszonych przez 

samych członków. Jedynie do ordynariusza ordynariatu należy także troska o publikację tego, 

co dokonało się na samej radzie (kan. 269 § 3 CCEO)469. 

Organem powiązanym z radą prezbiterów jest kolegium konsultorów, o którym mowa 

w prawie łacińskim (kan. 502 CIC) oraz w prawie wschodnim (kan. 271 CCEO). Zgodnie 

z przepisami prawa jego członków mianuje swobodnie biskup diecezjalny lub eparchialny, 

jednak zawsze spośród członków rady prezbiterów. Kolegium konsultorów zostało ustano-

wione w ordynariacie dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii, o czym wspominają 

przepisy statutu rady prezbiterów (art. 2 § 7). Nie można jednak pominąć możliwości istnienia 

w omawianych ordynariatach jednego wspólnego organu, który pełniłby zarazem zadania 

rady prezbiterów i kolegium konsultorów. Tego rodzaju rozwiązanie przewidziano w odnie-

sieniu do wikariatów i prefektur apostolskich, gdzie wikariusz lub prefekt powołuje w tym 

celu radę misji złożoną z co najmniej trzech prezbiterów (kan. 495 § 2 CIC)470.  

 
469 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 559. 
470 Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 448. 
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4. RADA DUSZPASTERSKA ORDYNARIATU 

Jednym z organów mogących wspierać ordynariusza ordynariatu dla wiernych obrząd-

ków wschodnich jest rada duszpasterska. Jej powołanie w diecezji lub eparchii przewidują 

odpowiednie przepisy prawa łacińskiego (kan. 511–514 CIC) oraz prawa wschodniego (kan. 

272–275 CCEO). Pietrantonio Pavanello podkreśla, że rada duszpasterska jest znakiem i na-

rzędziem wspólnego uczestnictwa wszystkich wiernych w misji Kościoła, realizującej się 

w różnorodności stanów życia, charyzmatów i posług. Zgodnie z prawem powszechnym rada 

duszpasterska, mając jedynie głos doradczy, rozpatruje wszystkie sprawy dotyczące duszpa-

sterstwa w ordynariacie oraz przedstawia swojemu ordynariuszowi stosowne wnioski prak-

tyczne (kan. 511 CIC)471. Zrozumiałe jest, że przedmiotem prac rady duszpasterskiej ordyna-

riatu będą zagadnienia wynikające z przynależności obrządkowej jego wiernych oraz ze zja-

wiska migracji, które w sposób jednoznaczny określa specyfikę tego duszpasterstwa. 

Jedynym podmiotem uprawnionym do ustanowienia, zwoływania i przewodniczenia 

radzie duszpasterskiej w ordynariacie jest ordynariusz. Do jego zadań należy ustalenie po-

rządku obrad rady duszpasterskiej oraz ogłoszenie rezultatów jej prac. Do rady duszpaster-

skiej powoływane są przede wszystkim osoby świeckie, które z założenia stanowią reprezen-

tację całej wspólnoty wiernych ordynariatu. Niemniej prawodawca przewiduje, że do tego 

gremium, oprócz świeckich, należą osoby duchowne, zakonnicy oraz członkowie instytutów 

życia wspólnego na podobieństwo zakonów (kan. 273 § 1 CCEO). Od członków rady dusz-

pasterskiej wymaga się, aby pozostawali zawsze we wspólnocie katolickiej oraz odznaczali 

się niezachwianą wiarą, dobrymi obyczajami i roztropnością (kan. 273 § 4 CCEO)472. Zgodnie 

z prawem rada duszpasterska jest ustanawiana na czas określony w statucie wydanym przez 

ordynariusza ordynariatu (kan. 513 § 1 CIC). Prawodawca w przepisach prawa łacińskiego 

stanowi, że rada duszpasterska powinna być zwoływana przynajmniej raz w roku (kan. 514 

§ 2 CIC), natomiast przepisy prawa wschodniego uzależniają jej zwoływanie jedynie od po-

trzeb duszpasterskich. 

Dostępne źródła dotyczące ordynariatów dla katolików wschodnich nie zawierają 

wzmianek o radzie duszpasterskiej. Informacje prasowe odnotowują jedynie, że ustanowienie 

takiej rady przewidziano w ordynariacie dla wiernych obrządków wschodnich w Austrii. 

Ustanowienie rady duszpasterskiej nie jest obowiązkowe ani w diecezji, ani w eparchii, dla-

tego w przypadku ordynariatu jej powołanie będzie raczej jedną z ostatnich decyzji 

 
471 Pavanello, 460. 
472 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 567–68. 
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ordynariusza. Sprawy dotyczące duszpasterstwa w ordynariacie mogą być zawsze omawiane 

przez radę prezbiterów na specjalnym posiedzeniu z udziałem świeckich. Zadania rady dusz-

pasterskiej mogą zostać ostatecznie powierzone innemu organowi o szerokim zakresie upraw-

nień, którego ustanowienie mogą przewidywać przyszłe przepisy regulujące status prawny 

ordynariatów obrządkowych. 

5. PARAFIE PERSONALNE ORDYNARIATU 

Ordynariusz dla katolików wschodnich nie jest w stanie osobiście sprawować paster-

skiej opieki nad wszystkimi wiernymi ordynariatu, dlatego potrzebuje w tym celu odpowied-

nich jednostek duszpasterskich. Z tego powodu we wszystkich ordynariatach obrządkowych 

istnieją parafie personalne oraz inne placówki, w których posługują odpowiednio do tego po-

wołani duszpasterze. W sześciu ordynariatach dla wiernych obrządków wschodnich istnieje 

obecnie czternaście parafii, których duszpasterstwo zostało powierzone proboszczowi (kan. 

279 CCEO). Poza nimi organizacja duszpasterstwa w ordynariacie opiera się na innych ośrod-

kach duszpasterskich, które zazwyczaj – jako miejsca kultu Bożego – gromadzą wiernych na 

celebracjach liturgicznych. Liczbę wspomnianych ośrodków duszpasterskich Stolica Apostol-

ska szacuje na dziewięćdziesiąt osiem, przy czym dane te wydają się istotnie zaniżone w od-

niesieniu do ordynariatu we Francji. Z reguły parafia lub inny ośrodek duszpasterski jest prze-

znaczony dla grupy wiernych przynależących do tego samego obrządku. 

 

 
Liczebność 

ordynariatu 

Liczba ośrodków 

Razem 

Parafie Pozostałe 

Ordynariat w Argentynie 2 040 1 0 1 

Ordynariat w Austrii 10 150 1 34 35 

Ordynariat w Brazylii 10 700 1 0 1 

Ordynariat we Francji 25 400 5 2 7 

Ordynariat w Hiszpanii 75 800 3 60 63 

Ordynariat w Polsce 700 3 2 5 

 124 790 14 98 112 

Tabela 9 | Ośrodki duszpasterskie w ordynariatach wieloobrządkowych 

Na podstawie danych zawartych w Annuario Pontificio per l’anno 2025, 1211–15. 
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Przepisy prawa wschodniego definiują parafię jako ustanowioną na stałe w eparchii 

wspólnotę wiernych, która została powierzona proboszczowi (kan. 279 CCEO). Kodeks ła-

ciński dodaje w tym miejscu, że proboszcz jest własnym pasterzem tej wspólnoty i sprawuje 

nad nią opiekę duszpasterską pod władzą biskupa diecezjalnego (kan. 515 § 1 CIC)473. Oba 

Kodeksy zgodnie wskazują zatem, że u podstaw parafii leżą dwa zasadnicze elementy, a mia-

nowicie stabilna opieka duszpasterska oraz powierzenie tej opieki proboszczowi. Prawodawca 

przyjmuje, iż parafia co do zasady obejmuje wszystkich wiernych zamieszkałych na jej tery-

torium, jednocześnie przewidując możliwość utworzenia parafii personalnej tam, gdzie jest to 

wskazane. Do racji uzasadniających utworzenie parafii personalnej należą między innymi ob-

rządek wiernych, ich język oraz narodowość. Jedynym podmiotem odpowiedzialnym za roz-

ważenie przesłanek przemawiających za utworzeniem parafii personalnej jest biskup diece-

zjalny (kan. 518 CIC) lub biskup eparchialny, który czyni to po wysłuchaniu zdania rady pre-

zbiterów (kan. 280 § 1 CCEO). 

Zgodnie z przepisami prawa wschodniego erygowanie parafii w kościele instytutu za-

konnego lub stowarzyszenia życia wspólnego na podobieństwo zakonników następuje po za-

sięgnięciu opinii rady prezbiterów oraz uzyskaniu zgody wyższego przełożonego (kan. 282 

§ 1 CCEO). Należy przy tym pamiętać, że ustanowienie parafii przy klasztorze znajdującym 

się w granicach ordynariatu wymaga uzyskania zgody Stolicy Apostolskiej (kan. 480 

CCEO)474. Oba Kodeksy są zasadniczo zgodne co do wymogu zawarcia w tej materii umowy 

między biskupem a wyższym przełożonym instytutu zakonnego lub stowarzyszenia. Zgodnie 

z kan. 282 § 2 CCEO umowa ta ma precyzyjnie określać, jakie posługi parafialne mają być 

pełnione, które osoby zostają przyłączone do parafii, jakie są ustalenia finansowe, a także 

jakie prawa i obowiązki przysługują członkom tego instytutu lub stowarzyszenia oraz jakie 

prawa i obowiązki posiada proboszcz parafii (por. kan. 520 § 2 CIC)475. Oczywiste jest, że 

zakres uprawnień przysługujących w tej materii biskupowi eparchialnemu i biskupowi diece-

zjalnemu przysługuje w równej mierze ordynariuszowi dla katolików wschodnich. 

W parafiach ordynariatu należy starannie prowadzić i przechowywać księgi para-

fialne, zawierające między innymi wpisy dotyczące udzielonych chrztów, zawartych mał-

żeństw oraz zgonów (kan. 296 § 1 CCEO). Spośród wymienionych ksiąg największe 

 
473 Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 463–64. 
474 Jobe Abbass, „Commentary on cc. 410–572”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the Ea-

stern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie Wilson 

& Lafleur inc., 2019), 928. 
475 Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 468–69. 
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znaczenie ma księga ochrzczonych, ponieważ odnotowuje się w niej między innymi adopcję, 

udzielenie chryzmacji świętym myronem, zawarcie, rozwiązanie lub nieważność małżeństwa, 

przyjęcie święceń, złożenie wieczystej profesji zakonnej oraz zmianę przynależności obrząd-

kowej (kan. 296 § 2 CCEO). John A. Renken wspomina o prowadzeniu także innych reje-

strów, takich jak spis parafian, protokoły posiedzeń rady parafialnej, zapis ofiar składanych 

z okazji sprawowania Boskiej Liturgii, sakramentów, sakramentaliów oraz innych celebra-

cji476. Księgi parafialne, zarówno współczesne, jak i dawne, a także pisma ordynariusza oraz 

inne ważne dokumenty powinny być przechowywane w archiwum parafialnym, które należy 

poddać przeglądowi podczas wizytacji (kan. 296 § 4–5 CCEO). 

Parafie ordynariatu mogą – stosownie do potrzeb duszpasterskich – zostać połączone 

we wspólny okręg, któremu zgodnie z przepisami prawa przewodzi protoprezbiter (kan. 276 

§ 1 CCEO). Jego mianowanie spośród proboszczów należy do ordynariusza ordynariatu, który 

– jeśli uzna to za stosowne – może zasięgnąć opinii proboszczów i wikariuszy parafialnych 

z danego obszaru. Prawodawca wymaga, aby mianowany protoprezbiter odznaczał się solidną 

wiedzą oraz gorliwością apostolską (kan. 277 § 1 CCEO). Przepisy prawa wyznaczają cztery 

zasadnicze obszary jego działalności, a mianowicie sprawowanie nadzoru nad duszpaster-

stwem, wspieranie stałej formacji duchowieństwa, troskę o życie duchowe prezbiterów oraz 

wizytowanie parafii w sposób ustalony przez ordynariusza (kan. 278 CCEO). Thomas J. 

Green podkreśla jednak, że wskazane przepisy nie wyczerpują wszystkich możliwości dusz-

pasterskiej aktywności protoprezbitera w powierzonym mu okręgu477. 

Ustanawianie, dokonywanie zmian oraz znoszenie protoprezbiteratów w ordynariacie 

obrządkowym należą do zadań jego ordynariusza (kan. 276 § 2 CCEO). Przy ich tworzeniu 

powinien on uwzględniać czynniki personalne, uwarunkowania geograficzne, wzajemną bli-

skość parafii oraz możliwość sprawnego organizowania spotkań sprzyjających współpracy 

duszpasterskiej478. Prawodawca zaleca, aby czynności te poprzedzało zasięgnięcie opinii rady 

prezbiterów, o ile została ona ustanowiona w ordynariacie. Źródła dotyczące współczesnych 

ordynariatów obrządkowych nie odnotowują istnienia protoprezbiteratów, co jednak nie wy-

klucza ustanowienia takich okręgów w przyszłości.  

 
476 John A. Renken, „Parishes in the Latin and Eastern Codes. A Comparative Study”, Studies in Church Law 7 

(2011): 145–46. 
477 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 578. 
478 Green, 573. 
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5.1. Proboszczowie 

Kodeks wschodni określa proboszcza jako głównego współpracownika biskupa epar-

chialnego, który pozostaje pod jego zwierzchnictwem w zakresie posługi duszpasterskiej 

w parafii (kan. 281 § 1 CCEO). Kodeks łaciński dodaje, że proboszcz pełni wobec wspólnoty 

parafialnej zadania nauczania, uświęcania i rządzenia we współpracy z innymi prezbiterami, 

diakonami oraz wiernymi świeckimi (kan. 519 CIC)479. Z przepisów wynika, że proboszcz 

nie jest jedynie delegatem biskupa, lecz jego współpracownikiem, który posiada pewien za-

kres niezależności, ponieważ – w odróżnieniu od synkelów i wikariuszy biskupich – nie wy-

konuje swoich zadań w sposób zastępczy. Zasada pomocniczości wymaga, aby biskupi die-

cezjalni oraz biskupi eparchialni szanowali pewną niezależność proboszczów parafii. Pro-

boszcz cieszy się stabilnością, dlatego jego odwołanie lub przeniesienie wymaga zachowania 

zasad proceduralnych (kan. 1389–1400 CCEO). Thomas J. Green zauważa, że proboszcz od-

grywa istotną rolę nadzorczą w zakresie nauczania (kan. 289 § 1 CCEO) oraz uświęcania 

powierzonych mu wiernych (kan. 289 § 2 CCEO). Ponadto wykonuje on istotne zadania 

w zakresie zarządzania parafią, gdyż występuje w jej imieniu jako osoby prawnej (kan. 290 

§ 1 CCEO), zarządza dobrami parafii ze starannością dobrego gospodarza (kan. 1023–1033 

CCEO) oraz posiada uprawnienie do udzielania dyspens, czego przykładem są przepisy kan. 

796 § 2 i 797 CCEO480. 

Przepisy prawa stanowią, że biskup nie może pozbawić proboszcza częściowej ani 

całkowitej opieki nad określonymi grupami osób, budynkami czy miejscami znajdującymi się 

na terytorium parafii, chyba że istnieje poważna przyczyna przemawiająca za takim rozwią-

zaniem (kan. 283 CCEO). Przytoczona zasada, obecna jedynie w prawie wschodnim, chroni 

integralną odpowiedzialność proboszcza, ponieważ takie wyłączenie w mniejszym lub więk-

szym stopniu narusza zakres jego uprawnień oraz możliwość zapewnienia całościowej opieki 

duszpasterskiej. Zapewnienie wiernym stałej opieki duszpasterskiej wymaga, aby proboszcz 

był mianowany na czas nieokreślony. Od tej zasady można odstąpić jedynie w przypadku, 

gdy proboszcz należy do instytutu zakonnego lub stowarzyszenia życia wspólnego na podo-

bieństwo zakonników, gdy wyrazi na to pisemną zgodę, gdy zachodzi okoliczność wymaga-

jąca zgody kolegium konsultorów oraz gdy zezwala na to prawo partykularne (kan. 284 § 3 

CCEO). Thomas J. Green wskazuje, że stabilność proboszcza umożliwia mu poznanie 

 
479 Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 467–68. 
480 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 585. 
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wiernych i nawiązanie z nimi trwałych relacji. Jego zdaniem jest ona niezbędna, aby parafia 

mogła skutecznie realizować wyznaczone cele oraz systematyczny program duszpasterski481. 

Posługa duszpasterska proboszcza zmierza do wzrostu wspólnoty chrześcijańskiej 

w wierze, nadziei i miłości oraz do dawania świadectwa miłości nakazanej przez Jezusa Chry-

stusa (kan. 289 § 1 CCEO). Istotnym wymiarem jego posługi słowa pozostaje głoszenie ho-

milii i nauczanie katechetyczne prowadzone w sposób odpowiedni do wieku oraz stopnia doj-

rzałości wiernych. W wypełnianiu zadania nauczania proboszcz powinien korzystać ze wspar-

cia diakonów, zakonników i wiernych świeckich zgodnie z prawem partykularnym (kan. 610 

§ 3–4 CCEO). Na proboszczu spoczywa obowiązek troski o to, aby homilia była głoszona 

przynajmniej w niedziele i święta nakazane (kan. 614 § 2 CCEO). Przedmiotem jego troski 

jest integracja wiernych ze wspólnotą, w której mogą zastosować zdobytą wiedzę i jak naj-

pełniej nią żyć (kan. 619 CCEO). Zarówno w przepowiadaniu, jak i w nauczaniu katechetycz-

nym proboszcz powinien wypełniać swoje obowiązki w duchu zasad ekumenizmu oraz ota-

czać pasterską troską wiernych, którzy zaprzestali praktykowania wiary (kan. 293 CCEO). 

Ośrodkiem i szczytem całego życia wspólnoty chrześcijańskiej jest sprawowanie Bo-

skiej Liturgii, dlatego do zadań proboszcza należy wspieranie świadomego i czynnego udziału 

wiernych w jej celebracji. Jednocześnie prawodawca zachęca wspólnotę wiernych do uczest-

nictwa w sprawowaniu liturgii godzin (kan. 881 § 1 CCEO). Do wzrostu życia chrześcijań-

skiego w najwyższym stopniu przyczynia się sakrament pokuty, dlatego proboszcz powinien 

być gotowy do jego sprawowania oraz zapraszać w tym celu innych prezbiterów znających 

różne języki (kan. 289 § 2 CCEO). Zadaniem proboszcza jest wspieranie całego życia litur-

gicznego parafii, dlatego do niego w pierwszej kolejności należy między innymi sprawowanie 

sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, błogosławienie małżeństw oraz odprawianie 

pogrzebów (kan. 290 § 2 CCEO). Proboszcz parafii jest przy tym zachęcany do częstego spra-

wowania Boskiej Liturgii dla powierzonych mu wiernych oraz zobowiązany do jej sprawo-

wania w dni wyznaczone przez prawo partykularne (kan. 294 CCEO)482. 

 
481 Green, 589. 
482 Odpowiednie przepisy prawa partykularnego dotyczące celebrowania Boskiej Liturgii, sprawowania liturgii 

godzin oraz sakramentu pokuty zostały wydane w 2015 roku przez ordynariusza dla katolików wschod-

nich w Austrii, a następnie zamieszczone w Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzanti-

nischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 3–7. 

Ordinarius für die Gläubigen des byzantinischen Ritus in Österreich, „Normen für die Feier der Göttlichen 

Liturgie und Opfergaben von Gläubigen für die Feier der Göttl. Liturgie für bestimmte Meinungen”, 3–

6; „Tägliche Feier der Liturgie”, 6; „Stundengebet – Horologion”, 6–7; „Fixe Zeiten für die Beichte”, 7. 
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Proboszcz, jako pasterz wszystkich powierzonych mu wiernych, powinien przede 

wszystkim dobrze znać swoją owczarnię oraz troszczyć się o rozwój życia chrześcijańskiego 

całej wspólnoty parafialnej. Przejawem tej troski są wizyty duszpasterskie w domach i szko-

łach, gorliwa opieka nad młodzieżą i dziećmi, ojcowska miłość wobec ubogich i chorych, 

odpowiedzialna troska o ludzi pracy oraz zachęcanie wiernych do czynnego udziału w apo-

stolacie (kan. 289 § 3 CCEO). Zgodnie z przepisami prawa proboszcz we wszystkich czyn-

nościach prawnych występuje w imieniu parafii (kan. 290 § 1 CCEO). Do jego obowiązków 

należy zatem troska o to, aby dobra parafii były zarządzane zgodnie z przepisami kan. 1024–

1032 CCEO. Ze starannością dobrego gospodarza powinien on między innymi zawierać 

umowy ubezpieczeniowe, przestrzegać prawa kanonicznego i państwowego, prowadzić nale-

życie księgi przychodów i rozchodów oraz sporządzać coroczne sprawozdania z zarządu (kan. 

1028 CCEO). Proboszcz ponosi odpowiedzialność za należyte prowadzenie ksiąg parafial-

nych oraz za wydawanie zaświadczeń dotyczących statusu wiernych, które mają być opa-

trzone pieczęcią parafialną (kan. 296 § 3 CCEO). 

Obowiązek stałej dyspozycyjności proboszcza wymaga, aby jego miejscem zamiesz-

kania był dom parafialny usytuowany w pobliżu kościoła. Ordynariusz ordynariatu obrządko-

wego może jednak ze słusznej przyczyny zezwolić na zamieszkanie proboszcza w innym 

miejscu, o ile nie przyniesie to szkody duszpasterstwu parafialnemu (kan. 292 § 1 CCEO). 

Proboszcz co do zasady nie powinien przebywać poza parafią dłużej niż miesiąc w ciągu roku, 

zarówno nieprzerwanie, jak i z przerwami. Do tego czasu nie wlicza się rekolekcji duchowych 

(kan. 369 § 2 CCEO), spotkań służących pogłębianiu nauk świętych i spraw duszpasterskich 

(kan. 372 § 2 CCEO), urlopu (kan. 392 CCEO) oraz zwyczajowych dni wolnych przewidzia-

nych przez prawo (kan. 292 § 2 CCEO). O nieobecności proboszcza przekraczającej jeden 

tydzień należy powiadomić ordynariusza ordynariatu, aby mógł on wyznaczyć w zastępstwie 

innego prezbitera, wyposażonego we wszystkie upoważnienia do posługi duszpasterskiej 

(kan. 292 § 3 CCEO). 

Proboszcz po ukończeniu siedemdziesiątego piątego roku życia proszony jest o złoże-

nie rezygnacji, której przyjęcie lub odłożenie – po rozważeniu wszystkich okoliczności – na-

leży do ordynariusza ordynariatu. Zrozumiałe jest, że rezygnację proboszcza uzasadnia cho-

roba lub inna poważna przyczyna związana z jego życiem osobistym lub wykonywaniem po-

sługi duszpasterskiej (kan. 297 § 2 CCEO). Jeżeli proboszcz odmawia przejścia na emeryturę, 

ordynariusz ordynariatu zmuszony jest przedstawić mu rezygnację jako moralny nakaz po-

dyktowany dobrem wspólnoty, a w przypadku dalszej odmowy ordynariuszowi pozostaje 

wszczęcie procedury jego odwołania (kan. 1389–1396 CCEO). Pozostałymi sposobami utraty 
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stanowiska przez proboszcza są upływ określonego czasu, odwołanie z innej poważnej przy-

czyny, przeniesienie oraz pozbawienie (kan. 297 § 1 CCEO). Jeżeli proboszcz jest członkiem 

instytutu zakonnego lub stowarzyszenia życia wspólnego na podobieństwo zakonników, jego 

odwołanie zależy wyłącznie od decyzji ordynariusza ordynariatu albo wyższego przełożonego 

(kan. 1391 § 2 CCEO)483. Kwestie dotyczące wakansu parafii oraz sytuacji, w której pro-

boszcz z powodu przeszkody nie może pełnić w niej posługi duszpasterskiej, regulują prze-

pisy zawarte w kan. 298–300 CCEO. 

Dekrety erygujące ordynariaty w Argentynie, Brazylii, Francji i Hiszpanii stanowią, 

że w przypadku braku parafii wschodniej lub wyznaczonego prezbitera opiekę duszpasterską 

nad wiernymi ordynariatu przejmuje miejscowy proboszcz obrządku łacińskiego. W takiej 

sytuacji powinien on otrzymać specjalne uprawnienia od ordynariusza ordynariatu lub ordy-

nariusza miejsca. Jednym z takich uprawnień jest na przykład możliwość asystowania przy 

zawieraniu małżeństw między stronami wschodnimi zamieszkującymi na terenie parafii, 

a nawet przy małżeństwie wiernego obrządku wschodniego z osobą z innej parafii wschod-

niej. Lorenzo Lorusso zauważa, że wśród wymaganych uprawnień znajduje się upoważnienie 

do udzielania bierzmowania, którego wschodni prezbiterzy udzielają łącznie z sakramentem 

chrztu (kan. 696 § 2 CCEO)484. Astrid Kaptijn i Juan Ignacio Arrieta podkreślają, że postano-

wienia dekretów odnoszące się do proboszczów łacińskich są zasadniczo zbieżne z później-

szymi przepisami obu Kodeksów (por. kan. 916 § 4 CCEO)485. 

5.2. Wikariusze parafialni 

Posługa duszpasterska w parafiach ordynariatu może być sprawowana przez wikariu-

szy parafialnych, o których mowa w kan. 301–303 CCEO. Przepisy prawa wschodniego prze-

widują możliwość ustanowienia wikariuszy dla całej parafii lub dla określonej jej części (kan. 

301 § 2 CCEO). Ze względu na specyfikę tej posługi odpowiedzialność wikariusza parafial-

nego może być powierzona wyłącznie osobom posiadającym święcenia prezbiteratu (kan. 301 

§ 1 CCEO). Najistotniejszym elementem określającym posługę wikariusza parafialnego jest 

jego obowiązek wspierania proboszcza we wszystkich posługach parafialnych oraz 

 
483 Francis J. Marini, „Commentary on cc. 1357–1400”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, Collection Gratianus (Montréal: Librairie 

Wilson & Lafleur inc., 2019), 2454–55. 
484 Lorusso, Eastern Catholics and Latin Pastors, 103. 
485 Arrieta, „Gli ordinariati per i fedeli orientali”, 277; Kaptijn, „Ordinariato Apostólico para la atención de los 

orientales en España”, 779–80. 
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zastępowania go podczas jego nieobecności (kan. 302 § 1 CCEO). Prawodawca wskazuje, że 

relacja wikariusza z proboszczem powinna opierać się na braterstwie, wzajemnej miłości 

i szacunku, które należy nieustannie pielęgnować. Obaj duchowni są zobowiązani do udzie-

lania sobie pomocy poprzez radę, wsparcie oraz dobry przykład, aby w ten sposób zapewnić 

odpowiednią opiekę duszpasterską powierzonej im wspólnocie wiernych (kan. 302 § 3 

CCEO). Przepisy prawa wschodniego nie wymagają, aby proboszcz i wikariusze prowadzili 

jakąkolwiek formę życia wspólnego w domu parafialnym (por. kan. 550 § 2 CIC). Niemniej 

jednak normy dotyczące praw i obowiązków duchownych zalecają taką praktykę wobec tych, 

którzy wybrali życie w celibacie. Prawodawca podkreśla, że godne pochwały życie wspólne 

duchownych sprzyja wzajemnej pomocy w rozwoju życia duchowego i intelektualnego oraz 

skuteczniejszej współpracy w posłudze (kan. 376 CCEO). 

Ordynariusz ordynariatu mianuje wikariusza parafialnego w sposób swobodny, po-

dobnie jak – zgodnie z przepisami prawa – czyni to biskup diecezjalny (kan. 547 CIC) oraz 

biskup eparchialny (kan. 301 § 3 CCEO). Przepisy obu Kodeksów przewidują jednak możli-

wość wysłuchania w tej sprawie proboszcza, co ma na celu zapewnienie zgodnej i skutecznej 

współpracy duszpasterzy w przyszłości. Zgodnie z zasadami obowiązującymi w prawie łaciń-

skim ordynariusz może ponadto zasięgnąć opinii dziekana lub protoprezbitera, którzy z racji 

pełnionej funkcji zazwyczaj dobrze znają potrzeby duszpasterskie powierzonych ich pieczy 

wspólnot parafialnych (kan. 547 CIC)486. 

Przepisy prawa wskazują, że ordynariuszowi ordynariatu przysługuje prawo odwoła-

nia wikariusza parafialnego zgodnie z kan. 303 CCEO. Prawodawca w przywołanym przepi-

sie wymaga, aby decyzja o odwołaniu była uzasadniona słuszną przyczyną, podobnie jak ma 

to miejsce w przypadku proboszczów. Należy jednak zauważyć, że w odniesieniu do wika-

riuszy parafialnych ordynariusz nie jest zobowiązany do stosowania specjalnej procedury 

przewidzianej przy odwoływaniu proboszczów (kan. 1389–1396 CCEO). Nie zmienia to jed-

nak faktu, że ordynariusz powinien mieć na uwadze prawo wikariusza do dobrego imienia 

oraz do ochrony jego życia prywatnego, o czym mowa w kan. 23 CCEO. 

5.3. Rady parafialne 

Posługa duszpasterzy w parafiach powinna być wspierana przez odpowiednie rady, 

które zajmują się zarówno sprawami duszpasterskimi, jak i sprawami ekonomicznymi (kan. 

 
486 G. Paolo Montini, „I vicari parrocchiali”, Quaderni di diritto ecclesiale 5 (1992): 6–24; Pavanello, „Com-

mento ai cann. 460–572”, 492. 
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295 CCEO)487. Na podstawie tego przepisu ordynariusz dla wiernych obrządków wschodnich 

w Austrii w 2021 roku wydał pięć regulaminów określających zasady działania rady duszpa-

sterskiej oraz rady gospodarczej, jak również procedury wyborcze488. Kwestie dotyczące 

wspomnianych rad parafialnych szerzej omawiają przepisy prawa łacińskiego zawarte w kan. 

536–537 CIC489. Prawodawca stanowi, że zadaniem rady duszpasterskiej jest wspieranie pro-

boszcza w ożywianiu działalności duszpasterskiej parafii, natomiast rada ekonomiczna ma 

służyć pomocą w zarządzaniu jej dobrami doczesnymi. Należy jednak pamiętać, że obie rady 

posiadają jedynie głos doradczy, a reprezentowanie parafii we wszystkich czynnościach praw-

nych zastrzeżone jest dla proboszcza (kan. 290 § 1 CCEO). Zaleca się, aby członkami rad 

parafialnych były osoby świeckie odznaczające się odpowiednią wiedzą, roztropnością i ucz-

ciwością (kan. 408 § 1 CCEO). Przymioty te uzdalniają wiernych do swobodnego wyrażania 

swojego zdania w sprawach odnoszących się do dobra Kościoła oraz do przekazywania go 

innym wiernym (kan. 15 § 3 CCEO). 

Odpowiedzialność za opracowanie projektu prawa partykularnego w zakresie rad pa-

rafialnych w ordynariacie obrządkowym spoczywa na ordynariuszu, który powinien zasię-

gnąć opinii rady prezbiterów, o ile została ona ustanowiona. Przepisy te powinny określać 

naturę i cel rad parafialnych, ich ustrój i sposób zarządzania, jak również wewnętrzną organi-

zację oraz sposoby działania. Odpowiednie postanowienia odnoszące się do wskazanych wy-

żej obszarów zostały zawarte w regulaminach parafialnej rady duszpasterskiej i parafialnej 

rady gospodarczej. Zadaniem pierwszej z nich jest między innymi opracowywanie programu 

duszpasterskiego, troska o kościół oraz inne pomieszczenia parafialne, wspieranie uroczy-

stego sprawowania nabożeństw, przygotowywanie i wydawanie biuletynu parafialnego, for-

macja katechetyczna dorosłych, młodzieży i dzieci, promowanie wspólnoty wśród członków 

parafii, troska o wychowanie dzieci i młodzieży, organizowanie wykładów, kursów języko-

wych, pielgrzymek i innych wydarzeń religijnych oraz udzielanie pomocy potrzebującym. 

 
487 Green, „Commentary on cc. 235–310”, 605–7. 
488 Ordinarius für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, „Pastoralkirchenratsordnung”, Amts-

blatt des Ordinariates für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 2–6; 

„Geschäftsordnung des Pastoralkirchenrats”, Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubigen der katho-

lischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 7–8. 

Ordinarius für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, „Wirtschaftskirchenratsord-

nung”, Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 

(2021): 12–16; „Geschäftsordnung des Wirtschaftskirchenrates”, Amtsblatt des Ordinariates für die 

Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 17–19; „Wahlordnung des Pastoral-

kirchenrats”, Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, 

nr 7 (2021): 9–11. 
489 Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 484–85. 
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Rada gospodarcza świadczy natomiast pomoc w zarządzaniu majątkiem parafii, 

uchwala jej budżet, nadzoruje jego wykonanie oraz sporządza i zatwierdza roczne sprawoz-

dania finansowe. Do jej zadań należy nadzór nad działalnością pracowników w zakresie za-

rządu majątkiem parafialnym, zawieranie i rozwiązywanie umów o pracę z osobami świec-

kimi, a ponadto podejmowanie decyzji oraz realizacja inwestycji budowlanych i prac reno-

wacyjnych. Na radzie gospodarczej spoczywa obowiązek wykonywania powierzonych jej za-

dań ze starannością dobrego gospodarza poprzez wypełnianie obowiązków przewidzianych 

w kan. 1028 § 2 CCEO. Do jej obowiązków należy wreszcie pilne czuwanie nad stanem tech-

nicznym budynków parafialnych oraz podejmowanie odpowiednich działań naprawczych 

w razie stwierdzenia usterek. Na podkreślenie zasługuje, że zgodnie z omawianymi regulami-

nami ich przepisy stosuje się zarówno do centralnej parafii pw. św. Barbary w Wiedniu, jak 

i do innych placówek duszpasterskich ordynariatu, które nie zostały ustanowione jako parafie. 

Z pewnością rozwiązania przyjęte w ordynariacie w Austrii mogą stanowić punkt odniesienia 

dla innych ordynariuszy, którzy w ten sposób mogą przyczynić się do wzmocnienia uczest-

nictwa wiernych obrządków wschodnich w życiu ich wspólnot. 

6. REKTORZY KOŚCIOŁÓW I KAPELANI 

Pasterska opieka nad wspólnotą wiernych ordynariatu obrządkowego może zostać po-

wierzona rektorowi kościoła, którego pozycję prawną określają przepisy prawa łacińskiego 

(kan. 556–563 CIC) oraz prawa wschodniego (kan. 304–310 CCEO). Zgodnie z nimi rektorzy 

są prezbiterami, którym biskup diecezjalny lub biskup eparchialny powierza pieczę nad okre-

ślonym kościołem. Rektor jest uprawniony do sprawowania w nim Boskiej Liturgii oraz in-

nych nabożeństw, o ile nie narusza to w żaden sposób posługi parafialnej. Na tej podstawie 

ordynariusz dla katolików wschodnich może powierzyć rektorowi odprawianie celebracji li-

turgicznych dla dobra wschodnich wspólnot wiernych, które gromadzą się w powierzonym 

mu kościele (por. kan. 307 CCEO). 

Ordynariuszowi ordynariatu przysługuje prawo mianowania rektora kościoła na czas 

określony lub nieokreślony. W obu przypadkach jego odwołanie może nastąpić jedynie z uza-

sadnionej przyczyny, z zachowaniem prawa do ochrony dobrego imienia i prywatności, 

o czym mowa w kan. 23 CCEO (kan. 310 CCEO). Zgodnie z kan. 309 CCEO na rektorze 

spoczywa obowiązek czuwania, aby Boska Liturgia, sakramenty i inne nabożeństwa były 

sprawowane zgodnie z przepisami ksiąg liturgicznych (kan. 674 CCEO). Zobowiązany jest 

on ponadto do troski o wierne wypełnianie zobowiązań mszalnych i praw fundacyjnych (kan. 
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1043–1054 CCEO), staranne zarządzanie dobrami kościelnymi (kan. 1023–1033 CCEO) oraz 

zachowanie godności miejsc świętych i ich wyposażenia, tak aby nic niestosownego nie na-

ruszało ich świętości ani czci należnej domowi Bożemu (kan. 872 CCEO). 

Niekiedy sytuacja osobowa i materialna wschodnich wspólnot w ordynariacie sprawia, 

że ich ordynariusz nie ma możliwości ustanowienia parafii personalnej. Na takie przypadki 

przewiduje się możliwość utworzenia misji duszpasterskiej przeznaczonej dla wiernych da-

nego obrządku wschodniego, co proponuje w swoim opracowaniu Astrid Kaptijn490. Zauważa 

ona zarazem, że duszpasterstwo w takich misjach może zostać powierzone kapelanowi, któ-

rego status prawny regulują jedynie przepisy prawa łacińskiego (kan. 564–572 CIC)491. Takie 

rozwiązanie jednoznacznie sugerują przepisy prawa, w których ustawodawca przewiduje po-

wołanie kapelanów dla migrantów, którzy nie mogą korzystać ze zwyczajnej opieki probosz-

czów (kan. 568 CIC). Jeśli z siedzibą takiej wspólnoty związany jest kościół nieparafialny, 

kapelanem powinien być co do zasady rektor tego kościoła, chyba że troska o wspólnotę albo 

o sam kościół przemawia za innym rozwiązaniem (kan. 570 CIC). Stolica Apostolska we 

wspomnianej instrukcji poświęconej duszpasterstwu migrantów przewidziała możliwość 

utworzenia misji przy miejscowych parafiach, w których kapelan – wchodzący w skład ze-

społu parafialnego – obejmuje opieką duszpasterską pojedyncze lub różnorodne grupy wier-

nych obrządków wschodnich (EM 91). Podstawę prawną dla ustanowienia misji duszpaster-

skich mogą stanowić przepisy prawa łacińskiego, które przewidują inny sposób zapewnienia 

opieki duszpasterskiej w sytuacjach, gdy wspólnoty wiernych nie mogą być ustanowione jako 

parafie lub quasiparafie (kan. 516 § 2 CIC)492. 

Kapelan zgodnie z przepisami prawa powinien być wyposażony przez ordynariusza 

ordynariatu we wszystkie upoważnienia niezbędne do sprawowania opieki duszpasterskiej. 

Na mocy urzędu posiada on upoważnienie do spowiadania wiernych powierzonych jego pie-

czy, a także do głoszenia im słowa Bożego, udzielania Wiatyku, namaszczenia chorych oraz 

sakramentu bierzmowania tym, którzy znajdują się w niebezpieczeństwie śmierci (kan. 566 

 
490 Kaptijn, „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, 665. Astrid Kaptijn w niniejszej publikacji powo-

łuje się na zapisy instrukcji Erga migrantes caritas Christi, która została wydana przez Papieską Radę 

ds. Duszpasterstwa Migrantów i Podróżujących w 2004 roku (EM 91). 
491 Za szerokim zastosowaniem przepisów Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku odnoszących się do posługi 

kapelanów opowiada się Cyril Vasiľ, „L’identità del cappellano nella pastorale per gli zingari alla luce 

degli Orientamenti, con attenzione anche al punto di vista del diritto delle Chiese orientali cattoliche”, 

People on the Move, nr 103 (2007): 73–74. 
492 Velasio De Paolis, „La Chiesa e le migrazioni nei secoli XIX e XX”, Ius Canonicum 43, nr 85 (2003): 30; 

Luigi Sabbarese, „Missione con cura di anime”, w Migrazioni. Dizionario socio-pastorale, red. Graziano 

Battistella, Dizionari San Paolo (Cinisello Balsamo: San Paolo Edizioni, 2010), 677. 
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§ 1 CIC). Pietrantonio Pavanello zauważa, że zakres uprawnień przysługujących kapelanowi 

sprawia, iż jego posługa jest zbliżona do posługi proboszcza personalnego493. Zazwyczaj po-

siada on na mocy prawa partykularnego lub udzielonej delegacji prawo asystowania przy za-

wieraniu małżeństw tych wiernych, spośród których przynajmniej jedno zostało powierzone 

jego opiece duszpasterskiej. Jednym z obowiązków kapelana posługującego w misji duszpa-

sterskiej jest w takiej sytuacji prowadzenie – zgodnie z przepisami prawa – księgi małżeństw 

oraz przesyłanie jej uwierzytelnionych odpisów zarówno proboszczowi miejscowej parafii, 

jak i proboszczowi parafii, na której terenie małżeństwo zostało zawarte494. 

PODSUMOWANIE 

Przeprowadzona analiza wewnętrznej organizacji ordynariatów dla katolików 

wschodnich wykazała, że struktura tych jednostek kościelnych kształtuje się w oparciu o prze-

pisy obu Kodeksów – Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku oraz Kodeksu kanonów Ko-

ściołów wschodnich z 1990 roku – przy jednoczesnym uwzględnieniu znacznej swobody or-

ganizacyjnej przysługującej ich ordynariuszom. Historia ordynariatów obrządkowych po-

twierdza, że ich ordynariuszom przysługuje prawo do posiadania biskupa pomocniczego, na-

wet jeśli nie zostało to w sposób wyraźny odnotowane w dekrecie erekcyjnym. Praktyka przy-

jęta w ordynariatach wskazuje, że biskup pomocniczy może zostać ustanowiony zarówno dla 

całego ordynariatu, jak i dla wiernych jednego z obrządków wschodnich, przy czym posługa 

ta znajduje pełniejsze uzasadnienie wówczas, gdy duchowny należy do jednego ze wschod-

nich obrządków, co wynika z wymogu posiadania birytualizmu lub przynajmniej dobrej zna-

jomości wschodnich obrzędów liturgicznych. Mianowanie biskupa pomocniczego następuje 

zawsze na prośbę samego ordynariusza, wnoszoną za pośrednictwem legata papieskiego (kan. 

377 § 4 CIC), a w przypadku biskupa obrządku wschodniego – z udziałem synodu biskupów 

(kan. 149 CCEO) lub rady hierarchów (kan. 168 CCEO). 

Organem wspierającym ordynariusza w zarządzaniu ordynariatem jest kuria, której 

organizacja odzwierciedla zasadę swobodnego mianowania przez biskupa najbliższych 

współpracowników (kan. 470 CIC i kan. 244 § 1 CCEO). Przepisy prawa powszechnego na-

kładają na biskupa diecezjalnego i biskupa eparchialnego obowiązek ustanowienia wikariusza 

generalnego lub protosynkela (kan. 475 § 1 CIC i kan. 245 CCEO), jednak w przypadku 

 
493 Pavanello, „Commento ai cann. 460–572”, 505. 
494 Lorusso, Eastern Catholics and Latin Pastors, 101. 
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ordynariatów obrządkowych mianowanie to nie stanowi czynności obligatoryjnej, choć w or-

dynariatach o znacznej liczbie wiernych posługa ta okazuje się niezwykle pomocna. Jak zau-

ważyła Astrid Kaptijn, podstawowym zadaniem wikariuszy generalnych w ordynariatach jest 

merytoryczne wspieranie ordynariusza w zakresie prawa kanonicznego oraz podejmowanie 

inicjatyw zmierzających do nawiązywania porozumień z przedstawicielami wschodnich 

wspólnot kościelnych, przy czym – jak zaznaczył Lorenzo Lorusso – zakres ich posługi może 

obejmować wszystkich wiernych albo jedynie wiernych jednego obrządku. Zasadnicza róż-

nica między wikariuszem generalnym lub protosynkelem a wikariuszami biskupimi lub syn-

kelami nie dotyczy samej natury ich władzy, lecz zakresu jej sprawowania, ograniczonego do 

określonego terytorium, rodzaju spraw lub grupy wiernych. Praktyka ordynariatu we Francji 

potwierdza, że zadania wikariuszy biskupich mogą obejmować zarówno odpowiedzialność 

terytorialną, jak i kompetencję rzeczową, czego przykładem jest powierzenie wikariuszowi 

biskupiemu spraw małżeńskich wiernych ordynariatu. 

Posługa kanclerza oraz innych notariuszy w ordynariatach zachowuje znaczenie wy-

nikające z przepisów prawa łacińskiego (kan. 482–485 CIC) oraz prawa wschodniego (kan. 

252–255 CCEO), choć w ordynariatach o niewielkiej liczbie wiernych zadania te spoczywają 

nierzadko na kanclerzach kurii tych diecezji, w których ordynariusze sprawują posługę bi-

skupa diecezjalnego. Podobnie ekonom oraz rada do spraw ekonomicznych (kan. 492–494 

CIC i kan. 262–263 CCEO) nie muszą być obowiązkowo ustanowione w ordynariacie, co 

Astrid Kaptijn tłumaczy niewielkim majątkiem, jakim ordynariaty obrządkowe zazwyczaj 

dysponują, korzystając ze wsparcia finansowego diecezji ordynariusza. 

Rada prezbiterów, stanowiąca reprezentację całego prezbiterium ordynariatu (kan. 

264–270 CCEO), została ustanowiona w ordynariacie w Austrii i obejmuje przedstawicieli 

wszystkich obrządków wschodnich podlegających jurysdykcji ordynariusza. Gremium to 

uczestniczy w realizacji zadań wynikających z pasterskiej troski ordynariusza, a jego statut 

precyzyjnie określa sytuacje, w których rada powinna zostać wysłuchana, od decyzji o zwo-

łaniu zgromadzenia eparchialnego po przeznaczenie kościoła do użytku świeckiego. Organem 

powiązanym z radą prezbiterów jest kolegium konsultorów (kan. 502 CIC i kan. 271 CCEO), 

przy czym w ordynariatach nie jest wykluczone istnienie jednego wspólnego organu pełnią-

cego zarazem zadania obu gremiów, na wzór rozwiązania przyjętego w wikariatach i prefek-

turach apostolskich (kan. 495 § 2 CIC). Ustanowienie rady duszpasterskiej (kan. 511–514 CIC 

i kan. 272–275 CCEO) nie jest natomiast obowiązkowe i dotychczas nie zostało odnotowane 

w żadnym z istniejących ordynariatów, choć jej zadania mogą być realizowane przez radę 

prezbiterów na specjalnym posiedzeniu z udziałem świeckich. 
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Zasadniczą strukturę duszpasterską ordynariatów stanowią parafie personalne, których 

duszpasterstwo zostaje powierzone proboszczowi (kan. 279 CCEO). Proboszcz jest nie tylko 

delegatem biskupa, lecz jego współpracownikiem posiadającym pewien zakres niezależności, 

a zasada pomocniczości wymaga, aby ordynariusz szanował tę niezależność. Stabilność pro-

boszcza (kan. 284 § 3 CCEO) umożliwia mu – jak podkreślił Thomas J. Green – poznanie 

wiernych i nawiązanie z nimi trwałych relacji niezbędnych do skutecznej realizacji programu 

duszpasterskiego. Dekrety erygujące ordynariaty w Argentynie, Brazylii, Francji i Hiszpanii 

przewidują przy tym, że w przypadku braku parafii wschodniej lub wyznaczonego prezbitera 

opiekę duszpasterską nad wiernymi ordynariatu przejmuje miejscowy proboszcz obrządku ła-

cińskiego, wyposażony przez ordynariusza w specjalne uprawnienia. Posługa wikariuszy pa-

rafialnych (kan. 301–303 CCEO) oraz rady parafialne – zarówno duszpasterska, jak i ekono-

miczna (kan. 295 CCEO) – uzupełniają strukturę parafialną ordynariatu, przy czym regula-

miny wydane przez ordynariusza w Austrii mogą stanowić punkt odniesienia dla innych or-

dynariuszy. 

Tam, gdzie sytuacja osobowa i materialna wschodnich wspólnot nie pozwala na usta-

nowienie parafii personalnej, pasterska opieka może zostać powierzona rektorowi kościoła 

(kan. 304–310 CCEO) lub kapelanowi (kan. 564–572 CIC), którego posługa – jak zauważył 

Pietrantonio Pavanello – jest zbliżona do posługi proboszcza personalnego. Możliwość utwo-

rzenia misji duszpasterskich przeznaczonych dla wiernych poszczególnych obrządków 

wschodnich, zaproponowana przez Astrid Kaptijn, znajduje oparcie w przepisach prawa ła-

cińskiego przewidujących inne formy zapewnienia opieki duszpasterskiej wspólnotom, które 

nie mogą być ustanowione jako parafie lub quasiparafie (kan. 516 § 2 CIC). Całość przedsta-

wionej analizy prowadzi do wniosku, że wewnętrzna organizacja ordynariatów obrządkowych 

opiera się na elastycznym stosowaniu przepisów prawa powszechnego, dostosowanym do 

specyfiki duszpasterstwa wiernych obrządków wschodnich, przy czym ordynariat w Austrii 

stanowi najbardziej rozwinięty model instytucjonalny, który może służyć za wzorzec dla po-

zostałych ordynariatów. W odróżnieniu od ordynariatu w Austrii, w przypadku najmniej licz-

nych ordynariatów w Argentynie, Brazylii i Polsce wewnętrzna organizacja tych jednostek 

opiera się zasadniczo na organach diecezjalnych.  
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W niniejszej rozprawie doktorskiej podjęto zagadnienie statusu prawnego ordynaria-

tów dla katolików wschodnich pozbawionych hierarchii własnego Kościoła sui iuris. Prze-

prowadzone badania, obejmujące analizę ordynariatów ustanowionych w Argentynie, Austrii, 

Brazylii, Francji, Hiszpanii i Polsce, pozwoliły na sformułowanie odpowiedzi na tak posta-

wiony problem badawczy oraz na wyciągnięcie szeregu wniosków dotyczących genezy i fi-

gury prawnej ordynariatów obrządkowych, ich profilu kanonicznego i eklezjologicznego, po-

zycji prawnej ordynariuszy, sytuacji prawnej wiernych oraz wewnętrznej organizacji tych in-

stytucji. 

Istotne znaczenie dla stale rosnącej liczby wiernych obrządków wschodnich w diaspo-

rze posiada zagadnienie granic terytorialnych katolickich Kościołów wschodnich. Zgodnie 

z przepisami prawa terytorium Kościoła patriarszego wyznaczają dwa elementy – zachowanie 

w danym regionie obrządku oraz przysługujące patriarsze prawo do erygowania prowincji, 

eparchii i egzarchatów (kan. 146 § 1 CCEO), przy czym władza patriarchy może być ważnie 

wykonywana jedynie w granicach tego terytorium (kan. 78 § 2 CCEO). Zasada terytorialności 

stanowi – jak podkreślają Paolo Montini, Dominique Le Tourneau oraz Antonio Viana – 

obiektywną podstawę istnienia ordynariatów dla wiernych obrządków wschodnich, ponieważ 

w zasadzie wyklucza możliwość rozszerzenia jurysdykcji patriarchy i jego synodu poza gra-

nice patriarchatu. Prawodawca przewidział wprawdzie mechanizmy utrzymywania więzi pa-

triarchy z wiernymi przebywającymi poza terytorium jego Kościoła, takie jak wizytacje, wy-

dawanie instrukcji i encyklik czy wyświęcanie biskupów mianowanych przez papieża, jed-

nakże ustawy synodalne – z wyjątkiem liturgicznych – obowiązują jedynie na terytorium Ko-

ścioła patriarszego i mogą zostać rozszerzone poza nie wyłącznie za zatwierdzeniem Stolicy 

Apostolskiej lub na mocy dekretu biskupów eparchialnych (kan. 150 § 2–3 CCEO). Opieka 

duszpasterska nad wiernymi obrządków wschodnich w diasporze nie może być zatem 
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sprawowana w izolacji od instytucji łacińskich, lecz wymaga systemowej współpracy opartej 

na jasno określonych przepisach zawartych w obu Kodeksach, co stanowi zarazem uzasad-

nienie dla istnienia ordynariatów obrządkowych jako instytucji zapewniających tym wiernym 

odpowiednie zaplecze duszpasterskie i instytucjonalne. 

Kodeks kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku nadał pojęciu obrządku jedno-

znaczny zakres, definiując go jako dziedzictwo obejmujące liturgię, teologię, duchowość oraz 

dyscyplinę, ukształtowane przez uwarunkowania kulturowe i historyczne narodów (kan. 28 

§ 1 CCEO). Sobór Watykański II potwierdził równość wszystkich prawnie uznanych obrząd-

ków (SC 4) oraz stanowczo podkreślił prawo i obowiązek chrześcijan wschodnich do zacho-

wania obrządków liturgicznych i przepisów dyscyplinarnych, dopuszczając zmiany jedynie 

na drodze organicznego rozwoju (OE 6), co następnie znalazło wyraz w przepisach kan. 39–

41 CCEO. W praktyce zachowanie tego dziedzictwa w warunkach diaspory napotyka liczne 

trudności wynikające z niedostatecznej znajomości tradycji wschodnich przez wielu łaciń-

skich biskupów, co prowadzi do marginalizacji wspólnot wschodnich i sprowadzania ich do 

kategorii grup językowych. Wzajemne powiązanie Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku 

z Kodeksem kanonów Kościołów wschodnich z 1990 roku – potwierdzone przez Papieską 

Radę ds. Tekstów Prawnych w 2011 roku – wskazuje, że wzajemna zależność obu kodyfikacji 

obejmuje zarówno normy wprost odwołujące się do Kościoła łacińskiego, jak i sytuacje, 

w których osoby lub instytucje łacińskie włączone są w sposób dorozumiany. Ta współzależ-

ność systemowa tworzy ramy normatywne, w których sytuuje się problematyka ordynariatów 

obrządkowych. 

Ordynariaty dla katolików wschodnich wyłoniły się w XX wieku z praktyki Kurii 

Rzymskiej jako odpowiedź na potrzeby duszpasterskie wiernych obrządków wschodnich, któ-

rzy wskutek procesów migracyjnych oraz przemian geopolitycznych znaleźli się poza grani-

cami terytorialnymi własnych Kościołów sui iuris. Analiza genezy poszczególnych ordyna-

riatów ujawniła dwa odmienne modele organizacji duszpasterstwa – ordynariat jednoobrząd-

kowy, ukształtowany na początku XX wieku i kierowany z reguły przez hierarchę przynależ-

nego do danego obrządku, oraz ordynariat wieloobrządkowy, który wyłonił się w połowie 

XX wieku i powierza opiekę nad wiernymi różnych Kościołów sui iuris biskupowi obrządku 

łacińskiego posiadającemu jurysdykcję o zasięgu ogólnokrajowym. Dalsze losy ordynariatów 

jednoobrządkowych okazały się zróżnicowane – część z nich przekształcono w egzarchaty 

apostolskie lub eparchie, część zniesiono, a jedynie nieliczne przetrwały do czasów współ-

czesnych. Ordynariaty wieloobrządkowe erygowano kolejno w Brazylii, Francji, Argentynie 
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i Hiszpanii, natomiast analogiczne rozwiązania – poprzedzone wieloletnią działalnością spe-

cjalnych delegatów – zastosowano w Austrii i Polsce. 

Przeprowadzone badania wykazały, że ordynariaty obrządkowe funkcjonują jako jed-

nostki praeter legem, ponieważ nie znajdują umocowania normatywnego ani w Kodeksie 

prawa kanonicznego z 1983 roku, ani w Kodeksie kanonów Kościołów wschodnich z 1990 

roku. Oba Kodeksy przewidują wprawdzie pewne formy duszpasterskiej troski o wiernych 

obrządków wschodnich przebywających poza terytorium własnego Kościoła sui iuris, takie 

jak wyznaczenie odpowiedniego prezbitera, erygowanie parafii personalnej, mianowanie syn-

kela lub wikariusza biskupiego, a także podporządkowanie tych wiernych hierarsze lub ordy-

nariuszowi miejsca. Żaden z tych przepisów nie stanowi jednak podstawy do ustanawiania 

odrębnych okręgów o zasięgu ponaddiecezjalnym. Pewne przesłanki uzasadniające istnienie 

tego typu okręgów można odnaleźć w postanowieniach soborowego dekretu o pasterskich 

zadaniach biskupów, który dopuścił sprawowanie przez biskupa diecezjalnego funkcji ordy-

nariusza wobec wiernych obrządków wschodnich (CD 23) oraz przewidział możliwość two-

rzenia stanowisk obejmujących kilka diecezji (CD 42). Wskazówki te nie przybierają jednak 

formy powszechnej normy prawnej, lecz stanowią dyrektywę pastoralną, której konkretyzacja 

dokonywała się sukcesywnie w praktyce Kurii Rzymskiej. Każdy z istniejących ordynariatów 

został erygowany odrębnym dekretem Dykasterii ds. Kościołów Wschodnich, wydanym 

w odpowiedzi na specyficzne uwarunkowania duszpasterskie i migracyjne danego kraju. Ka-

zuistyczny sposób ich ustanawiania stanowi źródło istotnych problemów prawnych, ponieważ 

brak jest podstaw do stosowania rozwiązań przyjętych w jednym ordynariacie do innego. De-

krety erekcyjne nie rozstrzygają przy tym jednoznacznie przynależności ordynariatów do sys-

temu prawa łacińskiego lub wschodniego – w literaturze dominuje pogląd o ich łacińskim 

charakterze, jednakże coraz częściej proponuje się ujmowanie ordynariatów jako jednostek 

międzyobrządkowych, a nawet jako jednostek wykraczających poza tradycyjną systematykę 

obrządkową. 

Z perspektywy profilu kanonicznego ustalono, że ordynariaty obrządkowe nie speł-

niają przesłanek uznania za osoby prawne w Kościele, ponieważ dekrety erekcyjne nie zawie-

rają stosownych postanowień w tym zakresie. Podmiotem praw i obowiązków pozostają 

przede wszystkim sami ordynariusze, choć praktyka stosowana w Austrii i we Francji wska-

zuje na istnienie pewnej podmiotowości umożliwiającej inkardynację duchownych oraz za-

rządzanie majątkiem. Ustalono zarazem, że celem ordynariatów jest osiągnięcie stosownej 

jedności w sprawowaniu jurysdykcji nad wschodnimi katolikami w diasporze oraz przygoto-

wanie warunków do erygowania stabilnych struktur hierarchicznych, takich jak egzarchaty 
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apostolskie lub eparchie. Historia ordynariatów w Ameryce Południowej potwierdza tę pra-

widłowość – sukcesywny wzrost liczebności poszczególnych wspólnot prowadził do ich wy-

odrębnienia spod jurysdykcji ordynariatu i powierzenia opiece własnego hierarchy. 

Z perspektywy profilu eklezjologicznego wykazano, że ordynariaty obrządkowe nie 

mogą zostać jednoznacznie uznane za Kościoły partykularne w rozumieniu kan. 368–369 

CIC. Przemawia za tym przede wszystkim obrządkowa różnorodność ich wiernych, uniemoż-

liwiająca ukonstytuowanie się jednolitej wspólnoty ludu Bożego, brak prezbiterium złożo-

nego z duchownych formalnie przypisanych do ordynariatu, a także przejściowy wymiar tych 

jednostek, odróżniający je od wikariatów i prefektur apostolskich zmierzających ku prze-

kształceniu w diecezje. Ustalenia te nie oznaczają jednak, że ordynariaty pozbawione są zna-

czenia eklezjalnego. Mogą być one postrzegane jako wspólnoty ustanowione przez Stolicę 

Apostolską w celu realizacji specjalnych zadań duszpasterskich, uczestniczące w posłannic-

twie Kościoła, którego najwyższym prawem jest zbawienie dusz (kan. 1752 CIC). Takie uję-

cie pozwala usytuować ordynariaty poza kategorią Kościoła partykularnego, nie odmawiając 

im jednak roli w urzeczywistnianiu misji zbawczej Kościoła – zwłaszcza w zakresie zacho-

wania i promowania dziedzictwa chrześcijańskiego Wschodu oraz integracji wschodnich ka-

tolików z miejscową wspólnotą kościelną. 

Ordynariusz dla katolików wschodnich jest prałatem, któremu Stolica Apostolska po-

wierza zwyczajną władzę wykonawczą nad wiernymi katolickich Kościołów wschodnich po-

zbawionych na danym terytorium własnej hierarchii. Jego urząd spełnia kodeksową definicję 

urzędu kościelnego jako stałego zadania ustanowionego dla realizacji celu duchowego (kan. 

145 § 1 CIC), a powierzenie następuje w drodze swobodnego nadania jednemu z biskupów 

diecezjalnych. Między stolicą biskupią a ordynariatem nie zachodzi unia personalna, o czym 

świadczy przypadek Brazylii, gdzie odpowiedzialność za ordynariat przeniesiono z arcybi-

skupa Rio de Janeiro na arcybiskupa Belo Horizonte. Utrata urzędu następuje na zasadach 

przewidzianych w prawie powszechnym, przy czym w praktyce ordynariusze składają rezy-

gnację na ręce papieża po ukończeniu siedemdziesiątego piątego roku życia. 

Jurysdykcja ordynariusza ma charakter zwyczajny, własny i obejmuje zarówno forum 

zewnętrzne, jak i wewnętrzne. W wymiarze personalnym rozciąga się na duchownych, świec-

kich i zakonników przynależących do ordynariatu z racji obrządku, a w wymiarze terytorial-

nym – na terytorium danego państwa. Ordynariuszom przysługuje nie tylko władza wyko-

nawcza, lecz również ustawodawcza i sądownicza. Tę pierwszą potwierdza intensywna dzia-

łalność normatywna ordynariusza w Austrii, a tę drugą – postanowienia instrukcji procesowej 

dotyczącej spraw o nieważność małżeństwa (DC 16) oraz praktyka Sygnatury Apostolskiej, 
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rozszerzającej jurysdykcję miejscowych sądów na wiernych ordynariatów. Co do sposobu 

sprawowania jurysdykcji, ordynariusze w Argentynie, Austrii, Brazylii i Polsce posiadają ju-

rysdykcję wyłączną, natomiast we Francji i Hiszpanii sprawują ją wspólnie z ordynariuszami 

miejsca, którzy działają jednak jedynie w sposób drugorzędny i z zachowaniem pierwszeń-

stwa jurysdykcji ordynariusza ordynariatu. Zakres zadań ordynariusza obejmuje trzy zasadni-

cze funkcje – nauczanie, uświęcanie i rządzenie – realizowane w specyficznych warunkach 

wynikających z personalnego i międzydiecezjalnego charakteru ordynariatu. Na szczególną 

uwagę zasługują uprawnienia przyznane ordynariuszowi we Francji na mocy deklaracji inter-

pretacyjnej Kongregacji ds. Kościołów Wschodnich z 1986 roku, które potwierdzają, że or-

dynariusz dysponuje realnymi instrumentami prawnymi służącymi organizacji życia kościel-

nego powierzonych mu wspólnot. 

Analiza sytuacji przeszkody w działaniu stolicy ordynariatu oraz jej wakansu wyka-

zała, że żaden z dokumentów dotyczących poszczególnych ordynariatów nie przewiduje 

wprost tych okoliczności, w związku z czym jedynym podmiotem zdolnym do zaradzenia obu 

sytuacjom pozostaje Stolica Apostolska. W razie przeszkody w działaniu stolicy odpowie-

dzialność za ordynariat mogłyby przejąć takie podmioty, jak biskup pomocniczy, wikariusz 

generalny czy protosynkel. W przypadku wakansu stolicy papież powierza tę odpowiedzial-

ność nowemu ordynariuszowi lub zleca ją administratorowi apostolskiemu. Sytuacja wakansu 

nie narusza natomiast uprawnień ordynariuszy miejsca we Francji i Hiszpanii, sprawujących 

jurysdykcję kumulatywną nad wschodnimi wspólnotami w swoich diecezjach, choć powinni 

oni w tym okresie roztropnie powstrzymywać się od podejmowania działań nieuznawanych 

za nieodzowne. 

Sytuacja prawna wiernych ordynariatów jest determinowana przez dwa zasadnicze 

kryteria – przynależność do jednego ze wschodnich Kościołów katolickich oraz przebywanie 

na terytorium ordynariatu, na którym nie ustanowiono dla nich odrębnych struktur hierar-

chicznych. Nabycie przynależności do ordynariatu pozostaje ściśle powiązane z przynależno-

ścią obrządkową, której zasady uregulowano w kan. 29–38 CCEO, natomiast jej utrata może 

nastąpić w wyniku zmiany przynależności obrządkowej wymagającej zgody Stolicy Apostol-

skiej. Duchowni posługujący w ordynariatach wywodzą się zarówno ze wschodnich, jak 

i łacińskich wspólnot kościelnych, a ich sytuacja prawna okazuje się niezwykle złożona. Or-

dynariusze nie mogą godziwie wyświęcać swoich podwładnych bez specjalnego indultu apo-

stolskiego, zaś kwestia inkardynacji duchownych do ordynariatów pozostaje w doktrynie nie-

rozstrzygnięta – część autorów wyklucza taką możliwość, powołując się na brak osobowości 

prawnej tych jednostek, podczas gdy inni dopuszczają ją, choć argumenty natury praktycznej 
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przemawiają za ostrożnością w tej materii. W konsekwencji duchowni posługujący w ordy-

nariatach zachowują przypisanie do swoich diecezji lub eparchii, a ich obecność opiera się na 

instytucji przeniesienia. Wierni świeccy ordynariatów są zobowiązani do zachowywania i po-

głębiania swojego obrządku (kan. 40 § 3 CCEO) oraz do czynnego zaangażowania w dzieło 

ewangelizacji. Dane zamieszczone w Annuario Pontificio wskazują na wyraźną asymetrię 

znaczenia ordynariatów w poszczególnych krajach – we Francji i Austrii stanowią one istotne 

narzędzie duszpasterstwa wschodnich katolików, podczas gdy w Ameryce Południowej ich 

rola pozostaje marginalna wobec istniejących eparchii i egzarchatów. Obecność zakonników 

w ordynariatach obrządkowych jest natomiast bardzo ograniczona i skoncentrowana przede 

wszystkim w Austrii i we Francji. 

Wewnętrzna organizacja ordynariatów obrządkowych kształtuje się w oparciu o prze-

pisy obu Kodeksów, przy jednoczesnym uwzględnieniu znacznej swobody organizacyjnej 

przysługującej ordynariuszom. Ordynariuszom przysługuje prawo do posiadania biskupa po-

mocniczego, którego posługa znajduje pełniejsze uzasadnienie wówczas, gdy duchowny ten 

przynależy do jednego ze wschodnich obrządków. Organem wspierającym ordynariusza 

w zarządzaniu ordynariatem jest kuria, w ramach której możliwe jest ustanowienie wikariusza 

generalnego lub protosynkela, wikariuszy biskupich lub synkelów, kanclerza, notariuszy, eko-

noma oraz rady do spraw ekonomicznych, choć mianowanie tych organów nie stanowi 

w przypadku ordynariatów czynności obligatoryjnej. Rada prezbiterów, stanowiąca reprezen-

tację całego prezbiterium ordynariatu, została dotychczas ustanowiona w ordynariacie w Au-

strii i obejmuje przedstawicieli wszystkich obrządków wschodnich podlegających jurysdykcji 

ordynariusza. Zasadniczą strukturę duszpasterską ordynariatów stanowią parafie personalne, 

których duszpasterstwo zostaje powierzone proboszczowi posiadającemu pewien zakres nie-

zależności wynikający z zasady pomocniczości. W przypadku braku parafii wschodniej lub 

wyznaczonego prezbitera opiekę duszpasterską nad wiernymi ordynariatu przejmuje miej-

scowy proboszcz obrządku łacińskiego, wyposażony przez ordynariusza w specjalne upraw-

nienia. Tam zaś, gdzie sytuacja osobowa i materialna wspólnot wschodnich nie pozwala na 

ustanowienie parafii personalnej, pasterska opieka może zostać powierzona rektorowi ko-

ścioła lub kapelanowi. Całość przeprowadzonej analizy prowadzi do wniosku, że ordynariat 

w Austrii stanowi najbardziej rozwinięty model instytucjonalny, który może służyć za wzo-

rzec dla pozostałych ordynariatów. 

Przeprowadzone badania pozwalają na sformułowanie następujących postulatów de 

lege ferenda, których realizacja mogłaby przyczynić się do uporządkowania statusu prawnego 

ordynariatów obrządkowych oraz do udoskonalenia ich funkcjonowania w przyszłości: 
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1. Opracowanie przez Stolicę Apostolską ustawy ramowej regulującej status prawny 

wszystkich ordynariatów dla wiernych obrządków wschodnich, analogicznie do roz-

wiązania przyjętego w odniesieniu do innych ordynariatów personalnych. Dotychcza-

sowy model tworzenia ordynariatów ad casum nie odpowiada w sposób dostateczny 

ani wymogom pewności prawa, ani potrzebom duszpasterskim wiernych obrządków 

wschodnich w diasporze. Ustawa taka powinna w sposób jednolity określać figurę 

prawną ordynariatów, naturę i zakres jurysdykcji ordynariusza, zasady powoływania 

i utraty urzędu, zasady przynależności, prawa i obowiązki wiernych oraz ramy we-

wnętrznej organizacji tych jednostek. 

2. Wyraźne przesądzenie w przyszłej regulacji kwestii osobowości prawnej ordynaria-

tów obrządkowych. Obecny stan prawny, w którym podmiotem praw i obowiązków 

pozostają przede wszystkim sami ordynariusze, rodzi trudności praktyczne w zakresie 

inkardynacji duchownych i zarządzania majątkiem. Przyznanie ordynariatom osobo-

wości prawnej – na wzór rozwiązań przyjętych dla innych jednostek organizacyjnych 

Kościoła – uporządkowałoby ich pozycję w obrocie prawnym i umocniło zdolność do 

samodzielnego działania. 

3. Ujednolicenie modelu sprawowania jurysdykcji przez ordynariuszy obrządkowych. 

Współistnienie jurysdykcji wyłącznej w jednych państwach i kumulatywnej w innych 

rodzi ryzyko rozmycia odpowiedzialności za wspólnoty wschodnie, które w przy-

padku jurysdykcji kumulatywnej mogą pozostawać bez należytej opieki duszpaster-

skiej ze strony ordynariuszy miejsca. Zasadne jest przyjęcie modelu jurysdykcji wy-

łącznej jako zasady ogólnej, przy jednoczesnym zachowaniu obowiązku konsultacji 

z ordynariuszami miejsca. 

4. Precyzyjne uregulowanie kwestii inkardynacji duchownych do ordynariatów obrząd-

kowych. Obecny stan prawny, w którym duchowni zachowują przypisanie do swoich 

diecezji lub eparchii i posługują w ordynariacie jedynie na podstawie instytucji prze-

niesienia, nie sprzyja budowaniu stabilnego prezbiterium zdolnego do długofalowej 

realizacji zadań duszpasterskich. Przyszłe przepisy powinny przewidywać możliwość 

inkardynacji przynajmniej tych duchownych, którzy na stałe poświęcają się posłudze 

w ordynariacie. 

5. Wypracowanie jednolitych standardów formacji seminaryjnej uwzględniających spe-

cyfikę obrządkową poszczególnych wspólnot wschodnich. Program formacji duchow-

nych przeznaczonych do posługi w ordynariatach powinien obejmować pogłębioną 
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znajomość teologii, liturgii i prawa kanonicznego katolickich Kościołów wschodnich, 

a jego ustalenie powinno dokonywać się we współpracy z synodami biskupów i ra-

dami hierarchów. 

6. Wprowadzenie do przyszłej regulacji przepisów dotyczących przeszkody w działaniu 

stolicy ordynariatu oraz jej wakansu. Żaden z obowiązujących dekretów erekcyjnych 

nie przewiduje tych okoliczności, co w sytuacjach nagłych może prowadzić do para-

liżu działania ordynariatu. Ustawa ramowa powinna określać podmioty uprawnione 

do tymczasowego przejęcia odpowiedzialności za ordynariat oraz zakres ich kompe-

tencji. 

7. Wyraźne zagwarantowanie członkostwa ordynariuszy dla katolików wschodnich 

w miejscowych konferencjach biskupów. Obecne statuty konferencji nie wspominają 

wprost o ordynariuszach obrządkowych, a ich uczestnictwo w tych gremiach wynika 

jedynie z tytułu pełnienia posługi biskupa diecezjalnego. Formalne włączenie ordyna-

riuszy do konferencji biskupów wzmocniłoby ich pozycję instytucjonalną i ułatwiło 

koordynację duszpasterstwa wschodnich katolików na szczeblu krajowym. 

8. Prowadzenie rzetelnego rejestru wiernych ordynariatów obrządkowych. Niestabilność 

sytuacji w wielu regionach, zjawisko migracji oraz brak aktualizacji szacunków opar-

tych na spisach wiernych mogą w istotny sposób wpływać na wiarygodność danych 

dotyczących liczebności wspólnot wschodnich. Systematyczne i ujednolicone groma-

dzenie tych informacji stanowi warunek właściwego planowania duszpasterskiego 

oraz podejmowania trafnych decyzji w tym zakresie. 

Niniejsza rozprawa, podejmując wysiłek systematyzacji i możliwie całościowego opracowa-

nia tego zagadnienia, wpisuje się w nurt refleksji i aspiruje do tego, aby jej ustalenia mogły 

stanowić przyczynek do przyszłych rozwiązań legislacyjnych w tym doniosłym obszarze 

prawa kanonicznego. 

Przeprowadzone badania ukazały złożoność problematyki ordynariatów dla katolików 

wschodnich, a zarazem pozwoliły dostrzec obszary wymagające dalszych pogłębionych stu-

diów. Odrębnego zbadania domaga się kwestia relacji ordynariatów obrządkowych z instytu-

cjami prawa państwowego poszczególnych krajów, w tym ich zdolności prawnej w porządku 

świeckim oraz warunków zawierania porozumień z władzami państwowymi. Interesującym 

polem badawczym pozostaje również analiza praktyki duszpasterskiej ordynariatów w wy-

miarze ekumenicznym, zwłaszcza w odniesieniu do relacji ze wspólnotami prawosławnymi. 

Odrębnego opracowania wymaga zestawienie ordynariatów dla katolików wschodnich 
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z innymi okręgami personalnymi w Kościele katolickim, a zwłaszcza z ordynariatami woj-

skowymi oraz ordynariatami personalnymi dla byłych anglikanów. Analiza porównawcza 

tych trzech typów ordynariatów – różniących się genezą, celem i podstawą prawną – mogłaby 

rzucić nowe światło na figurę prawną ordynariatu jako takiego i przyczynić się do wypraco-

wania spójniejszej systematyki jednostek personalnych w prawie kanonicznym. Podjęcie 

wskazanych zagadnień wymagałoby jednak sformułowania odrębnych problemów badaw-

czych, których zakres wykracza poza ramy niniejszej rozprawy. 

Na zakończenie warto wspomnieć, że inspiracją do podjęcia niniejszych badań było 

sympozjum poświęcone ordynariatom personalnym, które odbyło się na Papieskim Instytucie 

Wschodnim w Rzymie w 2018 roku. Żywa wymiana myśli, jaka miała wówczas miejsce, 

uświadomiła potrzebę systematycznego opracowania tego zagadnienia i wyznaczyła kierunek 

poszukiwań, których owocem jest niniejsza praca. Rzecz jasna, droga od fascynującej dysku-

sji do gotowej dysertacji prowadzi nieuchronnie przez gęstwinę analiz normatywnych, zesta-

wień porównawczych i egzegezy poszczególnych kanonów – co czyni z każdej rozprawy dok-

torskiej lekturę wymagającą niemałej cierpliwości. Jeśli jednak prawdą jest, że z porywają-

cych dyskusji powstają mozolne rozprawy, to Autor niniejszej pracy pozwala sobie wyrazić 

nadzieję, że z tej rozprawy zrodzą się nowe, porywające dyskusje – prowadzące ostatecznie 

ku pełniejszemu uregulowaniu statusu prawnego ordynariatów dla katolików wschodnich. 
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PIUS PP. X 
 

 

 

L I T T E R A E  A P O S T O L I C A E  
 

COMMITTITUR EPISCOPO RITUS RUTHENI ADSISTENTIA SPIRITUALIS 

RUTHENORUM IN CANADENSI REGIONE COMMORANTIUM 

 

 

Ad perpetuam rei memoriam. — Officium supremi Apostolatus Nobis divinitus 

commissi, id ante omnia postulat, ut ea sedulo studio decernamus quae catholico nomini 

provehendo, aeternaeque fidelium saluti in universo terrarum orbe procurandae, bene, 

prospere ac feliciter eveniant. 

Quare in omnes ipsius orbis partes, Nos ex hac Principis Apostolorum Cathedra, 

tamquam e sublimi specula, mentis Nostrae oculos convertimus, et quae Fidei propagationi 

vel rei Sacrae procurationi magis opportuna videantur, nulla interposita mora, ad exitum 

perducere maturamus. 

Hoc modo consilio, cum, percrescentibus in dies Rutheni ritus fidelibus in regione 

Canadensi, venerabiles fratres Archiepiscopi et Episcopi illius regionis, admirabili zelo de 

eorum salute solliciti, eorumdem spirituali adsistentiae propter ritus et disciplinae 

diversitatem, sufficienter et adaequate providere non possint, quumque propterea Nos enixis 

precibus rogaverint ut huic iacturae opportunam medelam afferre dignemur, Nos, auditis 

VV. FF. NN. S. R. E. Cardinalibus Congregationi praepositis de Fide Propaganda pro 

negotiis Rituum Orientalium, omnibusque rei momentis diligentissime perpensis, 

spiritualem fidelium Ruthenorum in Canadensi regione degentium adsistentiam, Episcopo 

Rutheni ritus demandandam esse existimavimus. 

Quae cum ita sint, apostolica Nostra auctoritate, praesentium vi, perpetuumque in 

modum, Motu proprio deque certa scientia et matura deliberatione Nostris, fidelium 

Ruthenorum in Canadensi regione nunc et in posterum degentium spiritualem adsistentiam, 

Rutheni ritus Episcopo committimus; ea tamen servata lege: 

I. Ut Episcopus Ruthenus plenam iurisdictionem personalem exerceat in omnes 

fideles Rutheni ritus in praedicta regione commorantes, sub dependentia dumtaxat 

venerabilis fratris Apostolici Delegati. 
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II. Ut ipse Episcopus Ruthenus residentiam suam ordinariam in urbe Winnipeg sibi 

constituat. 

Haec concedimus decernentes praesentes Literas firmas, validas, atque efficaces 

iugiter extare ac manere, suosque plenos atque integros effectus sortiri atque obtinere, et 

Rutheni ritus fidelibus nunc et in posterum in Canadensi regione degentibus plenissime 

suffragari; sicque rite iudicandum esse ac definiendum, irritumque et inane fieri, si secus 

super his a quovis, auctoritate qualibet, scienter sive ignoranter attentari contigerit. Non 

obstantibus Nostra et Cancellariae apostolicae regula de iure quaesito non tollendo, aliisque 

Constitutionibus et Ordinationibus apostolicis, etiam speciali atque individua mentione ac 

derogatione dignis, ceterisque omnibus in contrarium facientibus quibuscumque. 

Datum Romae apud sanctum Petrum, sub annulo Piscatoris, die XV iulii MCMXII, 

Pontificatus Nostri anno nono. 

 

 

✠ Rafael Card. Merry Del Val, 

a Secretis Status 

 

 

 

_________________________ 

 Acta Apostolicae Sedis 4 (1912): 555–56. 
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SACRA CONGREGATIO 

PRO ECCLESIA ORIENTALI 
 

 

 

D E C R E T U M  
 

ORDINARIATUS IN BRASILIA CONSTITUITUR  

PRO FIDELIBUS RITUUM ORIENTALIUM 

 

 

Cum fidelium rituum orientalium numerus in Brasilia residentium in dies augeatur, 

cumque eorum spirituali bono uberius tutiusque fovendo unitas sacri regiminis etiam atque 

etiam peropportuna videatur, rebus mature perpensis et peritorum in re consiliis conlatis, 

Sacra Congregatio pro Ecclesia Orientali iisdem fidelibus unicum Ordinarium omnibus 

facultatibus praeditum, quibus hucusque singuli latini Ordinarii fruebantur, praeficiendum 

censuit. 

Qua de causa, in Audientia diei 26 m. Octobris anni volventis, referente infrascripto 

Sacrae huius Congregationis Cardinali a Secretis, Sanctissimus Dominus Noster Pius, divina 

Providentia, Papa XII, pro omnibus fidelibus rituum orientalium in Brasilia degentibus, 

unicum Ordinariatum benigne erigere atque constituere dignatus est, unico Ordinario 

moderandum. 

Ad hoc Ordinarii munus Eadem Sanctitas Sua Emum ac Revmum P.D. Iacobum Card. 

de Barros Cámara, Archiepiscopum S. Sebastiani Fluminis Ianuarii, elegit, ipsi facultate 

facta unum vel plures Vicarios Generales habendi. 

Ordinarius pro fidelibus rituum orientalium in Brasilia degentibus sedulo curabit 

paroecias constituere, ecclesias aedificare, iuvenes in sortem Domini vocatos in Seminaria 

colligere et educare, genuinos ritus ac disciplinam integre servare, sacerdotes sive indigenas 

sive aliunde invectos fidelibus procurare, opera quaecumque sive ecclesiastica, sive socialia, 

sive scholastica fovere et coetera omnia quae in Domino prudenter iudicaverit. 

Quodsi in aliquibus locis defuerit sacerdos pro fidelibus rituum orientalium deputatus, 

parochus loci bono spirituali istorum fidelium ipse provideat, facultatibus tamen ab 

Ordinario pro fidelibus rituum orientalium in Brasilia degentibus obtentis. 

Ordinarius, de quo supra, quotannis relationem de suo ministerio ad Sacram 

Congregationem pro Ecclesia Orientali mittendam curabit. 



270 

 

Praesens Decretum vigorem habeat a die ab Excmo Nuntio Apostolico in Brasilia 

statuenda. 

Contrariis quibuscumque minime obstantibus. 

Datum Romae, ex Aedibus Sacrae Congregationis pro Ecclesia Orientali, die 14 

Novembris 1951, in festo Sancti Iosaphat Martyris. 

 

 

Eugenius Card. Tisserant 

a Secretis 

 

✠ Valerius Valeri, Archiep. tit. Ephesin. 

Adsessor 

 

 

 

_________________________ 

 Acta Apostolicae Sedis 44 (1952): 382–83. 
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SACRA CONGREGATIO 

PRO ECCLESIA ORIENTALI 
 

 

 

GALLIA 
 

 

D E C R E T U M  
 

ORDINARIATUS PRO OMNIBUS CHRISTIFIDELIBUS RITUS 

ORIENTALIS IN GALLIA DEGENTIBUS INSTITUITUR 

 

 

Nobilis Galliae Natio, spiritu christiano acta, hospitalem semper se praebuit erga 

omnes, qui, decursu temporum, ob varias vicissitudines, propriis regionibus relictis, novam 

sedem residentiae et operis quaerebant. Sic evenit ut, praesenti tempore, fidelium ritus 

orientalis non exiguus numerus in Gallia degat, cum animo ibi perpetuo manendi, quorum 

curae spirituali singuli locorum Ordinarii quam laudabiliter consulunt. 

Ad maiorem unitatem regiminis assequendam, re mature perpensa, huic Sacrae 

Congregationi peropportunum visum est Ordinariatus pro omnibus fidelibus ritus orientalis 

in Gallia degentibus erectionem proponere, a proprio Ordinario gubernandi, cum 

facultatibus iure statutis. 

Qua de causa, in Audientia diei 16 mensis Iunii currentis anni, referente Excmo Pro-

Secretario Status pro Extraordinariis Ecclesiae Negotiis, Ssmus Dominus Noster Pius, 

Divina Providentia Pp. XII, Ordinariatum pro omnibus fidelibus cuiusvis ritus orientalis in 

Gallia commorantibus constituere et erigere dignatus est, a proprio Ordinario moderandum. 

Ad hoc Ordinarii munus, Eadem Sanctitas Sua Emum P.D. Mauritium Card. Feltin, 

Archiepiscopum Parisiensem, deputavit, facultate ipsi facta unum vel plures Vicarios 

Generales nominandi. 

Potestas iurisdictionis Ordinarii in praedictos fideles ritus orientalis exercenda erit 

cumulative cum potestate Ordinariorum locorum, qui tamen Ordinarii secundario tantum, 

iure proprio, agant, et Ordinarium fidelium ritus orientalis de rebus maioris momenti, quae 

egerint, certiorem reddant. 

Ordinarius fidelium ritus orientalis in Gallia sedulo curabit, audito Ordinario loci, 

paroecias constituere, ecclesias aedificare, iuvenes in sortem Domini vocatos in Seminariis 
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colligere et educare, genuinos ritus ac disciplinam integre servare, sacerdotes fidelibus 

procurare, opera quaecumque ecclesiastica, socialia, scholastica fovere et cetera omnia quae 

agenda prudenter in Domino iudicaverit. 

In locis ubi defuerit paroecia pro fidelibus alicuius orientalis ritus, parochus loci latini 

ritus bono spirituali illorum fidelium ipse provideat, facultatibus aut ab Ordinario fidelium 

ritus orientalis aut ab Ordinario loci obtentis. 

Ordinarius, de quo supra, quinto quoque anno relationem de statu Ordinariatus ad 

Sacram Congregationem pro Ecclesia Orientali mittendam curabit. 

Praesens Decretum a die 1 mensis Novembris a. 1954 exsecutionem suscipere incipiet. 

Datum Romae, ex Aedibus Sacrae Congregationis pro Ecclesia Orientali, die 27 

mensis Iulii a. 1954. 

 

 

Eugenius Card. Tisserant 

Ep. Ostien., Portuen. et S. Rufinae, a Secretis 

 

Gabriel Acacius Coussa 

Adsessor 
 

 

 

_________________________ 

 Acta Apostolicae Sedis 47 (1955): 612–13. 
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S. CONGREGATIO 

PRO ECCLESIA ORIENTALI 
 

 

 

D E C R E T U M  
 

ORDINARIATUS PRO FIDELIBUS RITUS 

ORIENTALIS IN ARGENTINA ERIGITUR 

 

 

Annis praeteritis ingens multitudo fidelium ritus orientalis Rempublicam Argentinam 

petiit, ibique domicilium acquisivit. 

Hucusque Episcopi ac sacerdotes ritus latini, adiuvantibus etiam plurimis sacerdotibus 

ritus orientalis, spiritualem curam istis fidelibus pro posse praestiterunt. 

Attamen diversitas ritus ac disciplinae saepe difficultates ac dubia suscitavit. 

Sacra Congregatio pro Ecclesia Orientali, quo melius provideret necessitatibus 

fidelium ritus orientalis, auditis primoribus ecclesiasticis Argentinis, de instituendo proprio 

Ordinariatu cogitavit ac infrascriptus Cardinalis a secretis, in Audientia diei 13 Februarii 

a. c. Ssimo relationem fecit. 

Et Ssmus Dominus Noster Ioannes, Divina Providentia Papa XXIII, benigne annuens 

precibus porrectis, dignatus est Ordinariatum peculiarem pro omnibus fidelibus ritus 

orientalis in Argentina degentibus constituere et erigere, a proprio Ordinario gubernandum. 

Ad hoc Ordinarii munus Summus Pontifex Excmum ac Revmum D.D. Firminum 

Lafitte, Administratorem Apostolicum Bonaërensem, deputavit, facultate ipsi facta 

Auxiliarem Episcopum pro toto Ordinariatu et Delegatos vel Secretarios pro singulis ritibus 

habendi.  

Potestas iurisdictionis Ordinarii in praedictos fideles ritus orientalis erit exclusiva. 

Ordinarius sedulo curabit paroecias constituere, ecclesias aedificare, iuvenes in sortem 

Domini vocatos instituere, genuinos ritus ac disciplinam integre ab omnibus servari, 

sacerdotes pro cura animarum deputare, et cetera omnia fovere quae in Domino agenda 

prudenter iudicaverit. 

In locis ubi defuerit paroecia pro fidelibus alicuius ritus orientalis, parochus loci latini 

ritus bono spirituali illorum fidelium ipse provideat, facultatibus ab Ordinario fidelium ritus 

orientalis obtentis. 
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Ordinarius, de quo supra, quinto quoque anno, relationem de statu Ordinariatus ad 

Sacram Congregationem pro Ecclesia Orientali mittendam curabit. 

Praesens Decretum exsecutionem suscipere incipiet a die 17 mensis Maii, a. c., in festo 

Pentecostes. 

Contrariis quibuslibet minime obstantibus. 

Datum Romae, ex Aedibus Sacrae Congregationis pro Ecclesia Orientali, die 19 

mensis Februarii anno Domini 1959. 

 

 

Eugenius Card. Tisserant 

a Secretis 

 

Gabriel Acacius Coussa 

Adsessor 

 

 

 

_________________________ 

 Acta Apostolicae Sedis 54 (1962): 49–50. 
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CONGREGATIO 

PRO ECCLESIIS ORIENTALIBUS 
 

 

 

GALLIA 
 

 

ORDINARIATUS PRO FIDELIBUS ORIENTALIBUS RITUS 
 

 

 

D E C L A R A T I O  
 

QUA AMBITUS CANONICAE POTESTATIS ORDINARII PRO FIDELIBUS 

ORIENTALIBUS ECCLESIASTICUM SUPERIOREM PROPRII RITUS NON 

HABENTIBUS PRESSIUS DETERMINATUR 

 

 

 

DECLARATION INTERPRETATIVE DU DECRET 

DU 27 JUILLET 1954 

 

 

Par Décret du 27 juillet 1954, le Saint-Siège érigeait l’Ordinariat pour les Catholiques 

de rite oriental résidant en France, institué par le Pape Pie XII en date du 16 juin de la même 

année (AAS 47, 1955, pp. 612–613). 

Des motifs d’ordre pastoral, encore valables aujourd’hui, induisirent toutefois le Saint-

Siège à ne pas totalement soustraire les fidèles de rite oriental à la juridiction individuelle 

des Ordinaires de France. C’est la raison pour laquelle, à l’instar de la juridiction exercée 

par le Vicariat aux Armées, fut établie une double juridiction à savoir, d’une part, celle dé 

l’Ordinaire pour les Orientaux conçue comme principale et, d’autre part, celle des 

Ordinaires du lieu, de caractère plutôt subsidiaire. 

Plus d’une trentaine d’années se sont déjà écoulées et la présence des Orientaux 

catholiques en France est devenue encore plus consistante. Aussi les rapports avec les 

Hiérarchies orientales intéressées sont-ils plus fréquents et plus délicats, tandis que les 

problèmes qui se posent aux curies diocésaines sont de plus en plus nombreux et complexes. 
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Assurément, les principes du Décret de 1954 s’avèrent encore adaptés aux 

circonstances actuelles. Cependant, en vue d’assurer une indispensable unité d’orientation 

et une meilleure coordination des mesures qui s’imposent dans chaque cas particulier, il 

convient de mieux expliciter ces mêmes principes et de formuler de façon plus concrète les 

normes qui en découlent. 

Aussi, après avoir mûrement considéré la question à la lumière des situations 

nouvelles, la Congrégation pour les Eglises Orientales a estimé devoir donner une 

interprétation de ce même Décret en formulant la présente Déclaration. 

I. Conformément au Décret du 27 juillet 1954, l’Ordinaire des Orientaux catholiques 

résidant en France, qui en l’occurrence est l’Archevêque de Paris, exercera sa 

juridiction cumulativement à celle des Ordinaires du lieu. 

Cependant, la juridiction de l’Ordinaire des Orientaux et celle des Ordinaires du 

lieu ne sont pas situées sur le même plan, ces derniers exerçant leur juridiction de 

façon plutôt subsidiaire par rapport à celle de l’Ordinaire des Orientaux, conçue 

comme principale. 

II. Toutefois, l’Ordinaire des Orientaux ne prendra aucune mesure sans avoir 

préalablement obtenu l’accord des Ordinaires du lieu intéressés. Cet accord est 

requis « ad validitatem ». 

III. Aux termes de ce qui précède, il appartient à l’Ordinaire des Orientaux de prendre 

les dispositions suivantes : 

1) Autoriser la constitution de nouvelles communautés rattachées à des 

Eglises Orientales, après avis de l’autorité supérieure des Eglises rituelles 

concernées. 

2) Reconnaître, après avis de l’autorité supérieure de l’Eglise rituelle, les 

groupes et associations de fidèles latins qui entendent vivre selon les 

traditions d’une Eglise Orientale, en célébrer la Liturgie et en vivre la 

spiritualité. 

3) Edifier des églises ou lieux de culte, autoriser leur construction ou, selon 

les circonstances, leur adaptation en faveur des fidèles orientaux. 

4) Eriger des paroisses orientales, nommer leurs curés ainsi que les prêtres 

chargés d’un ministère auprès de fidèles ou de communautés rattachées 

à une Eglise Orientale, après consultation ou proposition de l’autorité 

supérieure de cette Eglise. 

5) Approuver, « ad normam iuris », les statuts des monastères et des instituts 

de vie consacrée et de tout autre association ou groupe rattaché à une 

Eglise Orientale. 
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C’est pourquoi, après consultation de l’Ordinaire des Catholiques de rite oriental, du 

Président de la Conférence des Evêques de France, des Ordinaires du lieu particulièrement 

concernés ainsi que du Nonce Apostolique, le soussigné Cardinal Préfet de la Congrégation 

pour les Eglises Orientales, au cours de l’Audience que lui a concédée Sa Sainteté Jean-Paul 

II en date du 28 avril 1986, a soumis la présente Déclaration interprétative à la bienveillante 

attention du Saint-Père qui a bien voulu l’approuver et ordonner qu’elle soit rendue publique 

et obligatoire pour toutes les personnes concernées. 

Fait à Rome, au siège de la Congrégation pour les Eglises Orientales, le 30 avril 1986. 

 

 

D. Simon Card. Lourdusamy 

Préfet 

 

✠ Miroslav S. Marusyn 

Secrétaire 

 

 

 

_________________________ 

 Acta Apostolicae Sedis 78 (1986): 784–86. 
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CONGREGATIO 

PRO ECCLESIIS ORIENTALIBUS 
 

 

 

D E C R E T U M  
 

ORDINARIATUS PRO CHRISTIFIDELIBUS ORIENTALIBUS 

IN HISPANIA DEGENTIBUS INSTITUITUR 

 

 

Nobilis Hispaniae Natio, spiritu christiano acta, hospitalem semper se praebuit erga 

omnes, qui, decursu temporum, ob varias vicissitudines, propriis regionibus relictis, novam 

sedem residentiae et operis quaerebant. Sic evenit ut, praesenti tempore, fidelium rituum 

orientalium non exiguus numerus in Hispania degat, cum animo ibi perpetuo manendi, 

quorum curae spirituali singuli locorum Ordinarii quam laudabiliter consulunt. 

Ad maiorem unitatem regiminis assequendam, re mature perpensa, huic Congregationi 

pro Ecclesiis Orientalibus peropportunum visum est unicus Ordinariatus pro omnibus 

fidelibus rituum orientalium in Hispania degentibus erectionem proponere, a proprio 

Ordinario gubernandi, cum facultatibus iure statutis. 

Qua de causa, in Audientia diei 4 mensis Aprilis currentis anni, referente Emmo 

Leonardo Card. Sandri, huius Congregationis Praefecto, Sanctissimus Dominus Noster 

FRANCISCUS, Divina Providentia PP., unicum Ordinariatum pro omnibus fidelibus rituum 

orientalium in Hispania commorantibus constituere et erigere dignatus est, a proprio 

Ordinario moderandum. 

Ad hoc Ordinarii munus, Eadem Sanctitas Sua Exc.mum P.D. Carolum Osoro Sierra, 

Archiepiscopum Matritensem, deputavit, facultate ipsi facta unum vel plures Vicarios 

Generales nominandi, praesertim pro fidelibus Ucrainis et Romenis. 

Potestas iurisdictionis Ordinarii in praedictos fideles rituum orientalium exercenda erit 

cumulative cum potestate Ordinariorum locorum, qui tamen Ordinarii secundario tantum, 

iure proprio, agant, et Ordinarium horum fidelium de rebus maioris momenti, quae egerint, 

certiorem reddant. 

Hic Ordinarius sedulo curabit, audito Ordinario loci, paroecias constituere, ecclesias 

aedificare, iuvenes in sortem Domini vocatos in Seminariis colligere et educare, genuinos 

ritus ac disciplinam integre servare, sacerdotes fidelibus procurare, opera quaecumque 
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ecclesiastica, socialia, scholastica fovere et cetera omnia quae agenda prudenter in Domino 

iudicaverit. 

In locis ubi defuerit paroecia pro fidelibus ritus orientalis, parochus loci latini ritus 

bono spirituali illorum fidelium ipse provideat, facultatibus aut ab Ordinario fidelium ritus 

orientalis aut ab Ordinario loci obtentis. 

Ordinarius, de quo supra, quinto quoque anno relationem de statu Ordinariatus ad hanc 

Congregationem mittendam curabit. 

Praesens Decretum a die 9 mensis Septembris a. 2016 exsecutionem suscipere incipiet. 

Datum Romae, ex Aedibus Congregationis pro Ecclesiis Orientalibus, die 9 Iunii 

2016. 

 

 

Leonardus Card. Sandri 

Praefectus 

 

✠ Cyrillus Vasil, S.I. 

Archiepiscopus a secretis 

 

 

 

_________________________ 

 Ius Canonicum 56 (2016): 769–70. 
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CONGREGATIO 

PRO ECCLESIIS ORIENTALIBUS 
 

 

 

AUSTRIAE 

de iurisdictionis extentu 

 

 

D E C R E T U M  
 

Pastoralis cura christifidelium orientalium catholicorum, Hierarcha propriae Ecclesiae 

sui iuris carentium, Ordinariis loci domicilii Supremi Legislatoris voluntate concreditur (cfr. 

can. 916 § 5 CCEO). Apostolica Sedes Ordinariatus autem erexit, ubi iidem fideles plures 

ac stabiles sunt. 

Christifideles catholici ritus byzantini ab Ucraina oriundi et in Austriam migrati 

Archiepiscopi Vindobonensis curae die 3 mensis Octobris A.D. 1945 concrediti sunt idque 

die 13 mensis Iunii A.D. 1956 confirmatum est. 

Christifideles quoque orientales catholici plurium Ecclesiarum sui iuris una cum 

fidelibus ritus byzantini in Austria nunc commorantur. 

Summus Pontifex Franciscus PP., 

ad eorum pastoralem curam promovendam, die 20 mensis Iulii A.D. 2018, Austriae 

Ordinariati iurisdictionem omnibus christifidelibus orientalibus catholicis, Hierarcha 

propriae Ecclesiae sui iuris carentibus, extendere dignatus est. Contrariis quibuscumque, 

etiam speciali mentione dignis, minime obstantibus. 

Datum Romae, ex Aedibus Congregationis pro Ecclesiis Orientalibus, die 26 mensis 

Iulii A.D. 2018. 

 

 

Leonardus Card. Sandri 

Praefectus 

 

P. Laurentius Lorusso, O.P. 

Subsecretarius 

 

 

 

_________________________ 

 Acta Apostolicae Sedis 110, nr 8 (2018): 1187.  



282 

 

  



283 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

BIBLIOGRAFIA 
 

 

 

 

 

 

Novum Testamentum Graece na podstawie dzieła Eberharda i Erwina Nestle. 28. wyd. popra-

wione, red. Barbara i Kurt Aland, Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini 

i Bruce M. Metzger. Münster/Westfalen: Institut für Neutestamentliche Textfor-

schung, 2012. 

Tłumaczenie na język polski opracował zespół biblistów polskich z inicjatywy bene-

dyktynów tynieckich pod red. Romana Bogacza i Romana Mazura, Pismo Święte 

Starego i Nowego Testamentu w przekładzie z języków oryginalnych. Biblia Tysiąc-

lecia, 5. wyd. Poznań: Wydawnictwo Pallottinum, 2017. 

ŹRÓDŁA PRAWA KANONICZNEGO 

Benedykt XIV. Konst. apost. Etsi pastoralis, 26 maja 1742, w Codicis Iuris Canonici Fontes, 

t. 1, red. Petrus Gasparri, 734–55. Romae: Typis Polyglottis Vaticanis, 1947. 

Benedykt XV. Motu proprio Dei providentis, 1 maja 1917. Acta Apostolicae Sedis 9, cz. 1 

(1917): 529–31. 

———. Motu proprio Orientis catholici, 15 października 1917. Acta Apostolicae Sedis 9, cz. 

1 (1917): 531–33. 

Benedykt XVI. Konst. apost. Anglicanorum coetibus, 4 listopada 2009. Acta Apostolicae Se-

dis 101, nr 12 (2009): 985–90. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wy-

bór źródeł, t. 2, red. i oprac. Mirosław Sitarz, Agnieszka Romanko, Urszula Wasile-

wicz i Paweł Zając, 63–73. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2013. 

———. Konst. apost. Historia traditiones, 21 lipca 2012. Acta Apostolicae Sedis 104, nr 9 

(2012): 691. 

———. Konst. apost. Qui in beati, 19 stycznia 2013. Acta Apostolicae Sedis 105, nr 2 (2013): 

128–29. 



284 

 

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Ioannis Pauli Pp. II promulgatus, 

18 października 1990. Acta Apostolicae Sedis 82 (1990): 1045–363. 

Tłumaczenie na język polski zostało przygotowane przez Leszka Adamowicza we 

współpracy z Piotrem Majerem. Kodeks Kanonów Kościołów Wschodnich promul-

gowany przez papieża Jana Pawła II w dniu 18 października 1990 roku, red. Dawid 

Mielnik. Poznań: Wydawnictwo Pallottinum, 2025. 

Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli Pp. II promulgatus, 25 stycznia 1983. Acta 

Apostolicae Sedis 75, cz. 2 (1983): 1–317. 

Tłumaczenie na język polski zostało przygotowane przez Piotra Majera we współ-

pracy z Leszkiem Adamowiczem. Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany 

przez papieża Jana Pawła II w dniu 25 stycznia 1983 roku, red. Maria Dąbrowska 

i Aldona Fabiś. Poznań: Wydawnictwo Pallottinum, 2022. 

Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV auctoritate 

promulgatus, 27 maja 1917. Acta Apostolicae Sedis 9, cz. 2 (1917): 1–593. 

Tłumaczenie na język angielski zostało przygotowane pod red. Edwarda N. Petersa. 

The 1917 or Pio-Benedictine Code of Canon Law: in English Translation with Exten-

sive Scholarly Apparatus. San Francisco: Ignatius Press, 2001. 

Conférence des évêques de France. „Statuts de la Conférence des évêques de France”, 6 maja 

2024. Bulletin officiel, nr 70 (2024): 9–30. 

Conferencia Episcopal Española. „Estatutos de la Conferencia Episcopal”, 25 maja 2022. Bo-

letín Oficial de la Conferencia Episcopal Española, nr 109 (2022): 18–31. 

———. „Orientaciones para la atención Pastoral de los Católicos Orientales en España”. Bo-

letín Oficial de la Conferencia Episcopal Española 17, nr 71 (2003): 56–63. 

Conferência Nacional dos Bispos do Brasil. Estatuto Canônico e Regimento Interno da CNBB, 

8 grudnia 2023. Documentos da CNBB 113. Brasília: Edições CNBB, 2023. 

Congregation for the Eastern Churches. Instruction for Applying the Liturgical Prescriptions 

of the Code of Canons of the Eastern Churches. Città del Vaticano: Libreria Editrice 

Vaticana, 1996. 

Congregazione per i Vescovi. Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi. Apostolorum 

successores. Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2004. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wy-

bór źródeł, red. i oprac. Mirosław Sitarz i Wiesław Kacprzyk, 517–711. Lublin: To-

warzystwo Naukowe KUL, 2006. 

Dicastero per i Testi Legislativi. Lex Ecclesiae Fundamentalis. Documenti del processo di 

elaborazione (1959–1983). Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2025. 

Dykasteria ds. Kościołów Wschodnich. Concessione di biritualismi, passaggi di Chiesa e ad-

attamenti di rito, 22 listopada 2024. Città del Vaticano: Dicastero per le Chiese Orien-

tali, 2024. https://www.orientchurch.va/. 



285 

 

Franciszek. Konst. apost. Misericordias Domini, 6 listopada 2020. Acta Apostolicae Sedis 

112, nr 12 (2020): 1154–55. 

———. Konst. apost. Praedicate Evangelium, 19 marca 2022. Communicationes 54 (2022): 

9–81. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Kodeks Prawa Kanonicznego. Ko-

mentarz, 2. wyd., red. Piotr Majer, 1132–207. Warszawa: Wolters Kluwer, 2023. 

———. Motu proprio Antiquum Ministerium, 10 maja 2021. Acta Apostolicae Sedis 113, 

nr 6 (2021): 527–33. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Posoborowe prawodawstwo litur-

giczne Kościoła powszechnego, oprac. Jacek Nowak, 376–81. Poznań: Wydawnic-

two Pallottinum, 2025. 

———. Motu proprio Come una madre amorevole, 4 czerwca 2016. Acta Apostolicae Sedis 

108, nr 7 (2016): 715–17. 

———. Motu proprio De concordia inter Codices, 31 maja 2016. Acta Apostolicae Sedis 108, 

nr 5 (2016): 602–6. 

Tłumaczenie na język angielski zostało przygotowane przez Jobe’a Abbassa. Two 

Codes in Comparison, 3. wyd., 329–51. Kanonika 7. Roma: Edizioni Orientalia Chri-

stiana & Valore Italiano, 2018. 

———. Motu proprio Imparare a congedarsi, 12 lutego 2018. Acta Apostolicae Sedis 110, 

nr 3 (2018): 379–81. 

———. Motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus, 15 sierpnia 2015. Acta Apostolicae Sedis 

107, nr 9 (2015): 958–70. 

Jan Paweł II. Bulla Totus Tuus Poloniae populus, 25 marca 1992. Acta Apostolicae Sedis 84 

(1992): 1099–112. 

———. Konst. apost. Ad aptius providendum, 1 czerwca 1996. Acta Apostolicae Sedis 88 

(1996): 793–94. 

———. Konst. apost. Armeniorum fidelium, 3 lipca 1981. Acta Apostolicae Sedis 74 (1982): 

5–6. 

———. Konst. apost. In Petro Apostolorum, 30 czerwca 1986. Acta Apostolicae Sedis 78 

(1986): 1211. 

———. Konst. apost. Sacri canones, 18 listopada 1990. Acta Apostolicae Sedis 82 (1990): 

1033–44. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Kodeks Kanonów Kościołów 

Wschodnich promulgowany przez papieża Jana Pawła II w dniu 18 października 

1990 roku, red. Dawid Mielnik, tłum. Leszek Adamowicz i Piotr Majer, 9–25. Po-

znań: Wydawnictwo Pallottinum, 2025. 

———. Konst. apost. Spirituali militum curae, 21 kwietnia 1986. Acta Apostolicae Sedis 78 

(1986): 481–86. 



286 

 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wy-

bór źródeł, red. i oprac. Mirosław Sitarz i Wiesław Kacprzyk, 211–17. Lublin: To-

warzystwo Naukowe KUL, 2006. 

———. Konst. apost. Ut sit validum, 28 listopada 1982. Acta Apostolicae Sedis 75, nr 2 

(1983): 423–25. 

Jan XXIII. Konst. apost. Aeterni Pastoris, 22 lipca 1960. Acta Apostolicae Sedis 53 (1961): 

341–42. 

———. Konst. apost. Qui divino consilio, 30 maja 1962. Acta Apostolicae Sedis 55 (1963): 

218–20. 

———. Konst. apost. Sacratissima, 22 lipca 1960. Acta Apostolicae Sedis 53 (1961): 343–

44. 

Konferencja Episkopatu Polski. „Statut Konferencji Episkopatu Polski”, 28 października 

2025. Akta Konferencji Episkopatu Polski, nr 37 (2025): 2–12. 

Kongregacja ds. Biskupów. Dekret Animarum bonum, 18 stycznia 2002. Acta Apostolicae 

Sedis 94 (2002): 305–8. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wy-

bór źródeł, t. 2, red. i oprac. Mirosław Sitarz, Agnieszka Romanko, Urszula Wasile-

wicz i Paweł Zając, 559–63. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2013. 

———. „Index Facultatum Legatis Pontificiis tributarum”. Ius Ecclesiae 12, nr 1 (2000): 

283–86. 

Kongregacja ds. Duchowieństwa. Instr. Postquam Apostoli, 25 marca 1980. Acta Apostolicae 

Sedis 72 (1980): 343–64. 

Kongregacja ds. Kościoła Wschodniego. Dekret Ad lucem, 31 marca 1962. Archivio Congre-

gazione per le Chiese Orientali, Oriente Affari Generali, serie Malabaresi, sottoserie 

Chanda, fasc. 351/62. 

———. Dekret Annis praeteritis, 19 lutego 1959. Acta Apostolicae Sedis 54 (1962): 49–50. 

———. Dekret Cum data fuerit, 1 marca 1929. Acta Apostolicae Sedis 21 (1929): 152–59. 

———. Dekret Cum fidelium rituum, 14 listopada 1951. Acta Apostolicae Sedis 44 (1952): 

382–83. 

———. Dekret Cum vigilantia pastoralis, 20 grudnia 1935. Wiener Diözesanblatt 74, nr 3/4 

(1936): 59. 

———. Dekret Graeci-rutheni ritus fidelibus, 24 maja 1930. Acta Apostolicae Sedis 22 

(1930): 346–54. 

———. Dekret Nobilis Galliae Natio, 27 lipca 1954. Acta Apostolicae Sedis 47 (1955): 612–

13. 

———. Dekret Qua sollerti alacritate, 23 grudnia 1929. Acta Apostolicae Sedis 22 (1930): 

99–105. 



287 

 

———. Dekret Quo aptius consuleret, 10 lutego 1934. Acta Apostolicae Sedis 27 (1935): 80. 

———. Dekret Ssmus Dominus Noster, 13 czerwca 1956. Wiener Diözesanblatt 94, nr 8 

(1956): 48. 

Kongregacja ds. Kościołów Wschodnich. „Déclaration interprétative du Décret du 27 juillet 

1954”, 30 kwietnia 1986. Acta Apostolicae Sedis 78 (1986): 784–86. 

———. Dekret Nobilis Hispaniae Natio, 9 czerwca 2016. Ius Canonicum 56 (2016): 769–70. 

———. Dekret Pastoralis cura christifidelium, 26 lipca 2018. Acta Apostolicae Sedis 110, 

nr 8 (2018): 1187. 

Tłumaczenie na język niemiecki zostało wydane w Amtsblatt der Österreichischen 

Bischofskonferenz, nr 77 (1. Jänner 2019): 6–7. 

———. „Pontificia Praecepta de Clero Uxorato Orientali”, 14 czerwca 2014. Acta Apostoli-

cae Sedis 106, nr 6 (2014): 496–99. 

Kongregacja Konsystorialna. Dekret Ad Sacra Limina, 28 lutego 1959. Acta Apostolicae Sedis 

51 (1959): 272–74. 

Kongregacja Nauki Wiary. Norme Complementari alla Costituzione Apostolica Anglicano-

rum coetibus, 4 listopada 2009. Ius Ecclesiae 22, nr 1 (2010): 299–304. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wy-

bór źródeł, t. 2, red. i oprac. Mirosław Sitarz, Agnieszka Romanko, Urszula Wasile-

wicz i Paweł Zając, 463–73. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2013. 

Kongregacja Rozkrzewiania Wiary. Dekret Cum Episcopo, 17 sierpnia 1914. Acta Apostoli-

cae Sedis 6 (1914): 458–63. 

———. Dekret Cum sat numerosiores, 27 marca 1916. Acta Apostolicae Sedis 8 (1916): 105–

7. 

———. Dekret Fidelibus ruthenis, 18 sierpnia 1913. Acta Apostolicae Sedis 5 (1913): 393–

99. 

Ordinarius für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich. „Geschäftsordnung 

des Pastoralkirchenrats”. Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubigen der katho-

lischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 7–8. 

———. „Geschäftsordnung des Wirtschaftskirchenrates”. Amtsblatt des Ordinariates für die 

Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 17–19. 

———. „Pastoralkirchenratsordnung”. Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubigen der ka-

tholischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 2–6. 

———. „Wahlordnung des Pastoralkirchenrats”. Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubi-

gen der katholischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 9–11. 

———. „Wirtschaftskirchenratsordnung”. Amtsblatt des Ordinariates für die Gläubigen der 

katholischen Ostkirchen in Österreich, nr 7 (2021): 12–16. 



288 

 

Ordinarius für die Gläubigen des byzantinischen Ritus in Österreich. „Fixe Zeiten für die Be-

ichte”. Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in 

Österreich, nr 2 (2015): 7. 

———. „Geschäftsordnung des Priesterrats des byzantinischen Ordinariates”. Amtsblatt des 

Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 5 (2017): 

3–4. 

———. „Kanonischer Status der griechischkatholischen Zentralpfarre zu St. Barbara”. Amts-

blatt des Ordinariates für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, 

nr 2 (2015): 2. 

———. „Normen für die Feier der Göttlichen Liturgie und Opfergaben von Gläubigen für die 

Feier der Göttl. Liturgie für bestimmte Meinungen”. Amtsblatt des Ordinariates für 

die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 3–6. 

———. „Offene Kirche während des Tages für das Gebet”. Amtsblatt des Ordinariates für 

die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 7–8. 

———. „Statut des Priesterrats des byzantinischen Ordinariates”. Amtsblatt des Ordinariates 

für die Katholiken des byzantinischen Ritus in Österreich, nr 5 (2017): 2–3. 

———. „Stundengebet – Horologion”. Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des 

byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 6–7. 

———. „Tägliche Feier der Liturgie”. Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des 

byzantinischen Ritus in Österreich, nr 2 (2015): 6. 

———. „Wahlordnung des Priesterrats”. Amtsblatt des Ordinariates für die Katholiken des 

byzantinischen Ritus in Österreich, nr 5 (2017): 4–5. 

Österreichische Bischofskonferenz. „Matrikulierung und Zuständigkeiten bei Zugehörigkeit 

zu einer katholischen Ostkirche eigenen Rechts (Ecclesia sui iuris) oder einer nicht-

katholischen Ostkirche”. Amtsblatt der Österreichischen Bischofskonferenz, nr 96 

(1. Juni 2025): 25–31. 

———. „Statuten der Österreichischen Bischofskonferenz”, 24 marca 2001 / 18 czerwca 

2005. Amtsblatt der Österreichischen Bischofskonferenz, nr 40 (Oktober 2005): 4–7. 

Papieska Komisja ds. Rosji. Dekret Fidelium Russorum, 20 maja 1928. Acta Apostolicae Sedis 

20 (1928): 366–67. 

Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantów i Podróżujących. Instr. Erga migrantes caritas 

Christi, 3 maja 2004. Acta Apostolicae Sedis 96, nr 11 (2004): 762–822. 

Tłumaczenie na język polski zostało przygotowane przez Ryszarda Karpińskiego, 

Instrukcja „Erga migrantes caritas Christi” z dnia 3 maja 2004 r., red. Leszek Ad-

amowicz. Lublin: Wydawnictwo Polihymnia, 2008. 

Papieska Rada ds. Tekstów Prawnych. Instr. Dignitas connubii, 25 stycznia 2005. Communi-

cationes 37 (2005): 11–92. 



289 

 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Kodeks Prawa Kanonicznego. Ko-

mentarz, 2. wyd., red. Piotr Majer, 1208–90. Warszawa: Wolters Kluwer, 2023. 

———. Nota explicativa quoad can. 1 CCEO. Communicationes 43 (2011): 315–16. 

Tłumaczenie na język angielski zostało przygotowane przez Jobe’a Abbassa. Two 

Codes in Comparison, 3. wyd., 301–3. Kanonika 7. Roma: Edizioni Orientalia Chri-

stiana & Valore Italiano, 2018. 

Paweł VI. Konst. apost. Cum praeterito, 24 kwietnia 1978. Acta Apostolicae Sedis 70 (1978): 

385–86. 

———. Konst. apost. Eius Vicarius, 29 listopada 1971. Acta Apostolicae Sedis 64 (1972): 

411–12. 

———. Konst. apost. Haec romana, 29 listopada 1971. Acta Apostolicae Sedis 64 (1972): 

409–10. 

———. Konst. apost. Quod providenter, 29 listopada 1971. Acta Apostolicae Sedis 64 (1972): 

408–9. 

———. Konst. apost. Regimini Ecclesiae universae, 15 sierpnia 1967. Acta Apostolicae Sedis 

59 (1967): 885–928. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wy-

bór źródeł, red. i oprac. Mirosław Sitarz i Wiesław Kacprzyk, 166–96. Lublin: To-

warzystwo Naukowe KUL, 2006. 

———. Konst. apost. Ucrainorum fidelium, 9 lutego 1968. Acta Apostolicae Sedis 60 (1968): 

547–49. 

———. Motu proprio Ecclesiae Sanctae, 6 sierpnia 1966. Acta Apostolicae Sedis 58 (1966): 

757–87. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wy-

bór źródeł, red. i oprac. Mirosław Sitarz i Wiesław Kacprzyk, 138–55. Lublin: To-

warzystwo Naukowe KUL, 2006. 

Pius IX. Konst. apost. Romani Pontifices, 6 stycznia 1862, w Codicis Iuris Canonici Fontes, 

t. 2, red. Petrus Gasparri, 946–53. Romae: Typis Polyglottis Vaticanis, 1948. 

Pius X. Brewe Auctus in aliqua, 11 czerwca 1911. Acta Pontificum pro negotiis ritus orien-

talis (1862–1917), t. 153, 14–15. 

———. Brewe Titulares Ecclesias, 28 czerwca 1911. Acta Pontificum pro negotiis ritus 

orientalis (1862–1917), t. 153, 15. 

———. List apost. Ea semper, 18 lipca 1907. Acta Sanctae Sedis 41 (1908): 3–12. 

———. List apost. Officium supremi Apostolatus, 15 lipca 1912. Acta Apostolicae Sedis 4 

(1912): 555–56. 

Pius XI. Bulla Vixdum Poloniae unitas, 28 października 1925. Acta Apostolicae Sedis 17 

(1925): 521–28. 



290 

 

Tłumaczenie na język polski zostało przygotowane przez Przemysława Stankę. Bulla 

Vixdum Poloniae unitas z 28 października 1925 roku, t. 1. Katowice: Księgarnia św. 

Jacka, 2015. 

———. Konst. apost. Christo pastorum Principi, 11 czerwca 1932. Acta Apostolicae Sedis 

24 (1932): 289–92. 

———. Konst. apost. Solemni Conventione, 5 czerwca 1930. Acta Apostolicae Sedis 22 

(1930): 381–86. 

———. Motu proprio Sancta Dei Ecclesia, 25 marca 1938. Acta Apostolicae Sedis 30 (1938): 

154–59. 

Pius XII. Konst. apost. Aethiopica Alexandrini ritus Ecclesia, 31 października 1951. Acta 

Apostolicae Sedis 44 (1952): 206–9. 

———. Konst. apost. Omnium cuiusvis ritus christifidelium, 3 marca 1948. Acta Apostolicae 

Sedis 40 (1948): 287–90. 

———. Konst. apost. Quia Christus, 10 czerwca 1957. Acta Apostolicae Sedis 50 (1958): 

345–47. 

———. Konst. apost. Exsul Familia Nazarethana, 1 sierpnia 1952. Acta Apostolicae Sedis 44 

(1952): 649–704. 

———. Motu proprio Cleri sanctitati, 2 czerwca 1957. Acta Apostolicae Sedis 49 (1957): 

433–603. 

———. Motu proprio Crebrae allatae sunt, 22 lutego 1949. Acta Apostolicae Sedis 41 (1949): 

89–119. 

———. Motu proprio Postquam Apostolicis Litteris, 9 lutego 1952. Acta Apostolicae Sedis 

44 (1952): 65–152. 

———. Motu proprio Sollicitudinem Nostram, 6 stycznia 1950. Acta Apostolicae Sedis 42 

(1950): 5–120. 

Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Orientalis Recognoscendo, red. „Principi direttivi 

per la revisione del Codice di Diritto Canonico Orientale”. Nuntia, nr 3 (1976): 

3–10. 

Tłumaczenie na język angielski zostało wydane jako „Guidelines for the Revision of 

the Code of Oriental Canon Law”. Nuntia, nr 3 (1976): 18–24. 

———. „Canons Concerning the Authority of Patriarchs over the Faithful of their own Rite 

who live outside the Limits of Patriarchal Territory”. Nuntia, nr 6 (1978): 3–33. 

Sekretariat Stanu. „Rescriptum ex Audientia SS.mi ad normam can. 112 § 1 CIC”, 26 listo-

pada 1992. Acta Apostolicae Sedis 85 (1993): 81.  



291 

 

DOKUMENTY MAGISTERIUM KOŚCIOŁA 

Benedykt XIV. Encykl. Allatae sunt, 26 czerwca 1755, w Codicis Iuris Canonici Fontes, t. 2, 

red. Petrus Gasparri, 456–74. Romae: Typis Polyglottis Vaticanis, 1948. 

Commission mixte internationale de dialogue entre l’Église catholique et l’Église orthodoxe. 

„L’uniatisme, méthode d’union du passé et recherche actuelle de la pleine commu-

nion”. Service d’information, nr 83 (1993): 99–103. 

Franciszek. „Allocutio ad Participes Cursus a Tribunali Rotae Romanae provecti”, 25 listo-

pada 2017. Acta Apostolicae Sedis 109, nr 12 (2017): 1313–16. 

Jan Paweł II. Adhor. apost. Catechesi tradendae, 16 października 1979. Acta Apostolicae Se-

dis 71 (1979): 1277–340. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Jan Paweł II. Dzieła zebrane, t. 2, 

red. Paweł Ptasznik, 17–62. Kraków: Wydawnictwo M, 2006. 

———. Adhor. apost. Pastores dabo vobis, 25 marca 1992. Città del Vaticano: Libreria Edi-

trice Vaticana, 1992. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Jan Paweł II. Dzieła zebrane, t. 2, 

red. Paweł Ptasznik, 325–417. Kraków: Wydawnictwo M, 2006. 

———. „Allocutio in aula Synodi episcoporum habita de novo Codice Canonum Ecclesiarum 

Orientalium”, 25 października 1990. Acta Apostolicae Sedis 83 (1991): 486–93. 

Tłumaczenie na język angielski zostało wydane w A Guide to the Eastern Code. 

A Commentary on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George 

Nedungatt i Georges Ruyssen, 29–36. Kanonika 10. Roma: Edizioni Orientalia Chri-

stiana & Valore Italiano, 2020. 

———. List apost. Ordinatio sacerdotalis, 22 maja 1994. Acta Apostolicae Sedis 86 (1994): 

545–48. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Jan Paweł II. Dzieła zebrane, t. 3, 

red. Paweł Ptasznik, 818. Kraków: Wydawnictwo M, 2007. 

———. List apost. Orientale lumen, 2 maja 1995. Acta Apostolicae Sedis 87 (1995): 745–74. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Jan Paweł II. Dzieła zebrane, t. 3, 

red. Paweł Ptasznik, 83–104. Kraków: Wydawnictwo M, 2007. 

Kongregacja Nauki Wiary. List Communionis notio, 28 maja 1992. Acta Apostolicae Sedis 85 

(1993): 838–50. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w W trosce o pełnię wiary. Dokumenty 

Kongregacji Nauki Wiary (1966–1994), red. i tłum. Janusz Królikowski i Zygmunt 

Zimowski, 470–83. Tarnów: Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej BIBLOS, 2010. 

Leon XIII. List apost. Orientalium dignitas, 30 listopada 1894. Acta Sanctae Sedis 27 (1894–

1895): 257–64. 



292 

 

Leon XIV. „Allocutio ad participes Iubilaei Ecclesiarum Orientalium”, 14 maja 2025. Acta 

Apostolicae Sedis 117, nr 7 (2025): 682–87. 

Sobór Florencki. Bulla Cantate Domino, 4 lutego 1442, w Dokumenty Soborów Powszech-

nych, t. 3, red. Arkadiusz Baron i Henryk Pietras, tłum. Elżbieta Górska, 570–619. 

Źródła Myśli Teologicznej. Kraków: Wydawnictwo WAM, 2003. 

———. Bulla Exultate Deo, 22 listopada 1439, w Dokumenty Soborów Powszechnych, t. 3, 

red. Arkadiusz Baron i Henryk Pietras, tłum. Ralf-Peter Ritter i Wojciech Sowa, 492–

543. Źródła Myśli Teologicznej. Kraków: Wydawnictwo WAM, 2003. 

———. Bulla Laetentur caeli, 6 lipca 1439, w Dokumenty Soborów Powszechnych, t. 3, red. 

Arkadiusz Baron i Henryk Pietras, tłum. Gaspar Pętkowski, 458–77. Źródła Myśli 

Teologicznej. Kraków: Wydawnictwo WAM, 2003. 

———. Bulla Multa et admirabilia, 30 września 1444, w Dokumenty Soborów Powszech-

nych, t. 3, red. Arkadiusz Baron i Henryk Pietras, tłum. Teresa Wnętrzak, 628–37. 

Źródła Myśli Teologicznej. Kraków: Wydawnictwo WAM, 2003. 

Sobór Laterański IV. „Konstytucja o różnych obrządkach w tej samej wierze”, w Dokumenty 

Soborów Powszechnych, t. 2, red. Arkadiusz Baron i Henryk Pietras, tłum. Arkadiusz 

Baron, 244–45. Źródła Myśli Teologicznej. Kraków: Wydawnictwo WAM, 2003. 

Sobór Watykański II. Dekret Apostolicam actuositatem, 18 listopada 1965. Acta Apostolicae 

Sedis 58 (1966): 837–64. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 580–629. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

———. Dekret Christus Dominus, 28 października 1965. Acta Apostolicae Sedis 58 (1966): 

673–701. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 362–407. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

———. Dekret Optatam totius, 28 października 1965. Acta Apostolicae Sedis 58 (1966): 713–

27. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 450–75. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

———. Dekret Orientalium Ecclesiarum, 21 listopada 1964. Acta Apostolicae Sedis 57 

(1965): 76–89. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 276–93. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 



293 

 

———. Dekret Presbyterorum ordinis, 7 grudnia 1965. Acta Apostolicae Sedis 58 (1966): 

991–1024. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 750–805. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

———. Dekret Unitatis redintegratio, 21 listopada 1964. Acta Apostolicae Sedis 57 (1965): 

90–112. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 302–33. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

———. Konst. dogm. Dei verbum, 18 listopada 1965. Acta Apostolicae Sedis 58 (1966): 817–

35. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 540–65. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

———. Konst. dogm. Lumen gentium, 21 listopada 1964. Acta Apostolicae Sedis 57 (1965): 

5–71. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 144–263. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

———. Konst. duszp. Gaudium et spes, 7 grudnia 1965. Acta Apostolicae Sedis 58 (1966): 

1025–120. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 824–981. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

———. Konst. Sacrosanctum Concilium, 4 grudnia 1963. Acta Apostolicae Sedis 56 (1964): 

97–138. 

Tłumaczenie na język polski zostało wydane w Sobór Watykański II. Konstytucje. 

Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria Przybył, 48–107. Poznań: Wydawnictwo 

Pallottinum, 2008. 

LITERATURA 

Abbass, Jobe. „Assemblies of Hierarchs for Eastern Catholic Bishops in the Diaspora”. Studia 

Canonica 40 (2006): 371–96. 

———. „Canonical Dispositions for the Care of Eastern Catholics outside their Territory”. 

Periodica de Re Canonica 86 (1997): 321–62. 



294 

 

———. „CCEO and CIC in Comparison”, w A Guide to the Eastern Code. A Commentary on 

the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt i Geo-

rges Ruyssen, 1047–100. Kanonika 10. Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Va-

lore Italiano, 2020. 

———. „Commentary on c. 1”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 1–49. Collection Gratianus. 

Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Commentary on cc. 29–41”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 138–70. Collection Gra-

tianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Commentary on cc. 410–572”, w A Practical Commentary to the Code of Canons 

of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 845–1051. Collection 

Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Revising the Eastern Canons on the Consecrated Life”. Iustitia: Dharmaram Jour-

nal of Canon Law 3, nr 1 (2012): 99–123. 

———. Two Codes in Comparison. 3. wyd. Kanonika 7. Roma: Edizioni Orientalia Chri-

stiana & Valore Italiano, 2018. 

Adamowicz, Leszek. „Duchowni celibatariusze i duchowni żonaci – dwa konteksty posługi-

wania w Kościele katolickim”. Roczniki Nauk Prawnych 25, nr 3 (2015): 87–114. 

———. „Le Chiese orientali cattoliche: tra ritorno alle tradizioni avite e l’organico sviluppo”, 

w Il CCEO – Strumento per il futuro delle Chiese orientali cattoliche. Atti del Sim-

posio di Roma, 22–24 febbraio 2017. Centenario del Pontificio Istituto Orientale 

(1917–2017), red. Georges Ruyssen i Sunny Kokkaravalayil, 111–21. Kanonika 25. 

Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2017. 

———. „Orientale lumen”. Św. Jan Paweł II „do” i „o” wschodnich Kościołach katolickich. 

Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia Sandomierz, 2025. 

———. „Profilo giuridico della Chiesa greco-cattolica ucraina in Polonia”, w Nuove terre 

e nuove Chiese. Le comunità di fedeli orientali in diaspora, red. Luis Okulik, 161–

75. Istituto di diritto canonico San Pio X / Studi 7. Venezia: Marcianum Press, 2008. 

Alles, Anthony Joseph. „Commentary on cc. 7–26”, w A Practical Commentary to the Code 

of Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 69–115. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Arrieta, Juan Ignacio. „Chiesa particolare e circoscrizioni ecclesiastiche”. Ius Ecclesiae 6, 

nr 1 (1994): 3–40. 

———. Diritto dell’organizzazione ecclesiastica. Pontificio Ateneo della Santa Croce / Trat-

tati di diritto 3. Milano: Giuffrè Editore, 1997. 

———. „Funzione pubblica e ufficio ecclesiastico”. Ius Ecclesiae 7, nr 1 (1995): 91–113. 



295 

 

———. „Gli ordinariati per i fedeli orientali. Profili istituzionali di una struttura interrituale 

personale”, w Ius quia iustum. Festschrift für Helmuth Pree zum 65. Geburtstag, red. 

Elmar Güthoff i Stephan Haering, 265–79. Kanonistische Studien und Texte 65. Ber-

lin: Duncker & Humblot, 2015. 

———. „Gli Ordinariati personali”. Ius Ecclesiae 22, nr 1 (2010): 151–72. 

———. „Komentarze do kan. 129–196”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. 

wyd., red. Piotr Majer, tłum. Janusz Bodzon, 121–57. Warszawa: Wolters Kluwer, 

2023. 

———. „Komentarze do kan. 412–514”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. 

wyd., red. Piotr Majer, tłum. Adam Nita, 300–355. Warszawa: Wolters Kluwer, 

2023. 

———. „La costituzione di Ordinariati nella prassi pastorale dell’attenzione dei fedeli orien-

tali”, w Clarissimo Professori Doctori Carolo Giraldo Fürst. In memoriam Carl Ge-

rold Fürst, red. Elmar Güthoff, Stefan Korta i Andreas Weiß, 55–69. Adnotationes 

in Ius Canonicum, red. Elmar Güthoff i Karl-Heinz Selge, nr 50. Frankfurt am Main: 

Peter Lang, 2013. 

———. „Le circoscrizioni personali”. Fidelium Iura 4 (1994): 207–43. 

———. „The Personal Circumscriptions. Common Characteristics and Typological Singula-

rities”. Philippine Canonical Forum 13 (2011): 35–73. 

Arrieta, Juan Ignacio i Gian Piero Milano, red. Metodo, fonti e soggetti del Diritto Canonico. 

Atti del Convegno internazionale di studi La scienza Canonistica nella seconda metà 

del ‘900. Fondamenti, metodi e prospettive in D’Avack, Lombardia, Gismondi e Co-

recco. Roma, 13–16 novembre 1996. Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 

1999. 

Battistella, Graziano, red. Migrazioni. Dizionario socio-pastorale. Dizionari San Paolo. Cini-

sello Balsamo: San Paolo Edizioni, 2010. 

Beal, John P., James A. Coriden i Thomas J. Green, red. New Commentary on the Code of 

Canon Law. New York / Mahwah: Paulist Press, 2000. 

Bellarmin, Robert. Disputationes de controversiis fidei adversus huius temporis haereticos, 

t. 2, red. Justinus Fèvre. Opera Omnia. Paris: Ludovicus Vivès, 1870. 

Bharanikulangara, Kuriakose, red. Il diritto canonico orientale nell’ordinamento ecclesiale. 

Studi Giuridici 34. Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1995. 

Bianchi, Paolo. „Commento ai cann. 1055–1165”, w Codice di diritto canonico commentato, 

6. wyd., red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, 880–955. Milano: Àncora, 

2022. 

Bourel de La Roncière, Arthur Marie Maurice. „L’ordinariat pour les fidèles de rite oriental 

en France”. L’Année canonique 3 (1954–1955): 340–43. 



296 

 

Brogi, Marco. „Cura pastorale di fedeli di altra Chiesa sui iuris”. Revista Española de Derecho 

Canónico 53 (1996): 119–31. 

———. „Obblighi dei Vescovi Latini verso i fedeli di una Chiesa orientale cattolica inseriti 

nella loro diocesi”. Ius Ecclesiae 22, nr 2 (2010): 325–42. 

———. „Obblighi dei Vescovi Latini verso i fedeli di una Chiesa orientale cattolica inseriti 

nella loro diocesi”, w Cristiani orientali e pastori latini, red. Pablo Gefaell, 3–31. 

Pontificia Università della Santa Croce – Monografie giuridiche 42. Milano: Giuffrè 

Editore, 2012. 

Busso, Ariel David. „La organización eclesiástica de los inmigrantes latinos y orientales en 

América Latina”, w Territorialità e personalità nel diritto canonico ed ecclesiastico. 

Il diritto canonico di fronte al terzo millennio. Atti dell’XI Congresso Internazionale 

di Diritto Canonico e del XV Congresso Internazionale della Società per il Diritto 

delle Chiese Orientali, red. Péter Erdő i Péter Szabó, 357–91. Budapest: Szent István 

Társulat, 2002. 

Campo Ibáñez, Miguel. „Nobilis Hispaniae Natio. El Ordinariato para los fieles de ritos orien-

tales residentes en España. Presentación y comentario”. Estudios Eclesiásticos. Revi-

sta de investigación e información teológica y canónica 91, nr 359 (2016): 889–912. 

Caridi, Catherine. „Commentary on cc. 399–409”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 827–43. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Cattaneo, Arturo. „Le diverse configurazioni della Chiesa particolare e le comunità comple-

mentari”. Ius Ecclesiae 15, nr 1 (2003): 3–38. 

Cattaneo, Enrico. „Dal presbitero al sacerdote: un problema antico e nuovo”. Rassegna di 

Teologia 60 (2019): 357–75. 

Condorelli, Orazio. „Giurisdizione universale delle Chiese sui iuris? Tra passato e presente”, 

w Cristiani orientali e pastori latini, red. Pablo Gefaell, 33–106. Pontificia Univer-

sità della Santa Croce – Monografie giuridiche 42. Milano: Giuffrè Editore, 2012. 

Congregation for the Eastern Churches. The Catholic East. 6. wyd., red. Edward Farrugia, 

Gianpaolo Rigotti i Michel Van Parys. Roma: Congregation for the Eastern Churches 

& Valore Italiano, 2019. 

Coriden, James A. „Commentary on cc. 595–666”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 1101–96. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Daniel, William L. „Commentary on cc. 1055–1356”, w A Practical Commentary to the Code 

of Canons of the Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 1989–

2374. Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

De Paolis, Velasio. „La Chiesa e le migrazioni nei secoli XIX e XX”. Ius Canonicum 43, 

nr 85 (2003): 13–49. 



297 

 

Dicastero per i Testi Legislativi, red. Le sanzioni penali nella Chiesa. Sussidio applicativo del 

Libro VI del Codice di Diritto Canonico. Città del Vaticano: Dicastero per la Comu-

nicazione – Libreria Editrice Vaticana, 2023. 

Easton, Frederick C. „Commentary on cc. 1401–1467”, w A Practical Commentary to the 

Code of Canons of the Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 2517–

612. Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Erdő, Péter. „Foro interno e foro esterno nel diritto canonico. Questioni fondamentali”. Pe-

riodica de Re Canonica 95 (2006): 3–35. 

Erdő, Péter i Péter Szabó, red. Territorialità e personalità nel diritto canonico ed ecclesia-

stico. Il diritto canonico di fronte al terzo millennio. Atti dell’XI Congresso Interna-

zionale di Diritto Canonico e del XV Congresso Internazionale della Società per il 

Diritto delle Chiese Orientali. Budapest: Szent István Társulat, 2002. 

Faris, John D. „Codifications of Eastern Canon Law”, w A Practical Commentary to the Code 

of Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, lxxxv–cxl. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Commentary on cc. 55–150”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 211–390. Collection 

Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Crafting a Paradigm for the Catholic Communion of Churches”. Iustitia: Dharma-

ram Journal of Canon Law 13, nr 1–2 (2022): 45–71. 

———. „Major Archiepiscopal Churches (cc. 151–154)”, w A Guide to the Eastern Code. 

A Commentary on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George 

Nedungatt i Georges Ruyssen, 231–37. Kanonika 10. Roma: Edizioni Orientalia 

Christiana & Valore Italiano, 2020. 

———. „Patriarchal Churches (cc. 55–150)”, w A Guide to the Eastern Code. A Commentary 

on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt 

i Georges Ruyssen, 181–230. Kanonika 10. Roma: Edizioni Orientalia Christiana & 

Valore Italiano, 2020. 

Faris, John D. i Jobe Abbass, red. A Practical Commentary to the Code of Canons of the 

Eastern Churches. 2 t. Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur 

inc., 2019. 

Farrugia, Edward, Gianpaolo Rigotti i Michel Van Parys, red. „The Christian East and the 

Church of Rome (16th to 20th century)”, w The Catholic East, 6. wyd., 3–27. Roma: 

Congregation for the Eastern Churches & Valore Italiano, 2019. 

Feliciani, Giorgio. Le basi del diritto canonico. Dopo il codice del 1983, red. Michele Ma-

donna. Itinerari. Bologna: Il Mulino, 2023.  



298 

 

———. „Rights and Obligations of the Christian Faithful (cc. 7–26)”, w A Guide to the Ea-

stern Code. A Commentary on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., 

red. George Nedungatt i Georges Ruyssen, tłum. Ionela Cristescu, 101–20. Kanonika 

10. Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020. 

Fleyfel, Antoine. „Quelques réflexions sur la présence en Occident de prêtres catholiques 

orientaux mariés”. Istina 54, nr 4 (2009): 409–25. 

Fürst, Carl Gerold. „Die Bedeutung des Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium für die 

ostkirchliche Diaspora”. Österreichisches Archiv für Kirchenrecht 42, nr 3/4 (1993): 

345–75. 

———. „Interdipendenza del diritto canonico latino ed orientale”, w Il diritto canonico orien-

tale nell’ordinamento ecclesiale, red. Kuriakose Bharanikulangara, 13–33. Studi 

Giuridici 34. Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1995. 

Gaudemet, Jean. „Laypeople (cc. 399–409)”, w A Guide to the Eastern Code. A Commentary 

on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. George Nedungatt 

i Georges Ruyssen, tłum. Ionela Cristescu, 401–19. Kanonika 10. Roma: Edizioni 

Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020. 

Gefaell, Pablo, red. Cristiani orientali e pastori latini. Pontificia Università della Santa Croce 

– Monografie giuridiche 42. Milano: Giuffrè Editore, 2012. 

———. „Enti e Circoscrizioni meta-rituali nell’organizzazione ecclesiastica”, w Ius Canoni-

cum in Oriente et Occidente. Festschrift für Carl Gerold Fürst zum 70. Geburtstag, 

red. Andreas Weiß, Hartmut Zapp i Stefan Korta, 493–508. Adnotationes in Ius Ca-

nonicum 25. Frankfurt am Main: Peter Lang, 2003. 

———. „Gli Ordinariati per gli orientali in Spagna, Argentina e Brasile”, w Circoscrizioni 

ecclesiastiche erette nella forma dell’ordinariato. Atti della giornata di studio. 

Roma, 4 dicembre 2018, red. Georges Ruyssen, 165–82. Editoria di Facoltà 1/2020. 

Roma: Pontificio Istituto Orientale & Valore Italiano, 2020. 

———. „Loss of Ecclesiastical Office”, w Exegetical Commentary on the Code of Canon 

Law, t. 1, red. Ángel Marzoa, Jorge Miras i Rafael Rodríguez-Ocaña, 1023–82. Col-

lection Gratianus Series. Chicago / Montréal: Midwest Theological Forum / Wilson 

& Lafleur, 2004. 

———. „Rapporti tra i due Codici dell’unico Corpus iuris canonici”, w Metodo, fonti 

e soggetti del Diritto Canonico. Atti del Convegno internazionale di studi La scienza 

Canonistica nella seconda metà del ‘900. Fondamenti, metodi e prospettive in 

D’Avack, Lombardia, Gismondi e Corecco. Roma, 13–16 novembre 1996, red. Juan 

Ignacio Arrieta i Gian Piero Milano, 654–669. Città del Vaticano: Libreria Editrice 

Vaticana, 1999. 

———. „Some Canon Law Issues on the Pastoral Care of Eastern Faithful Outside the Terri-

tory of Their Church sui iuris”, w Oriente e Occidente: respiro a due polmoni. Studi 

in onore di Dimitrios Salachas, red. Lorenzo Lorusso i Luigi Sabbarese, 21–36. Stu-

dia Canonica 67. Città del Vaticano: Urbaniana University Press, 2014. 



299 

 

———. Trattato di Diritto Canonico Orientale per latini. Subsidia Canonica – Manuali 50. 

Roma: EDUSC, 2025. 

González Ayesta, Juan. „Facultad”, w Diccionario general de derecho canónico, t. 3, red. 

Javier Otaduy, Antonio Viana i Joaquín Sedano, 890–91. Cizur Menor: Thomson 

Reuters Aranzadi, 2012. 

Graßmann, Andreas. „Die Ausweitung der Jurisdiktion des lateinischen Ordinariats Austria 

auf alle Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich”. Archiv für katho-

lisches Kirchenrecht 188 (2021): 544–62. 

———. „Die lateinischen Ordinariate für Gläubige orientalischer Riten. Genese, verfas-

sungsrechtliche Verortung und Darstellung der gegenwärtigen Gestalt”, w Lebendige 

Kirche in neuen Strukturen. Herausforderungen und Chancen, red. Heribert Haller-

mann, Thomas Meckel, Sabrina Pfannkuche i Matthias Pulte, 219–65. Würzburger 

Theologie 11. Würzburg: Echter Verlag, 2015. 

———. „The Latin Ordinaries for the Faithful of the Eastern Rites. Genesis, Constitutional 

Positioning and Exposition of the Current Situation”. Studia Canonica 51, nr 1 

(2017): 149–79. 

Green, Thomas J. „Commentary on cc. 235–310”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 502–632. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Güthoff, Elmar i Stephan Haering, red. Ius quia iustum. Festschrift für Helmuth Pree zum 65. 

Geburtstag. Kanonistische Studien und Texte 65. Berlin: Duncker & Humblot, 2015. 

Güthoff, Elmar, Stefan Korta i Andreas Weiß, red. Clarissimo Professori Doctori Carolo Gi-

raldo Fürst. In memoriam Carl Gerold Fürst. Adnotationes in Ius Canonicum, red. 

Elmar Güthoff i Karl-Heinz Selge, nr 50. Frankfurt am Main: Peter Lang, 2013. 

Gutiérrez, José Luis. „Komentarze do kan. 294–411”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Ko-

mentarz, 2. wyd., red. Piotr Majer, tłum. Adam Nita, 222–99. Warszawa: Wolters 

Kluwer, 2023. 

Herman, Aemilius. „Adnotationes ad decretum Ordinariatus pro omnibus christifidelibus ri-

tus orientalis in Gallia degentibus instituitur”. Monitor Ecclesiasticus 81 (1956): 27–

30. 

Hervada, Javier. Diritto costituzionale canonico, tłum. Gaetano Lo Castro. Pontificio Ateneo 

della Santa Croce / Trattati di diritto. Milano: Giuffrè Editore, 1989. 

———. „Komentarze do kan. 204–231”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, 2. 

wyd., red. Piotr Majer, tłum. Janusz Bodzon, 161–80. Warszawa: Wolters Kluwer, 

2023. 

Huels, John M. „Canonical Notes on the Pontifical Precepts on Married Eastern Clergy”. Stu-

dia Canonica 50, nr 1 (2016): 145–63. 



300 

 

———. „Commentary on cc. 931–995”, w A Practical Commentary to the Code of Canons 

of the Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 1744–868. Collection 

Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Commentary on cc. 1540–1546”, w A Practical Commentary to the Code of Canons 

of the Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 2781–94. Collection 

Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Towards Refining the Notion of «Office» in Canon Law”. The Jurist: Studies in 

Church Law and Ministry 70, nr 2 (2010): 396–433. 

Izdebski, Hubert i Aneta Łazarska, red. Metodologia dysertacji doktorskiej dla prawników. 

Teoria i praktyka. Warszawa: Wolters Kluwer, 2022. 

Jaeger, David M. „Erezione di circoscrizioni ecclesiastiche orientali in territori a popolazione 

cattolica prevalentemente di rito latino: considerazioni canoniche e presupposti 

ecclesiologici”. Antonianum 75, nr 3 (2000): 499–521. 

Kaduppil, Roy Joseph. „Commentary on cc. 867–895”, w A Practical Commentary to the 

Code of Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 1638–

73. Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Kaptijn, Astrid. „Droit particulier des Orientaux Catholiques en France”. Iura Orientalia 

3 (2007): 73–82. 

———. „Excursus on Ordinariates for Eastern Catholics”, w A Practical Commentary to the 

Code of Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 649–

68. Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Gli ordinariati per i fedeli cattolici orientali privi di gerarchia propria”, w Cristiani 

orientali e pastori latini, red. Pablo Gefaell, 233–67. Pontificia Università della Santa 

Croce – Monografie giuridiche 42. Milano: Giuffrè Editore, 2012. 

———. „Immigrants accédant à des statuts d’autochtones, avec Églises pleinement consti-

tuées, en canonicité catholique romaine. L’exemple des catholiques orientaux”. 

L’Année canonique 52 (2010): 35–53. 

———. „Les ordinariats des catholiques des Églises orientales. Origines, légitimité, configu-

rations juridiques. L’exemple de la France”. L’Année canonique 53, nr 1 (2011): 81–

99. 

———. „L’Ordinariato per i cattolici delle Chiese Orientali: un tipo di Ordinariato sui gene-

ris?”, w Oriente e Occidente: respiro a due polmoni. Studi in onore di Dimitrios 

Salachas, red. Lorenzo Lorusso i Luigi Sabbarese, 37–63. Studia Canonica 67. Città 

del Vaticano: Urbaniana University Press, 2014. 

———. „L’organizzazione interna dell’ordinariato per i cattolici orientali sprovvisti di gerar-

chia propria”. Eastern Canon Law 7, nr 1–2 (2018): 161–82. 

———. „Ordinariates for the Eastern Catholic Faithful Lacking their own Hierarchy”. Iusti-

tia: Dharmaram Journal of Canon Law 1 (2010): 118–43. 



301 

 

———. „Ordinariato Apostólico para la atención de los orientales en España”. Ius Canonicum 

56 (2016): 771–81. 

Kawa, Stanisław, Agnieszka Romanko, Mirosław Sitarz i Anna Słowikowska, red. The En-

rollment to the Catholic Church. Roma: Libreria Editrice Vaticana, 2017. 

Kokkaravalayil, Sunny. „Particular Law: Possibilities and Limits”, w A Practical Commen-

tary to the Code of Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe 

Abbass, cxli–clv. Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 

2019. 

Koluthara, Varghese. „Commentary on cc. 698–775”, w A Practical Commentary to the Code 

of Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 1252–393. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Kowalski, Tomasz Mariusz. La dimensione umana come fondamento della formazione sacer-

dotale a immagine di Cristo Buon Pastore. Riflessione nel contesto della spiritualità 

sacerdotale diocesana nel Magistero della Chiesa con riferimento agli insegnamenti 

dei Papi dal 1992 al 2021. Estratto 7106. Roma: Pontificia Università Gregoriana, 

2023. 

Krukowski, Józef. „Lex Ecclesiae Fundamentalis”, w Leksykon Prawa Kanonicznego, red. 

Mirosław Sitarz, kol. 1588–89. Lublin: Stowarzyszenie Absolwentów i Przyjaciół 

Wydziału Prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2019. 

Landau, Michael. „Der Erzbischof von Wien als «Ordinarius» für die Gläubigen des byzanti-

nischen Ritus in Österreich. Kirchengerichtliche Implikationen”. Österreichisches 

Archiv für Kirchenrecht 43 (1994): 155–82. 

Le Tourneau, Dominique. „Le caractère personnel et territorial de la potestas des Patriarches 

Orientaux”. Folia Canonica 5 (2002): 85–93. 

———. „Le soin pastoral des catholiques orientaux en dehors de leur Église propre. Le cas 

de l’ordinariat français”. Ius Ecclesiae 13, nr 2 (2001): 391–419. 

Legrand, Hervé. „Les évêques, les Églises locales et l’Église entière. Évolutions institution-

nelles depuis Vatican II et chantiers actuels de recherche”. Revue des sciences philo-

sophiques et théologiques 85 (2001): 461–509. 

Lis, Krzysztof. „Kardynał August Hlond Prymas Polski a Papież Pius XII”, w Kardynał Au-

gust Hlond (1881–1948). Salezjanin, Prymas Polski i Mąż Stanu, red. Jan Pietrzy-

kowski i Jarosław Wąsowicz, 152–71. Studia i materiały źródłowe pod patronatem 

Archiwum Salezjańskiego Inspektorii Pilskiej, t. 5. Dębno: Archiwum Salezjańskie 

Inspektorii Pilskiej, 2015. 

Lo Castro, Gaetano. „Physical and Juridical Persons”, w Exegetical Commentary on the Code 

of Canon Law, t. 1, red. Ángel Marzoa, Jorge Miras i Rafael Rodríguez-Ocaña, 686–

795. Collection Gratianus Series. Chicago / Montréal: Midwest Theological Forum / 

Wilson & Lafleur, 2004. 



302 

 

Loda, Natale. „Gli Ordinariati per i Fedeli di rito orientale in territori di rito latino e la tensione 

verso la crescita ecclesiale”. Eastern Canon Law 7, nr 1/2 (2018): 183–240. 

Lorusso, Lorenzo. Eastern Catholics and Latin Pastors. Issues and Canonical Norms, Revi-

sed English Edition, red. i tłum. John D. Faris. Washington: Canon Law Society of 

America, 2020. 

———. „Estensione della potestà patriarcale e sinodale in diaspora: designazione dei Ve-

scovi, erezione di circoscrizioni ecclesiastiche, clero uxorato”, w Nuove terre e nuove 

Chiese. Le comunità di fedeli orientali in diaspora, red. Luis Okulik, 101–24. Istituto 

di diritto canonico San Pio X / Studi 7. Venezia: Marcianum Press, 2008. 

———. „Gli Ordinariati per gli Orientali: il punto di vista della Congregazione per le Chiese 

Orientali”, w Circoscrizioni ecclesiastiche erette nella forma dell’ordinariato. Atti 

della giornata di studio. Roma, 4 dicembre 2018, red. Georges Ruyssen, 11–18. Edi-

toria di Facoltà 1/2020. Roma: Pontificio Istituto Orientale & Valore Italiano, 2020. 

Lorusso, Lorenzo i Luigi Sabbarese, red. Oriente e Occidente: respiro a due polmoni. Studi 

in onore di Dimitrios Salachas. Studia Canonica 67. Città del Vaticano: Urbaniana 

University Press, 2014. 

Majer, Piotr, red. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. 2. wyd. Warszawa: Wolters Klu-

wer, 2023. 

Mandiyil, Jacob. „Diritti e doveri dei Vescovi latini verso i Fedeli delle Chiese Orientali Cat-

toliche”. Iura Orientalia 9 (2013): 100–145. 

Marchetti, Gianluca. „Gli archivi ecclesiastici diocesani e parrocchiali”. Quaderni di diritto 

ecclesiale 28, nr 1 (2015): 65–87. 

Marini, Francis J. „Commentary on cc. 1357–1400”, w A Practical Commentary to the Code 

of Canons of the Eastern Churches, t. 2, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 2375–516. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Marti, Federico. „Gli ordinariati per i fedeli di rito orientale: una ricostruzione storico-giuri-

dica”. Quaderni di diritto ecclesiale 28, nr 1 (2015): 16–37. 

———. I Rutheni negli Stati Uniti. Santa Sede e mobilità umana tra Ottocento e Novecento. 

Pontificia Università della Santa Croce. Monografie giuridiche 36. Milano: Giuffrè 

Editore, 2009. 

———. „L’esarcato per i fedeli orientali: prototipo della versatilità dei modelli di organizza-

zione ecclesiastica. Ipotesi applicative e natura della giurisdizione”. Ius Ecclesiae 35, 

nr 1 (2023): 185–210. 

Martínez Esteban, Andrés. „L’Ordinariato per gli orientali in Spagna: illustrazione dell’espe-

rienza e delle sfide”, w Circoscrizioni ecclesiastiche erette nella forma dell’ordina-

riato. Atti della giornata di studio. Roma, 4 dicembre 2018, red. Georges Ruyssen, 

183–92. Editoria di Facoltà 1/2020. Roma: Pontificio Istituto Orientale & Valore Ita-

liano, 2020. 



303 

 

Marzoa, Ángel, Jorge Miras i Rafael Rodríguez-Ocaña, red. Exegetical Commentary on the 

Code of Canon Law, t. 1. Collection Gratianus Series. Chicago / Montréal: Midwest 

Theological Forum / Wilson & Lafleur, 2004. 

McDermott, Rose. „Commentary on cc. 573–583”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 1053–80. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

McIntyre, John P. „Commentary on cc. 59–112”, w New Commentary on the Code of Canon 

Law, red. John P. Beal, James A. Coriden i Thomas J. Green, 116–53. New York / 

Mahwah: Paulist Press, 2000. 

McManus, Frederick R. „The Possibility of New Rites in the Church”. The Jurist 50 (1990): 

435–58. 

Migliavacca, Andrea. „Commento ai cann. 265–297”, w Codice di diritto canonico commen-

tato, 6. wyd., red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, 280–305. Milano: 

Àncora, 2022. 

Mikołajczuk, Krzysztof. Uprawnienia Kardynała Stefana Wyszyńskiego wobec Kościoła 

Greckokatolickiego w archiwaliach Prymasa i Konferencji Episkopatu Polski. Lu-

blin: Wydawnictwa Archidiecezji Lubelskiej „Gaudium”, 2014. 

Miragoli, Egidio. „Commento ai cann. 232–264”, w Codice di diritto canonico commentato, 

6. wyd., red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, 252–79. Milano: Àncora, 

2022. 

Misiurek, Jerzy. „Z dziejów duszpasterstwa polonijnego w Harbinie (1926–1949)”. Studia 

Polonijne 2 (1977): 307–25. 

Montini, G. Paolo. „I tribunali degli esarcati apostolici e degli ordinariati per gli orientali in 

territorio latino”. Quaderni di diritto ecclesiale 28, nr 1 (2015): 52–61. 

———. „I vicari parrocchiali”. Quaderni di diritto ecclesiale 5 (1992): 6–24. 

———. „La territorialità della Chiesa patriarcale (can. 78 § 2 CCEO). Il presupposto degli 

ordinariati per fedeli orientali in territorio latino”. Quaderni di diritto ecclesiale 28, 

nr 1 (2015): 10–15. 

Motiuk, David. „Commentary on cc. 177–234”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 425–501. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Müller, Gerhard Ludwig. Dogmatyka katolicka, tłum. Wiesław Szymona. Kraków: Wydaw-

nictwo WAM, 2015. 

Muszyński, Henryk. „Wprowadzenie do Dekretu o pasterskich zadaniach biskupów w Ko-

ściele”, w Sobór Watykański II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, 2. wyd., red. Maria 

Przybył, 337–61. Poznań: Wydawnictwo Pallottinum, 2008. 

Navarro, Luis. „Principio territorial y principio personal. El modelo del Derecho canónico”, 

w La gobernanza de la diversidad religiosa. Personalidad y territorialidad en las 



304 

 

sociedades multiculturales, red. Francisca Pérez-Madrid i Montserrat Gas Aixendri, 

407–21. Cizur Menor: Thomson Reuters Aranzadi, 2013. 

Nedungatt, George. „Churches Sui Iuris and Rites (cc. 27–41)”, w A Guide to the Eastern 

Code. A Commentary on the Code of Canons of the Eastern Churches, 2. wyd., red. 

George Nedungatt i Georges Ruyssen, tłum. Lorenzo Lorusso, 121–52. Kanonika 10. 

Roma: Edizioni Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020. 

———. „Commentary on cc. 584–594”, w A Practical Commentary to the Code of Canons 

of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 1081–100. Collection 

Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

———. „Equal Rights of the Churches in the Catholic Communion”. The Jurist 49 (1989): 

1–21. 

Nedungatt, George i Georges Ruyssen, red. A Guide to the Eastern Code. A Commentary on 

the Code of Canons of the Eastern Churches. 2. wyd. Kanonika 10. Roma: Edizioni 

Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2020. 

Ohly, Christoph, Stephan Haering i Ludger Müller, red. Rechtskultur und Rechtspflege in der 

Kirche. Festschrift für Wilhelm Rees zur Vollendung des 65. Lebensjahres. Kanoni-

stische Studien und Texte 71. Berlin: Duncker & Humblot, 2020. 

Okulik, Luis, red. Nuove terre e nuove Chiese. Le comunità di fedeli orientali in diaspora. 

Istituto di diritto canonico San Pio X / Studi 7. Venezia: Marcianum Press, 2008. 

———. „Tutela giuridica dell’identità ecclesiale dei fedeli orientali in situazione di diaspora”, 

w Nuove terre e nuove Chiese. Le comunità di fedeli orientali in diaspora, red. Luis 

Okulik, 219–41. Istituto di diritto canonico San Pio X / Studi 7. Venezia: Marcianum 

Press, 2008. 

Otaduy, Javier, Antonio Viana i Joaquín Sedano, red. Diccionario general de derecho ca-

nónico, t. 5. Cizur Menor: Thomson Reuters Aranzadi, 2012. 

Pallath, Paul. „The Fundamental Rights of the Churches in the Catholic Communion of Chur-

ches”. Iustitia: Dharmaram Journal of Canon Law 3, nr 2 (2012): 169–91. 

Passicos, Jean. „L’ordinariat des catholiques de rite oriental résidant en France”. L’Année ca-

nonique 40 (1998): 151–63. 

Pavanello, Pietrantonio. „Commento ai cann. 460–572”, w Codice di diritto canonico com-

mentato, 6. wyd., red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, 421–508. Milano: 

Àncora, 2022. 

Pawluk, Tadeusz. Prawo kanoniczne według Kodeksu Jana Pawła II. Zagadnienia wstępne 

i normy ogólne, t. 1. Olsztyn: Warmińskie Wydawnictwo Diecezjalne, 2015. 

Pérez-Madrid, Francisca i Montserrat Gas Aixendri, red. La gobernanza de la diversidad re-

ligiosa. Personalidad y territorialidad en las sociedades multiculturales. Cizur Me-

nor: Thomson Reuters Aranzadi, 2013. 



305 

 

Perlasca, Alberto. „Commento ai cann. 298–329”, w Codice di diritto canonico commentato, 

6. wyd., red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, 306–27. Milano: Àncora, 

2022. 

———. „Gli ordinariati e gli esarcati per i fedeli orientali in relazione alle Chiese in territorio 

latino”. Quaderni di diritto ecclesiale 28, nr 1 (2015): 38–51. 

Petrowicz, Gregorio. La Chiesa Armena in Polonia e nei paesi limitrofi, t. 3. Studia Ecclesia-

stica 17. Roma: Istituto degli Studi Ecclesiastici, 1988. 

———. La Chiesa Armena in Polonia, t. 1. Studia Ecclesiastica 12. Roma: Istituto degli Studi 

Ecclesiastici, 1971. 

Pietrzykowski, Jan i Jarosław Wąsowicz, red. Kardynał August Hlond (1881–1948). Salezja-

nin, Prymas Polski i Mąż Stanu. Studia i materiały źródłowe pod patronatem Archi-

wum Salezjańskiego Inspektorii Pilskiej, t. 5. Dębno: Archiwum Salezjańskie In-

spektorii Pilskiej, 2015. 

Plöchl, Willibald. St. Barbara zu Wien. Die Geschichte der griechisch-katholischen Kirche 

und Zentralpfarre St. Barbara, t. 1. Kirche und Recht 13. Wien: Verlag Herder, 1975. 

Poothavelithara, Varghese. „Commentary on cc. 27–28”, w A Practical Commentary to the 

Code of Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 117–

37. Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Pree, Helmuth. „Das Ordinariat für die Gläubigen der katholischen Ostkirchen in Österreich”, 

w Rechtskultur und Rechtspflege in der Kirche. Festschrift für Wilhelm Rees zur Vol-

lendung des 65. Lebensjahres, red. Christoph Ohly, Stephan Haering i Ludger 

Müller, 765–79. Kanonistische Studien und Texte 71. Berlin: Duncker & Humblot, 

2020. 

———. „Gli Ordinariati «latini» per fedeli orientali sprovvisti di gerarchia propria – in cerca 

della caratteristica giuridico-canonica”, w Circoscrizioni ecclesiastiche erette nella 

forma dell’ordinariato. Atti della giornata di studio. Roma, 4 dicembre 2018, red. 

Georges Ruyssen, 57–92. Editoria di Facoltà 1/2020. Roma: Pontificio Istituto Orien-

tale & Valore Italiano, 2020. 

———. „Nichtterritoriale Strukturen der hierarchischen Kirchenverfassung”, w Territorialità 

e personalità nel diritto canonico ed ecclesiastico. Il diritto canonico di fronte al 

terzo millennio. Atti dell’XI Congresso Internazionale di Diritto Canonico e del XV 

Congresso Internazionale della Società per il Diritto delle Chiese Orientali, red. 

Péter Erdő i Péter Szabó, 515–44. Budapest: Szent István Társulat, 2002. 

———. „Zur Rechtsstellung der Ukrainischen Griechischkatholischen Kirche in Österreich”, 

w Recht – Religion – Kultur. Festschrift für Richard Potz zum 70. Geburtstag, red. 

Brigitte Schinkele, René Kuppe, Stefan Schima, Eva M. Synek, Jürgen Wallner 

i Wolfgang Wieshaider, 663–78. Wien: Facultas, 2014. 

Primetshofer, Bruno. „Interrituelles Verkehrsrecht im CCEO”. Archiv für katholisches Kir-

chenrecht 160 (1991): 346–66. 



306 

 

Provost, James H. „Commentary on cc. 145–196”, w New Commentary on the Code of Canon 

Law, red. John P. Beal, James A. Coriden i Thomas J. Green, 195–229. New York / 

Mahwah: Paulist Press, 2000. 

———. „The Nature of Rights in the Church”. Canon Law Society of America Proceedings 

53 (1991): 1–18. 

Radwan, Marian. „Cerkiew prawosławna i Kościół katolicki w Rosji w przededniu rewolucji 

1917 roku”, w Chrześcijaństwo w dialogu kultur na ziemiach Rzeczypospolitej. Ma-

teriały Międzynarodowego Kongresu. Lublin, 24–26 września 2002 r., red. Stanisław 

Wilk, 376–402. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2003. 

Ratzinger, Joseph. Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy życia chrześcijańskiego, wyd. 

polskie, red. Krzysztof Góźdź i Marzena Górecka, tłum. Wiesław Szymona. Joseph 

Ratzinger – Opera omnia, XI. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2012. 

Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, red. Codice di diritto canonico commentato. 

6. wyd. Milano: Àncora, 2022. 

Renken, John A. „Parishes in the Latin and Eastern Codes. A Comparative Study”. Studies in 

Church Law 7 (2011): 139–70. 

Rincón-Pérez, Tomás. „Komentarze do kan. 232–293”, w Kodeks Prawa Kanonicznego. Ko-

mentarz, 2. wyd., red. Piotr Majer, tłum. Janusz Bodzon, 180–222. Warszawa: Wol-

ters Kluwer, 2023. 

Roberson, Ronald G. Chrześcijańskie Kościoły Wschodnie, 2. wyd., red. Krzysztof Bielawski, 

tłum. Krzysztof Bielawski i Daria Mionskowska. Kraków: Wydawnictwo Homini, 

2005. 

———. „Eastern Catholic Churches”, w A Practical Commentary to the Code of Canons of 

the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, lxi–lxxxiii. Collection 

Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Rossano, Stefano. „Le cause di nullità di matrimonio dei fedeli orientali nei tribunali latini: la 

competenza (art. 16 Dignitas connubii)”, w Cristiani orientali e pastori latini, red. 

Pablo Gefaell, 451–64. Pontificia Università della Santa Croce – Monografie giuri-

diche 42. Milano: Giuffrè Editore, 2012. 

Ruyssen, Georges, red. Circoscrizioni ecclesiastiche erette nella forma dell’ordinariato. Atti 

della giornata di studio. Roma, 4 dicembre 2018. Editoria di Facoltà 1/2020. Roma: 

Pontificio Istituto Orientale & Valore Italiano, 2020. 

Ruyssen, Georges i Sunny Kokkaravalayil, red. Il CCEO – Strumento per il futuro delle 

Chiese orientali cattoliche. Atti del Simposio di Roma, 22–24 febbraio 2017. Cente-

nario del Pontificio Istituto Orientale (1917–2017). Kanonika 25. Roma: Edizioni 

Orientalia Christiana & Valore Italiano, 2017. 

Rzemieniuk, Florentyna. Kościół katolicki obrządku bizantyjsko-słowiańskiego (neounia), 

red. Jadwiga Kaliszuk. Źródła i monografie 191. Lublin: Towarzystwo Naukowe Ka-

tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1999. 



307 

 

Sabbarese, Luigi. „Missione con cura di anime”, w Migrazioni. Dizionario socio-pastorale, 

red. Graziano Battistella, 677–81. Dizionari San Paolo. Cinisello Balsamo: San Paolo 

Edizioni, 2010. 

Salachas, Dimitrios i Krzysztof Nitkiewicz. Rapporti interecclesiali tra cattolici orientali 

e latini. Sussidio canonico-pastorale. Roma: Edizioni Orientalia Christiana, 2007. 

Salachas, Dimitrios i Luigi Sabbarese. Chierici e ministero sacro nel Codice latino e orientale. 

Prospettive interecclesiali. Studia Canonica 50. Roma: Urbaniana University Press, 

2004. 

Sarzi Sartori, Giangiacomo. „Commento ai cann. 362–459”, w Codice di diritto canonico 

commentato, 6. wyd., red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, 355–421. 

Milano: Àncora, 2022. 

Schinkele, Brigitte, René Kuppe, Stefan Schima, Eva M. Synek, Jürgen Wallner i Wolfgang 

Wieshaider, red. Recht – Religion – Kultur. Festschrift für Richard Potz zum 70. Ge-

burtstag. Wien: Facultas, 2014. 

Schwendenwein, Hugo. „Die Katholische Kirche. Aufbau und rechtliche Organisation”, 

w Beihefte zum Münsterischen Kommentar zum Codex Iuris Canonici. Essen: Lud-

gerus Verlag, 2003. 

Senko, Eugeniusz. Amministrazione Apostolica della Lemkowszczyzna (1934–1947). Romae: 

Pontificium Institutum Orientale, 1998. 

Sitarz, Mirosław, red. Leksykon Prawa Kanonicznego. Lublin: Stowarzyszenie Absolwentów 

i Przyjaciół Wydziału Prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2019. 

———. „Ordynariusz”, w Leksykon Prawa Kanonicznego, red. Mirosław Sitarz, kol. 1994–

96. Lublin: Stowarzyszenie Absolwentów i Przyjaciół Wydziału Prawa Katolickiego 

Uniwersytetu Lubelskiego, 2019. 

Słowikowska, Anna. „The Legal Meaning of the Notions. Affiliation, Ritual, Rite, Ryt, and 

Tradition”, w The Enrollment to the Catholic Church, red. Stanisław Kawa, 

Agnieszka Romanko, Mirosław Sitarz i Anna Słowikowska, 11–30. Roma: Libreria 

Editrice Vaticana, 2017. 

Sodano, Angelo. „Intervento al Simposio Internazionale Ius Ecclesiarum – vehiculum cari-

tatis, nel X anniversario dell’entrata in vigore del Codex Canonum Ecclesiarum 

Orientalium, 23 novembre 2001”. Ius Ecclesiae 13, nr 3 (2001): 885–89. 

Soler, Carlos. „Jurisdicción cumulativa”. Ius Canonicum 28, nr 55 (1988): 131–80. 

Soule, W. Becket. „Commentary on cc. 323–398”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 677–826. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Souto, José Antonio. La noción canónica de oficio. Pamplona: Ediciones Universidad de Na-

varra, 1971. 



308 

 

Stefański, Ryszard A. „Metodyka przygotowania rozprawy doktorskiej”, w Metodologia dy-

sertacji doktorskiej dla prawników. Teoria i praktyka, red. Hubert Izdebski i Aneta 

Łazarska, 133–86. Warszawa: Wolters Kluwer, 2022. 

Stockmann, Peter. „Die Ordinariate für Gläubige eines orientalischen Ritus – ein Rechtsinsti-

tut praeter legem”, w Salus animarum suprema lex. Festschrift für Offizial Max 

Hopfner zum 70. Geburtstag, red. Ronny Raith, Ulrich Kaiser i Peter Stockmann, 

431–48. Adnotationes in Ius Canonicum, red. Elmar Güthoff i Karl-Heinz Selge, 

nr 38. Frankfurt am Main i in.: Peter Lang, 2006. 

Szabó, Péter. „L’ascrizione dei fedeli orientali alle Chiese sui iuris. Lettura dello ius vigens 

nella diaspora”, w Cristiani orientali e pastori latini, red. Pablo Gefaell, 151–232. 

Pontificia Università della Santa Croce – Monografie giuridiche 42. Milano: Giuffrè 

Editore, 2012. 

———. „Le Chiese sui iuris in diaspora. Le tradizioni orientali e le possibili modalità della 

loro «implantatio» in Occidente”. Ius missionale 2 (2008): 167–92. 

———. „Stato attuale e prospettive della convivenza delle Chiese cattoliche sui iuris”, 

w Territorialità e personalità nel diritto canonico ed ecclesiastico. Il diritto canonico 

di fronte al terzo millennio. Atti dell’XI Congresso Internazionale di Diritto Cano-

nico e del XV Congresso Internazionale della Società per il Diritto delle Chiese 

Orientali, red. Péter Erdő i Péter Szabó, 225–53. Budapest: Szent István Társulat, 

2002. 

Tanasiychuk, Andriy. „Pontificia Praecepta de Clero Uxorato Orientali i fakultatywność ce-

libatu w katolickich Kościołach wschodnich”. Roczniki Nauk Prawnych 25, nr 3 

(2015): 139–56. 

Tharakunnel, Benny. „Commentary on c. 322”, w A Practical Commentary to the Code of 

Canons of the Eastern Churches, t. 1, red. John D. Faris i Jobe Abbass, 669–75. 

Collection Gratianus. Montréal: Librairie Wilson & Lafleur inc., 2019. 

Thériault, Michel. „Canonical questions brought about by the presence of Eastern Catholics 

in Latin areas in the light of the Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium”. Ius 

Ecclesiae 3, nr 1 (1991): 201–32. 

Trojnar, Wiktor. „The Ordinariate for the Faithful of Eastern Catholic Churches in Poland”. 

Orientalia Christiana Periodica 91, nr 1 (2025): 203–19. 

Valdrini, Patrick. Comunità, persone, governo. Lezioni sui libri I e II del CIC 1983. Utrumque 

jus 32. Città del Vaticano: Lateran University Press, 2013. 

Vanzetto, Tiziano. „Commento ai cann. 204–231”, w Codice di diritto canonico commentato, 

6. wyd., red. Redazione di Quaderni di Diritto Ecclesiale, 229–51. Milano: Àncora, 

2022. 

Vasiľ, Cyril. „L’identità del cappellano nella pastorale per gli zingari alla luce degli Orienta-

menti, con attenzione anche al punto di vista del diritto delle Chiese orientali cattoli-

che”. People on the Move, nr 103 (2007): 65–80. 



309 

 

———. „Modificazioni nell’estensione della potestà dei Patriarchi: identificazione dei limiti 

della loro competenza amministrativa secondo il CCEO”. Folia Canonica 5 (2002): 

293–304. 

Viana, Antonio. „Estructuras personales y colegiales de gobierno. Con referencia especial al 

problema de la movilidad humana y de la diáspora de los católicos orientales”. Folia 

Canonica 7 (2004): 4–48. 

———. „Ordinariato para fieles de ritos orientales”, w Diccionario general de derecho ca-

nónico, t. 5, red. Javier Otaduy, Antonio Viana i Joaquín Sedano, 812–14. Cizur Me-

nor: Thomson Reuters Aranzadi, 2012. 

Wacław, Łukasz. Migranci katolickich Kościołów wschodnich. Studium kanoniczno-prawne. 

Lublin: Wydawnictwo KUL, 2023. 

Walser, Markus. „El domicilio canónico. Bases para la formulación del concepto y su relevan-

cia para la competencia del párroco y del Ordinario del lugar”. Ius Canonicum 34, 

nr 68 (1994): 617–38. 

Weber, Robert. „Das Volk als Strukturelement der kirchlichen Zirkumskription”. Archiv für 

katholisches Kirchenrecht 181 (2012): 129–51. 

Weiß, Andreas, Hartmut Zapp i Stefan Korta, red. Ius Canonicum in Oriente et Occidente. 

Festschrift für Carl Gerold Fürst zum 70. Geburtstag. Adnotationes in Ius Canoni-

cum 25. Frankfurt am Main: Peter Lang, 2003. 

Wilk, Stanisław, red. Chrześcijaństwo w dialogu kultur na ziemiach Rzeczypospolitej. Mate-

riały Międzynarodowego Kongresu. Lublin, 24–26 września 2002 r. Lublin: Wydaw-

nictwo KUL, 2003. 

Zając, Paweł. Status prawny ordynariatów personalnych dla anglikanów powracających do 

pełnej wspólnoty z Kościołem katolickim. Lublin: Stowarzyszenie Absolwentów 

i Przyjaciół Wydziału Prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2017. 

Zarzeczny, Rafał. Catalogo dei manoscritti etiopici di due collezioni private (Tomasi – Luc-

chesi) con repertorio dei testi. Orientalia Christiana Analecta 309. Roma: Pontificio 

Istituto Orientale, 2020. 

———. „Inventario dei manoscritti etiopici conservati presso la biblioteca del Seminario Ma-

ggiore ad Adigrat (Etiopia)”. Orientalia Christiana Periodica 80, nr 1 (2014): 199–

260. 

Žužek, Ivan. Understanding the Eastern Code. Kanonika 8. Roma: Pontificio Istituto Orien-

tale, 1997. 

POZOSTAŁE POZYCJE 

Acta Apostolicae Sedis. Commentarium officiale. Romae: Typis Polyglottis Vaticanis / Ty-

pis Vaticanis, 1909–. 



310 

 

Acta Sanctae Sedis in compendium opportune redacta et illustrata. Romae: Typis Polyglot-

tae Officinae S. C. de Propaganda Fide, 1865–1908. 

Annuario Pontificio per l’anno 2025. Città del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2025. 

Boletín Oficial de la Diócesis de la Provincia Eclesiástica de Madrid (Provincia Eclesiástica 

de Madrid, Mayo–Agosto, 2024), t. 5–7. 

Codicis Iuris Canonici Fontes, red. Petrus Gasparri i Iustinianus Serédi, 9 t. Romae: Typis 

Polyglottis Vaticanis, 1930. 

Congregazione per le Chiese Orientali, red. Servizio Informazioni Chiese Orientali 

(S.I.C.O.). Città del Vaticano: Congregazione per le Chiese Orientali, 1987. 

Posoborowe prawodawstwo liturgiczne Kościoła powszechnego, oprac. Jacek Nowak. Po-

znań: Wydawnictwo Pallottinum, 2025. 

Sobór Watykański II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. Maria Przybył, 2. wyd. Poznań: 

Wydawnictwo Pallottinum, 2008. 

Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, red. i oprac. Mirosław Sitarz i Wiesław Kac-

przyk. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2006. 

Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, t. 2, red. i oprac. Mirosław Sitarz, Agnieszka 

Romanko, Urszula Wasilewicz i Paweł Zając. Lublin: Towarzystwo Naukowe 

KUL, 2013. 

W trosce o pełnię wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary (1966–1994), red. i tłum. 

Janusz Królikowski i Zygmunt Zimowski. Tarnów: Wydawnictwo Diecezji Tar-

nowskiej BIBLOS, 2010. 

  



311 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

SUMMARY 
 

 

 

 

 

 

ORDINARIATES FOR EASTERN CATHOLICS LACKING  

A HIERARCHY OF THEIR OWN CHURCH SUI IURIS 

 

 

This doctoral dissertation addresses the issue of the legal status of Ordinariates for Eastern 

Catholics lacking a hierarchy of their own Church sui iuris, erected by the Holy See in Argen-

tina, Austria, Brazil, France, Spain, and Poland. These Ordinariates constitute a special form 

of pastoral organisation, erected to provide adequate spiritual care for the faithful of the East-

ern rites who, as a result of migration processes and geopolitical changes in the twentieth 

century, found themselves outside the territorial boundaries of their own Church sui iuris. The 

central research problem of the dissertation was formulated as the question of the legal status 

of these institutions within the system of canon law. The research was conducted using three 

complementary methods – exegetical-dogmatic, historical and comparative – which enabled 

the integration of the canonical approach with the theological perspective. 

The dissertation consists of five chapters. The first chapter presents the ecclesiological 

and canonical foundations of the functioning of the Eastern Catholic Churches. The second 

chapter presents the erection and development of ritual Ordinariates, both single-rite and 

multi-rite, together with an analysis of their legal status and their canonical and ecclesiological 

profile. The third chapter is devoted to the legal position of the Ordinary for Eastern Catholics 

and covers the issues of appointment and loss of office, jurisdiction, and tasks pertaining to 

teaching, sanctifying and governing. The fourth chapter addresses the legal situation of the 

faithful of the Ordinariates – clergy, laity, and members of institutes of consecrated life. The 

fifth chapter concerns the internal organisation of the Ordinariates, including the curia of the 

Ordinariate, collegial bodies, and personal parishes. 
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The dissertation concludes that the Ordinariates for Eastern Catholics, functioning 

praeter legem, occupy a special place in the system of canon law. Although they cannot be 

considered either juridic persons or particular Churches in the strict canonical sense of the 

term, they play an important role in fulfilling the salvific mission of the Church, especially in 

preserving and promoting the spiritual heritage of the Christian East. However, the current 

model of their erection ad casum does not sufficiently meet the requirements of legal certainty 

or the pastoral needs of the faithful of the Eastern rites in the diaspora, which justifies the de 

lege ferenda postulates formulated in the dissertation, among which the proposal for the Holy 

See to develop a framework law uniformly regulating the legal status of all ritual Ordinariates 

is of fundamental importance. 
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Temu, który ma moc utwierdzić was zgodnie z Ewangelią i moim 

głoszeniem Jezusa Chrystusa, zgodnie z objawieniem tajemnicy ukrytej 

od dawnych wieków, teraz zaś objawionej przez pisma prorockie i – 

według rozporządzenia odwiecznego Boga – ogłoszonej wszystkim 

narodom, w celu doprowadzenia ich do posłuszeństwa wierze – Bogu, 

jedynie mądremu przez Jezusa Chrystusa niech będzie chwała na wieki 

wieków! Amen. 

List św. Pawła Apostoła do Rzymian, 16, 25–27 


