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WSTĘP 

 

Kościół, ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, kontynuując Jego misję w świecie, 

nieustannie realizuje dzieło nauczania, uświęcania i rządzenia. Wszystko, co dokonuje się 

w Kościele i przez Kościół, podporządkowane jest najwyższej zasadzie, wyrażonej 

w ostatnim kanonie Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, którą jest: salus animarum 

suprema lex1. Wśród duchowych dóbr Kościoła szczególne miejsce zajmują sakramenty, 

które są „znakami oraz środkami, poprzez które wyraża się i wzmacnia wiara, oddawany jest 

Bogu kult i dokonuje się uświęcenie człowieka. Z tej to racji w najwyższym stopniu 

przyczyniają się do utworzenia, umocnienia i zamanifestowania kościelnej wspólnoty”2. 

Prawodawca kodeksowy stanowi, że: „Wierni mają prawo do otrzymywania od swoich 

pasterzy pomocy z duchowych dóbr Kościoła, zwłaszcza słowa Bożego i sakramentów”3, 

dlatego w sprawowaniu znaków łaski Bożej „święci szafarze oraz pozostali wierni powinni 

okazać najwyższą cześć i należną staranność”4. 

Chrzest jako brama do królestwa Bożego i do pozostałych sakramentów stanowi 

fundament życia chrześcijanina. Jest pierwszym sakramentem Nowego Przymierza, będąc 

jednocześnie darem Chrystusa dla wszystkich ludzi, aby mieli życie wieczne (por. J 3,3-5). 

Został on powierzony Kościołowi wraz z Ewangelią, zgodnie z misyjnym nakazem Jezusa: 

„Idźcie więc i nauczajcie wszystkie narody, udzielając im chrztu w imię Ojca i Syna, i Ducha 

Świętego” (Mt 28,19). Poprzez ten dar człowiek niejako rodzi się powtórnie, stając się 

nowym stworzeniem i dzieckiem Bożym, wszczepionym w Chrystusowy Kościół. Chrzest 

                                                 
1 Por. kan. 1752, Codex Iuris Canonici autoritatae Ioannis Pauli PP. II promulgatus (25.01.1983), AAS 75 

(1983), pars II, p. 1-317; tekst polski: Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez papieża Jana 

Pawła II w dniu 25 stycznia 1983 roku, stan prawny na dzień 18 maja 2022 roku, zaktualizowany przekład 

na język polski, Poznań 2022. 

2 Kan. 840, KPK/83. 

3 Kan. 213, KPK/83. 

4 Kan. 840, KPK/83. 
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bowiem konstytuuje społeczność eklezjalną jako „królewskie kapłaństwo i naród święty”. 

Przez niego neofita zostaje zanurzony w łasce zbawienia i wyzwolony od grzechu5. 

Najwyższy prawodawca kościelny, mając na uwadze pierwszorzędne znaczenie 

chrztu świętego w życiu chrześcijanina, stawia wysokie wymagania jego szafarzom, gdyż 

ich posługa warunkuje wejście na drogę zbawienia: „Kto uwierzy i przyjmie chrzest, będzie 

zbawiony; a kto nie uwierzy, będzie potępiony” (Mk 16,16). Ustanowieni przez Jezusa 

kapłani podejmują się niesienia duchowej pomocy, służąc wiernym nadprzyrodzoną łaską, 

której za ich pośrednictwem udziela Bóg pragnącym życia wiecznego. Czynią to na mocy 

władzy święceń, którą ze względu na jej boskie pochodzenie, a także stałe odniesienie do 

Chrystusa, Sobór Watykański II określił mianem „święta władza” (potestas sacra)6. Została 

ona przekazana apostołom i na mocy sukcesji wykonywana jest nadal na sposób służebny 

dla budowania hierarchicznej wspólnoty. Biskup Rzymu realizuje ją w Kościele 

powszechnym, a biskup diecezjalny w odniesieniu do Kościoła partykularnego. Prezbiterzy 

zaś jako ich współpracownicy mają za zadanie pomagać biskupom w spełnianiu 

apostolskiego posłannictwa. 

Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawła II, w odniesieniu do sprawujących chrzest, 

zawiera rozróżnienie na szafarza zwyczajnego i udzielającego tego sakramentu w przypadku 

jego nieobecności lub poważnej przeszkody7. Zwyczajnym szafarzem w pierwszym rzędzie 

jest biskup. Jest to czymś zrozumiałym, ponieważ następca apostołów, mocą Ducha 

Świętego, jest prawdziwym i autentycznym nauczycielem wiary, kapłanem i pasterzem 

wspólnoty Kościoła partykularnego, powierzonego jego bezpośredniej pieczy8. Na drugim 

miejscu prawodawca kodeksowy jako zwyczajnego szafarza chrztu świętego wymienia 

prezbitera. Jak wynika z praktyki duszpasterskiej, główny ciężar sprawowania opisywanego 

sakramentu, a więc i wszelkie obowiązki związane z przygotowaniem tej celebracji 

spoczywają na kapłanach, zwłaszcza proboszczach wspólnot parafialnych, ponieważ 

                                                 
5 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, [w:] Ordo Baptismi Parvulorum, editio typica, 

Città del Vaticano 1973; tekst polski: Obrzędy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, 

Katowice 2020, nr 3-4; Catechismus Catholicae Ecclesiae, Città del Vaticano 1997; tekst polski: Katechizm 

Kościoła Katolickiego, Poznań 2002, nr 1213; 1265. 

6 Por. CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Decretum de pastorali episcoporum munere in Ecclesia 

„Christus Dominus” (28.10.1965), AAS 58 (1966), p. 673-696; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, 

Dekret o pasterskich zadaniach biskupów w Kościele „Christus Dominus”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, 

Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst polski. Nowe tłumaczenie, Poznań 2002, nr 2. 

7 Por. kan. 861, KPK/83. 

8 Por. DB, nr 2. 
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udzielanie chrztu prawodawca zaliczył do funkcji specjalnie im powierzonych. Zatem ich 

obowiązkiem jest pomagać biskupowi w nauczaniu i udzielaniu chrztu jako pierwszego 

z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego9. Prawo kanoniczne wskazuje również na 

diakonów jako zwyczajnych szafarzy chrztu, co ma swoje źródło już w tradycji Kościoła 

czasów apostolskich. Potwierdzenie tego znajduje się w nauczaniu Soboru Watykańskiego 

II, które wśród ich zadań na pierwszym miejscu wylicza uroczyste sprawowanie tego 

sakramentu. Należy dopowiedzieć, że legislator przewiduje w sytuacjach wyjątkowych 

możliwość ochrzczenia przez inną osobę, która może udzielić tej zbawczej łaski jedynie 

wtedy, gdy szafarz zwyczajny jest nieobecny, a kandydat znajduje się w realnym 

niebezpieczeństwie śmierci. W takim przypadku może go udzielić katecheta, a nawet każdy 

człowiek mający właściwą intencję10. W prezentowanej rozprawie jednak dokonano analizy 

nadużyć dotyczących jedynie szafarzy zwyczajnych, a więc duchownych. 

Jak wynika z powyższych rozważań, jedną z podstawowych misji Kościoła jest 

udzielanie chrztu wszystkim, którzy tego pragną i są do jego przyjęcia dysponowani, jak 

również tym, których rodzice proszą o ten dar, gwarantując jednocześnie rozwój 

zaszczepionej w nich łaski. Na mocy władzy święceń zadanie to w imieniu Chrystusa 

realizują w pierwszym rzędzie duszpasterze. Niestety, zdarza się, że dochodzi do 

nieprawidłowego wykonywania tej władzy przez ludzi, którzy są jej legalnymi piastunami. 

Wynika to przede wszystkim ze słabej natury człowieka, skażonej grzechem, która 

niejednokrotnie sprzeciwia się woli Stwórcy, co w konsekwencji rodzi wiele cierpienia 

i rozczarowania. Społeczność eklezjalna jest bowiem święta obecnością w niej Boga, 

a jednocześnie grzeszna słabością swoich członków, nie wyłączając spośród nich kapłanów. 

W celu zapobieżenia rozprzestrzenianiu się zła i prewencji nadużyć, Kościół wprowadza 

w życie ustanowione przez siebie normy prawno-karne, w oparciu o które wymierzane są 

sankcje wobec tych, którzy wyrządzają szkodę wspólnocie. Dotyczy to między innymi 

sprawowania sakramentów. Wykonywanie przez duchownych powierzonej im władzy 

święceń w sposób przeciwny prawu wywołuje bowiem poważne skutki w postaci 

nieważności sakramentu lub niegodziwego jego sprawowania. Nieprawidłowości w tym 

zakresie polegają na zaniechaniu nakazanego prawem działania lub na podejmowaniu 

czynów jemu przeciwnych. Istnieją takie nadużycia, za które najwyższy prawodawca 

                                                 
9 Por. kan. 530, 1º, KPK/83; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 13. 

10 Por. kan. 861 § 2, KPK/83; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 12. 
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kościelny nakłada na sprawcę określoną sankcję. Odnosi się to przede wszystkim do 

przestępstw przeciwko sakramentowi pokuty, święceń i Eucharystii11. Co do chrztu, 

legislator nie przewiduje dolegliwości za nadużycia związane z jego celebracją. Wobec tego, 

pojawia się ryzyko sprawowania pierwszego z sakramentów przy jednoczesnym 

nieprzestrzeganiu norm kanonicznych, czego powodem może być między innymi brak 

realnego egzekwowania ustanowionych przepisów w tym zakresie. Jeżeli dołączyć do tego 

jeszcze kryzys wiary u duchownego, wtedy okazuje się, że staje się on jedynie urzędnikiem 

czy też prywatnym zarządcą duchowych dóbr Kościoła, który sprawuje święte znaki 

w oparciu jedynie o subiektywne przekonania i reguły, niejednokrotnie chcąc przypodobać 

się wiernym. Z drugiej strony, analiza praktyki udzielania chrztu na przestrzeni wieków oraz 

aktualna sytuacja Kościoła, a także coraz częstsze, nierzadko nieuzasadnione oskarżenia 

i roszczenia stawiane duszpasterzom, będące jedynie prywatnymi oczekiwaniami 

poszczególnych wiernych, które nie znajdują podstaw prawnych, doprowadziły autora 

niniejszej dysertacji do wniosku, że istnieje potrzeba opracowania problematyki sakramentu 

chrztu od strony nadużyć. Ma to służyć obiektywnemu poznaniu błędów, których mogą 

dopuścić się kapłani, a które rzeczywiście stanowią wykroczenia. Niniejsza rozprawa może 

również przyczynić się do bardziej odpowiedzialnego stosowania terminu „nadużycie” 

w stosunku do posługi duchownych tak, by niesłusznie nie oskarżano ich o kwestie, które 

nie stanowią działań przeciwnych prawu, a jedynie zwyczajnie nie podobają się wiernym, 

którzy niekiedy nie rozumieją istoty tego sakramentu. Współcześnie zbyt łatwo wmawia się 

szafarzom chrztu nieprawidłowości tam, gdzie ich realnie nie ma. Szeroko pojęte przepisy 

kościelne wskazują, w jaki sposób duszpasterz powinien celebrować chrzest, a przez to 

zabezpieczają należyte jego sprawowanie, aby nie doszło do wypaczenia i odejścia od istoty 

daru, jaki pozostawił Zbawiciel. Jak pokazuje doświadczenie, zdarza się, że wobec wielości 

tych uregulowań, duchowni czasem ich nie zauważają, bagatelizują bądź je lekceważą. 

W związku z tym, przedstawienie norm prawnych od strony nadużyć, które mogą pojawić 

się przy ich niezastosowaniu, a więc od strony negatywnej, ma na celu pobudzenie samych 

duszpasterzy do większej odpowiedzialności. Trudno bowiem zaprzeczyć, że samo życie 

ukazuje w poszczególnych Kościołach lokalnych błędy księży, o których jednak mówi się 

niezbyt chętnie. Intencją autora jest więc przyczynienie się do ich zmniejszenia, aby nie 

zarzucano kapłanom braku kompetencji, a jednocześnie by nie dochodziło do zgorszenia 

                                                 
11 Por. kan. 1379-1389, KPK/83. 



 

 

14 

 

wiernych. Święty Paweł poucza: „nie dając nikomu sposobności do zgorszenia, aby nie 

wyszydzono posługi, okazujemy się sługami Boga” (2 Kor 6,3-4a).  

W prezentowanej rozprawie doktorskiej została podjęta próba odpowiedzi na 

pytanie: Jakich nadużyć może dopuścić się duchowny, udzielając chrztu? Warto w tym 

miejscu doprecyzować, że tak postawiony problem badawczy wiąże się z ryzykiem 

nieważności lub niegodziwego sprawowania opisywanego sakramentu. Na gruncie 

powyższego podstawowego pytania, rodzą się kolejne: Z czego wynikają ewentualne 

nadużycia i w jakich okolicznościach może do nich dojść? Jakie skutki może wywołać 

w życiu wiernych niezgodne z prawem działanie duchownych? W końcu, należy także 

zapytać: Czy nie warto postulować, by wobec celebrującego chrzest niezgodnie z prawem 

wyciągane były adekwatne do przewinienia konsekwencje? Innymi słowy jest to pytanie: 

Czy nieuzasadnionym byłby postulat, by biskupi, stojący na straży świętości sakramentów, 

stanowczo reagowali na nadużycia w tej materii? Na tle tych wszystkich pytań pojawia się 

jeszcze jedno bardzo ważne, a mianowicie: Na ile opisywane nadużycia mogą przyczynić 

się do zgorszenia wiernych, którzy na przykład podejmują decyzję o rezygnacji z chrztu 

swoich dzieci? 

Wiele kwestii związanych z pierwszym z sakramentów inicjacji chrześcijańskiej 

było już poruszanych na gruncie doktryny prawa kanonicznego, jednak w literaturze 

przedmiotu brakuje wykazu nadużyć, których może dopuścić się duchowny. Prezentowana 

rozprawa doktorska może pomóc lepiej zrozumieć istotę chrztu oraz znaczący wkład 

przepisów prawnych Kościoła w jego ochronę. W pewnej mierze może też przyczynić się 

do odpowiedzialnego podejścia duszpasterzy do właściwego przygotowania wiernych 

uczestniczących w liturgii, poprzez zrozumiałe tłumaczenie wymagań stawianych przez 

ustawodawcę powszechnego i partykularnego. Zaprezentowany przez autora nowatorski 

zbiór nadużyć duchownego w zakresie sprawowania chrztu, którego brakuje w Kodeksie 

Prawa Kanonicznego z 1983 roku, może stać się przestrogą, a jednocześnie przyczynić się 

do prewencji wykroczeń w tym względzie. Próba rozwiązania postawionego problemu może 

wpłynąć na znaczące podniesienie rangi dotychczasowych narzędzi wypracowanych przez 

legislatorów kościelnych zajmujących się stanowieniem i stosowaniem prawa odnoszącego 

się do tego sakramentu. Może również stanowić pomoc dla coraz skuteczniejszej jego 

aplikacji w duszpasterstwie. Ponadto, całościowe ujęcie nadużyć związanych z udzielaniem 

chrztu przez duchownego może okazać się także inspiracją do dalszych badań naukowych 
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dotyczących zarówno omawianego sakramentu, jak i pozostałych, które nie zostały jeszcze 

w pełni ujęte i przeanalizowane w kontekście nadużyć.  

Dysertacja została przygotowywana na podstawie obszernego materiału źródłowego, 

a także bogatej, polskiej i obcojęzycznej literatury. Wśród tekstów źródłowych, oczywiście 

poza kodyfikacją łacińską12 i obrzędami chrztu13, pojawiają się wypowiedzi Kościoła 

obejmujące tematykę omawianego sakramentu. W kwestiach historycznych konieczne było 

odwołanie się do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku14, a także do prawa 

przedkodeksowego, gdzie niejednokrotnie omawianą w pracy materię ujmowano nieco 

inaczej niż w aktualnym prawodawstwie. Przywoływane i analizowane są najważniejsze 

orzeczenia Magisterium. Spośród nich należy przywołać nauczanie Soboru Watykańskiego 

II zawarte między innymi w: Konstytucji dogmatycznej o Kościele „Lumen gentium”15, 

Konstytucji o liturgii świętej „Sacrosanctum concilium”16 i Deklaracji o wolności religijnej 

„Dignitatis humanae”17. Doniosłą rolę odgrywają także inne źródła kościelnego prawa 

powszechnego, z których niezwykle przydatnymi są: Instrukcja o chrzcie dzieci „Pastoralis 

actio”18 Kongregacji Nauki Wiary z 1980 roku czy Dyrektorium w sprawie realizacji zasad 

                                                 
12 KPK/83; Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus 

(19.10.1990), AAS 82 (1990), pars II, p. 1045-1364; tekst polski: Kodeks Kanonów Kościołów Wschodnich 

promulgowany przez papieża Jana Pawła II, Lublin 2002. 

13 W prezentowanej rozprawie posłużono się polskim tekstem rytuału, zatwierdzonym przez Konferencję 

Episkopatu Polski 15 września 2020 roku: Obrzędy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajów diecezji 

polskich, Katowice 2020. Wydanie to, jak stwierdza stosowny dekret, opiera się na drugim wydaniu 

typicznym tekstu łacińskiego i uwzględnia zmiany wprowadzone przez nowy Kodeks Prawa 

Kanonicznego. Obecnie w Polsce dostępne są również: Obrzędy chrztu dzieci według Rytuału Rzymskiego, 

Katowice 1972 oraz Obrzędy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, Katowice 1987; 

1992; 1994. Wykorzystane zostały również: Ordo initiationis christianae adultorum, editio typica, Città 

del Vaticano 1972 – Obrzędy chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych dostosowane do zwyczajów 

diecezji polskich, Katowice 1988. 

14 Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV auctoritate promulgatus, 

(27.05.1917), AAS 9 (1917), pars II, p. 2-593. 

15 CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Constitutio dogmatica de Ecclesia „Lumen gentium” 

(21.11.1964), AAS 57 (1965), p. 5-67; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucja dogmatyczna 

o Kościele „Lumen gentium”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje…, 

s. 104-166. 

16 CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Constitutio de sacra liturgia „Sacrosanctum concilium” 

(04.12.1963), AAS 56 (1964), p. 97-134; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucja o liturgii świętej 

„Sacrosanctum concilium”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje…, s. 48-78. 

17 CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Declaratio de libertate religiosa „Dignitatis humanae” 

(07.12.1965), AAS 58 (1966), p. 929-941; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, Deklaracja o wolności 

religijnej „Dignitatis humanae”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje…, 

s. 410-421. 

18 CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Instructio de baptismo parvulorum „Pastoralis actio” (20.10.1980), 

AAS 72 (1980), p. 1137-1156; tekst polski: KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja o chrzcie dzieci 
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i norm dotyczących ekumenizmu19 z 1993 roku, a także niektóre wypowiedzi papieży: Jana 

Pawła II, Benedykta XVI i Franciszka. Nie wolno pominąć aktów prawa polskiego, wśród 

których następujące dokumenty odnoszą się do prezentowanej tematyki: Instrukcja 

duszpasterska Episkopatu o udzielaniu sakramentu chrztu świętego dzieciom20 z 1975 roku; 

Instrukcja dla duchowieństwa w związku z wprowadzeniem obrzędów chrześcijańskiego 

wtajemniczenia dorosłych21 z 1989 roku oraz statuty synodów diecezjalnych. 

Wykorzystywana w niniejszej rozprawie literatura obejmuje zarówno polskie 

i obcojęzyczne komentarze do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, jak i liczne 

monografie, dzieła zbiorowe i artykuły kanonistów specjalizujących się w problematyce 

związanej z chrztem. Na szczególną uwagę zasługują prace, w których podjęto próbę 

szczegółowego wyjaśnienia norm prawnych określających właściwy sposób celebracji tego 

sakramentu. Spośród literatury, którą posłużył się autor, szczególną wartość przy pisaniu 

pracy stanowił dorobek naukowy: L. Adamowicza, J. Dyducha, G. Dzierżona, P. Hemperka, 

T. Jakubiaka, Z. Janczewskiego, J. Krajczyńskiego, J. Krukowskiego, J. Krzywdy, 

P. Majera, K. Mikołajczuka, M. Pastuszki, T. Pawluka, E. Szczot, R. Sztychmilera czy 

B.W. Zuberta. Z kolei wśród autorów zagranicznych należy przywołać takich, jak: 

J.I. Arrieta, M. Blanco, V. De Paolis, E. Frank, K.T. Hart, A. Montan, T. Rincón-Peréz, 

B.F. Pighin, E. Tejero, W.H. Woestman. 

W niniejszej rozprawie doktorskiej została zastosowana właściwa dla prawa 

kanonicznego „metoda kanonistyczna”. Zgodnie z tym, co zauważył R. Sobański, stapiają 

się w niej: metoda prawnicza i teologiczna22. Przede wszystkim autor posłużył się metodą 

historyczno-prawną, by przy jej pomocy ukazać rozwój, zastosować retrospekcję dla 

osiągnięcia prawidłowego zrozumienia współczesnych norm dotyczących sakramentu 

                                                 
„Pastoralis actio”, [w:] Prawo sakramentów. Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, (red.) E. SZCZOT, 

D. KWIATKOWSKI, W. LECH, Lublin 2017, s. 288-301. 

19 PONTIFICIUM CONSILIUM AD UNITATEM CHRISTIANORUM FOVENDAM, Directoire pour l’application des 

principes et des normes sur l’œcuménisme (23.03.1993), AAS 85 (1993), p. 1039-1119; tekst polski: 

PAPIESKA RADA DO SPRAW JEDNOŚCI CHRZEŚCIJAN, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm 

dotyczących ekumenizmu, [w:] Ut unum. Dokumenty Kościoła katolickiego na temat ekumenizmu 1982-

1998, (red.) S.C. NAPIÓRKOWSKI, K. LEŚNIEWSKI, J. LEŚNIEWSKA, Lublin 2000, s. 30-101. 

20 KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu sakramentu chrztu 

świętego dzieciom (01.01.1975), [w:] Prawo sakramentów. Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, 

s. 310-315. 

21 KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja dla duchowieństwa w związku z wprowadzeniem obrzędów 

chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych (09.05.1989), [w:] Prawo sakramentów. Wybór źródeł 

Kościoła łacińskiego, s. 316-319. 

22 Por. R. SOBAŃSKI, Metodologia prawa kanonicznego, Warszawa 2009, s. 37. 
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chrztu, mając na uwadze, że prawo i jego doktryna z epok przeszłych w dużym stopniu 

warunkują powstawanie nowelizacji norm jurydycznych w wiekach późniejszych. W toku 

prowadzonych badań konieczne okazało się sięgnięcie również po metodę dogmatyczno-

prawną w celu wydobycia i wyjaśnienia treści pojęć użytych w normach prawnych 

i liturgicznych oraz zrozumienia przepisów tak, aby mogły być odpowiednio stosowane, 

a także po to, by wskazać wartości preferowane przez ustawodawcę kościelnego, dokonać 

ich hierarchizacji oraz oceny czy obowiązujące unormowania prawne funkcjonują 

wystarczająco skutecznie. Skorzystano również z metody teologiczno-prawnej, która jest 

pomocna w ustaleniu zasadności istnienia przepisów prawnych i liturgicznych w Kościele 

jako instytucji zbawczej, biorąc za podstawę poszukiwań badawczych treści teologiczne 

jako punkt wyjścia w ukazywaniu celu, jakim jest zbawienie człowieka. 

Dysertacja składa się z wykazu skrótów, wstępu, czterech rozdziałów, zakończenia 

i bibliografii. Naturalnym tokiem logicznym będzie najpierw przywołanie aspektów 

biblijnych, teologicznych i prawnych w celu wyjaśnienia pojęć zawartych w temacie pracy. 

Pierwszym z nich jest „władza”. Każda społeczność, a więc także Kościół, domaga się 

bowiem odpowiednio dopasowanej do swej natury i charakteru władzy. Żaden piastujący ją 

człowiek nie otrzymał upoważnienia do tego, aby kiedykolwiek naruszać podstawowe 

założenia oraz zmieniać fundamentalne struktury Kościoła, które wynikają z prawa Bożego. 

Każde działanie duchownych, którzy szafują sakramentami świętymi, w oparciu 

o otrzymaną władzę, nie może być przeciwne obowiązującemu prawu. Niniejsza praca jest 

próbą ukazania nieprawidłowych działań kapłanów, które należy określić jako nadużycia. 

Wyjaśnienie tego terminu stanowi kolejne zagadnienie podejmowane w pierwszym 

rozdziale. Jest on potocznie używany w celu określenia zachowań, które stoją 

w sprzeczności z przyjętymi normami. Kanonista T. Pawluk pisze, że: „Nadużyciem władzy 

kościelnej lub urzędu kościelnego (abusus ecclesiasticae potestatis vel muneris) jest użycie 

ich do celów innych niż te, do których powinny zmierzać, a także sprawowanie ich w sposób 

niewłaściwy, bezprawny”23. Należy jednak zauważyć, że w literaturze kanonistycznej 

zdarza się, iż określenie „nadużycie” stosowane jest zamiennie z pojęciem „przestępstwa”. 

Rzeczywiście wszystkie przestępstwa są nadużyciami, natomiast nie wszystkie nadużycia 

stanowią przestępstwa. Wobec powyższego, istnieje potrzeba, aby na początku niniejszych 

rozważań doprecyzować pojęcia, które niekiedy stosowane są niekonsekwentnie oraz 

                                                 
23 T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu Jana Pawła II, t. IV: Doczesne dobra Kościoła. Sankcje 

w Kościele. Procesy, Olsztyn 2009, s. 144. 
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w pewnych przypadkach niewłaściwie. W dysertacji autor ogranicza się do przedstawienia 

nadużyć dotyczących sakramentu chrztu, które mają miejsce, gdy dochodzi do działania 

niezgodnego z obowiązującym prawem lub też, gdy określone działanie przypisane prawem 

zostało zaniechane. Omawiając tematykę nadużycia władzy przez duchownego, niezbędnym 

jest również wyjaśnienie samego pojęcia „duchowny”, którego prawodawca kodeksowy 

określił jako świętego szafarza24. Nie może on celebrować chrztu zgodnie z własnymi 

upodobaniami, lecz zawsze w oparciu o precyzyjne normy prawa kanonicznego 

i liturgicznego, określające sposób szafowania tak, by był udzielany ważnie 

i godziwie. 

W drugim rozdziale z kolei poddano analizie nadużycia skutkujące nieważnością 

omawianego sakramentu. Ważnie przyjęty chrzest powoduje, że ci, którzy przynależą do 

Kościoła, otrzymują zdolność prawną. Fakt ten znajduje swoje źródło w kan. 96, KPK/83, 

w którym prawodawca stanowi, że: „Przez chrzest człowiek zostaje wcielony do Kościoła 

Chrystusowego i staje się w nim osobą, z obowiązkami i prawami przynależnymi 

chrześcijanom”. Nabytej w ten sposób zdolności prawnej nikt nie jest w stanie utracić, 

ponieważ związana jest ona z niezatartym charakterem. Legislator uwydatnia znaczenie tego 

daru łaski w normie prawnej zawartej w kan. 842 § 1, KPK/83, zgodnie z którą: „Kto nie 

przyjął chrztu, nie może być ważnie dopuszczony do pozostałych sakramentów”. Jedynym 

sposobem ważnego jego udzielania, do którego zobowiązany jest duchowny, jest „obmycie 

prawdziwą wodą z zastosowaniem należytej formy słownej”25. Nie wolno jednak na wyżej 

wskazanym warunku zakończyć, lecz stanowczo trzeba przytoczyć kolejne uregulowania 

prawne, konieczne do jego ważności, a są nimi: udzielenie chrztu człowiekowi 

pozostającemu przy życiu, który jeszcze go nie przyjął26, właściwa intencja szafarza27 oraz 

wyrażenie woli przyjęcia tego sakramentu przez dorosłego kandydata28. Niezastosowanie 

powyższych poleceń legislatora, określających sposób szafowania, powoduje nadużycie ze 

strony duszpasterza, skutkujące nieważnością chrztu. Podejmowana problematyka może 

okazać się niezwykle istotna w momencie udzielania go w sytuacji naglącej konieczności, 

                                                 
24 Por. 207 § 1; 266 § 1, KPK/83. 

25 Kan. 849, KPK/83. 

26 Por. kan. 864, KPK/83. 

27 Por. kan. 861 § 2, KPK/83. 

28 Por. kan. 865 § 1, KPK/83. 
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ponieważ wtedy, w myśl kan. 850, KPK/83, trzeba zastosować jedynie to, co jest wymagane 

do ważności. 

Po omówieniu nadużyć powodujących nieważność autor w trzecim rozdziale 

przybliża te z nich, które nie wywołują tego skutku, jednak wpływają na jego niegodziwe 

sprawowanie. Warto podkreślić, że prawodawca, stawiając wymagania, aby zostały 

spełnione określone warunki konieczne do godziwego udzielenia chrztu, wyraża troskę 

o zachowanie świętości omawianego sakramentu. Jest to głęboki przejaw odpowiedzialności 

za ten dar łaski, który został powierzony Kościołowi przez Chrystusa. Nie wolno bowiem 

pozwolić na to, aby był on celebrowany w sposób niezgodny z prawem, a jednocześnie 

niegodny. Należy dodać, że wymogi ustawodawcy kodeksowego odnoszą się nie tylko do 

wiernych proszących o chrzest, ale także do duszpasterzy, którzy, jako najbardziej 

kompetentni, mają obowiązek zatroszczyć się o jego staranne i godne przygotowanie oraz 

sprawowanie. Powinni oni również właściwie pouczać wiernych o istocie pierwszego 

z sakramentów inicjacji chrześcijańskiej, a także o wymaganiach prawnych, które należy 

spełnić, aby go godnie przyjąć. Ukazanie roli kapłana uświadamia, jak wielka 

odpowiedzialność spoczywa na nim zawsze wtedy, gdy podejmuje się szafowania 

sakramentami otrzymanymi od Zbawcy. Przepis prawny kan. 868 § 1, KPK/83 wskazuje 

dwa warunki konieczne do godziwego przyjęcia chrztu. Są nimi: 1º zgoda na chrzest dziecka 

wyrażona przez rodziców lub przynajmniej jednego z nich, bądź tych, którzy ich prawnie 

zastępują; 2º istnienie uzasadnionej nadziei, że dziecko zostanie wychowane po katolicku. 

Regulacje prawne znajdujące się w Kodeksie Kanonów Kościołów Wschodnich dają 

możliwość szafarzom katolickim ochrzczenia dorosłego, gdy właściwie o to prosi, a także 

dziecka, gdy pragną tego rodzice niebędący katolikami. Legislator wyraził tę zasadę w kan. 

868 § 3; 748 § 2, KPK/83 oraz w kan. 681 § 5, KKKW, z których wynika, w jakich 

okolicznościach wolno księdzu katolickiemu legalnie udzielić pierwszego z sakramentów 

wtajemniczenia. Są nimi: 1/ właściwie wyrażona prośba przez chrześcijańskich akatolickich 

rodziców dziecka, a przynajmniej jednego z nich bądź tych, którzy ich prawnie zastępują; 

2/ fizyczna bądź moralna niemożność udania się do szafarza swojej wspólnoty. Sakrament 

chrztu sprawowany przez duchownego katolickiego w takich okolicznościach nie powoduje 

automatycznego przypisania dziecka do Kościoła łacińskiego. Zaś nakłanianie do przyjęcia 

obrządku wspólnoty eklezjalnej, którą on reprezentuje, jest nadużyciem. W kan. 851, 1º, 

KPK/83 w powiązaniu z kan. 865 § 1, KPK/83 znajduje się dyspozycja prawna 

zobowiązująca do udzielenia chrztu dorosłemu dopiero po odpowiednim przygotowaniu, co 
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stanowi czwarty warunek wymagany do godziwego sprawowania opisywanego sakramentu. 

W końcu należy zaznaczyć, że duszpasterzowi nie wolno udzielać chrztu na obcym 

terytorium bez zezwolenia ordynariusza29. 

W czwartym rozdziale, dokonując analizy kanonów Kodeksu Prawa Kanonicznego 

Jana Pawła II, a także w oparciu o literaturę przedmiotu, wyszczególniono nadużycia 

duchownego nieskutkujące ani brakiem ważności, ani niegodziwym sprawowaniem 

sakramentu, nazywając je „pozostałymi nadużyciami”. Zaliczyć do nich należy: brak 

wymaganego przygotowania rodziców i chrzestnych dziecka30; udzielenie chrztu poza 

właściwym miejscem bez uzasadnionej konieczności31; chrzest dorosłego bez 

powiadomienia biskupa diecezjalnego32; chrzest przy braku wymaganych dyspozycji po 

stronie rodziców chrzestnych33; a także niedokonanie stosownej adnotacji w księdze 

chrztów34. 

  

                                                 
29 Por. kan. 862, KPK/83. 

30 Por. kan. 851, 2º, KPK/83. 

31 Por. kan. 857 § 1, KPK/83. 

32 Por. kan. 863, KPK/83. 

33 Por. kan. 872-874 § 1, KPK/83. 

34 Por. kan. 877, KPK/83. 
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ROZDZIAŁ I 

 

PROBLEM NADUŻYCIA WŁADZY DUCHOWNEGO 

W UJĘCIU TEOLOGICZNO-PRAWNYM 

 

Pojęcie władzy w odbiorze poszczególnych ludzi bywa odmiennie rozumiane, 

w zależności od osobistych doświadczeń i różnorodnych konotacji. Nie jest jedynie pustym 

terminem rozważanym tylko w kontekście czysto teoretycznym, ale odnosi się do realnego 

i konkretnego wymiaru życia społecznego. Jest to rzeczywistość relacyjna, ponieważ 

wszelkie powiązania społeczne potrzebują wymiaru władzy, która jest niezwykle ważnym 

i koniecznym czynnikiem organizacji społeczności35. 

1. POJĘCIE WŁADZY W OGÓLNOŚCI 

Władza w zasadniczym znaczeniu tego pojęcia jest „legalnym upoważnieniem 

konkretnego podmiotu do pełnienia kierowniczych funkcji w określonej ludzkiej 

społeczności”36. Jest to więc uprawnienie jednostki lub grupy osób, dzięki któremu istnieje 

możliwość nakładania zobowiązań na podwładnych oraz podejmowania decyzji ich 

wiążących. Jej podstawowym elementem jest uprawomocniony autorytet, czyli zdolność 

rządzenia i kierowania społecznością w celu osiągnięcia dobra wspólnego37. Autorytet (łac. 

                                                 
35 Por. L. LORENZETTI, Potere, [w:] Nuovo Dizionario di Teologia Morale, (red.) F. COMPAGNONI, G. PIANA, 

S. PRIVITERA, Milano 1990, p. 970-971; T. PIKUS, O władzy w Kościele, Warszawa 2003, s. 9. 

36 J. KRZYWDA, Władza kościelna, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, (red.) M. SITARZ, Lublin 2019, kol. 

2978. Inni autorzy piszą o „moralnym upoważnieniu”; por. M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, 

Warszawa 2004, kol. 196; J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych w kontekście salus animarum, 

„Sympozjum” 2 (2016), s. 14; J. PRZYBYSŁAWSKA, Władza biskupa diecezjalnego w Kodeksie Prawa 

Kanonicznego z 1983 roku, „Kościół i Prawo” 6 (2017), nr 2, s. 83. 

37 Por. M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 196; J. KRZYWDA, Władza kościelna, kol. 2978. 
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auctoritas tłumaczy się między innymi jako wpływ, znaczenie, powaga, władza38) oznacza 

prawomocną możność kierowania jednostki lub grupy nad inną jednostką lub nad inną 

grupą39. W tym układzie międzyosobowym jedna z osób lub grup uznaje zwierzchność, 

kompetencje i powagę drugiej oraz jej zawierza. Prawomocność nie wiąże się jednak 

z presją, naciskiem czy przymusem. Autorytet osoby ludzkiej oparty jest na wiedzy, 

poważaniu, zdolnościach, ale również na sprawowanym urzędzie oraz wykonywaniu 

urzędowych funkcji40. Tak pojmowana władza daleka jest od panowania, czyli systemu 

sprawowania jej w sposób czysto instytucjonalny, który oparty jest tylko i wyłącznie na 

posłuszeństwie. Jest to ściśle związane z autorytetem panującego, który został społecznie 

zaakceptowany i powszechnie uznany. Panowanie jednak nie stosuje przymusu i wyklucza 

go, opierając się na znaczeniu danej jednostki i jej prestiżu41. W związku z tym, wyróżnia 

się autorytet osobowy, którego podstawą są zalety osoby ludzkiej oraz autorytet urzędowy, 

który opiera się na zasadach przekazanych przez grupę społeczną konkretnej jednostce 

ludzkiej. Zazwyczaj dąży się do ich połączenia42. 

Można wyróżnić władzę publiczną i prywatną, zwaną też inaczej domową. 

O pierwszym rodzaju można mówić wówczas, gdy ma ona na celu dążenie do dobra ogółu, 

natomiast o drugim, gdy sprawowana jest wobec pojedynczych osób. Rządy sprawowane 

w społeczeństwie mają zatem swoją podstawę w jego naturze oraz prawie. Nie stanowią 

jednak elementu konstytuującego społeczność, lecz są rzeczą wtórną. Władza nie 

koordynuje więc działalności członków społeczeństwa, ale występuje w zorganizowanej już 

zbiorowości i jej celem jest służba dobru wspólnemu43. Pierwotnie powstaje społeczeństwo, 

które posiada własne dążenia, a następnie zwierzchnictwo, którego zadaniem jest 

                                                 
38 Por. A. JOUGAN, Słownik kościelny łacińsko-polski, Poznań – Warszawa – Lublin 1958, s. 59. 

39 Por. Z. CHLEWIŃSKI, S. MAJDAŃSKI, Autorytet, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, (red.) F. GRYGLEWICZ, 

Lublin 1989, kol. 1161-1168; T. PIKUS, O władzy w Kościele, s. 9; P. TWARDOWSKI, Obowiązek 

duchownych okazywania szacunku i posłuszeństwa papieżowi i własnemu ordynariuszowi, [w:] Obowiązki 

i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, (red.) M. SAJ, Warszawa 2018, s. 21-25. 

40 Por. W. PIWOWARSKI, Autorytet, [w:] Słownik katolickiej nauki społecznej, (red.) W. PIWOWARSKI, 

Warszawa 1993, s. 17-18; Z. CHLEWIŃSKI, S. MAJDAŃSKI, Autorytet, kol. 1161; M. ŻUROWSKI, 

Hierarchiczne funkcje zarządzania Kościołem, t. 2, Warszawa 1979, s. 13; T. PIKUS, O władzy w Kościele, 

s. 9-10. 

41 Por. W. PIWOWARSKI, Panowanie, [w:] Słownik katolickiej nauki społecznej, s. 124; T. PIKUS, O władzy 

w Kościele, s. 10. 

42 Por. W. PIWOWARSKI, Autorytet, s. 9-10. 

43 Por. J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 14. 
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umożliwienie ich realizacji. Owa kolejność wynika bardziej z porządku logicznego niż 

z następstwa czasowego44. 

Jak już zostało powiedziane, władza jest rzeczywistością relacyjną, ponieważ jest 

związkiem między dwoma podmiotami. Należy stwierdzić więc, że nie istnieje ona per se, 

lecz zawsze występuje jako władanie kogoś nad kimś45. Jednostka ludzka powinna być i jest 

podmiotem oraz celem wszystkich społeczności46. Zatem za każdym razem, gdy będzie 

mowa o prawie i władzy, jako formie sprawowania rządów, jednocześnie poruszana będzie 

kwestia osoby ludzkiej w ujęciu indywidualnym, jak i zbiorowości jako podmiotach władzy. 

Prawo i władza to pojęcia istniejące w sferze intelektualno-wolitywnej, a więc związane są 

one nierozłącznie z podmiotami posiadającymi zdolność rozumowego poznania oraz 

podejmowania samodzielnych decyzji47. 

Pojęcie osoby w obowiązującym systemie prawnokanonicznym ma konkretne 

znaczenie, zaczerpnięte z prawa rzymskiego i oznacza podmiot praw i obowiązków48. Może 

być nim konkretny człowiek jako osoba fizyczna, jak również zespół osób. W takim ujęciu 

należy wyodrębnić trzy elementy: po pierwsze zdolność konkretnego podmiotu do 

posiadania praw i obowiązków, po drugie – gdy chodzi o podmiot uprawnień – aktywnie 

pojęty i po trzecie – gdy mowa o podmiocie obowiązków – pasywnie rozważany. 

Właściwość, która pozwala komuś stać się podmiotem praw i obowiązków, nazywana jest 

zdolnością prawną. Jest ona wrodzona, a więc czysto naturalna, uzyskana na podstawie faktu 

urodzenia, bądź nabyta w oparciu o wykonywane uprawnienia naturalne albo też powstająca 

                                                 
44 Por. J.L. MCKENZIE, Władza w Kościele, Warszawa 1972, s. 13-14; M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne funkcje 

zarządzania Kościołem, t. 1, Warszawa 1979, s. 199; T. PIKUS, O władzy w Kościele, s. 13; J. WROCEŃSKI, 

Potestà aministrativa ordinaria propria e vicaria, [w:] La funzione amministrativa nell’ordinamento 

canonico. Administrative function in canon law. Administracja w prawiekanonicznym. XIV Congresso 

Internazionale di Diritto Canonico. International Congress of Canon Law. Międzynarodowy Kongres 

Prawa Kanonicznego. Varsavia, 14-18 settembre 2011, (red.) J. WROCEŃSKI, M. STOKŁOSA, Warszawa 

2012, s. 418-423; TENŻE, Wymiar kar kościelnych…, s. 14. 

45 Por. E. SOŁTYS, Wolność a władza. Związki definicyjne, „Studia Filozoficzne” 4 (1986), s. 96-97. 

46 Por. CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Constitutio pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis 

„Gaudium et spes” (07.12.1965), AAS 58 (1966), p. 1025-1115; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, 

Konstytucja duszpasterska o Kościele w świecie współczesnym „Gaudium et spes”, [w:] SOBÓR 

WATYKAŃSKI II, Konstytucje dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe tłumaczenie, Poznań 2002, nr 25. 

47 Por. M. ŻUROWSKI, Fundament władzy i prawa w kościelnej wspólnocie, „Analecta Cracoviensia” 9 (1977), 

s. 363; T. PIKUS, O władzy w Kościele, s. 11. 

48 Por. K. KOLAŃCZYK, Prawo rzymskie, Warszawa 1997, s. 178; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, 

Warszawa 2022, s. 143-145. 
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na podstawie obowiązującego prawa pozytywnego49. Prawo kanoniczne, które ściśle 

związane jest z prawem naturalnym oraz powiązane z prawdami objawianymi, za podmiot 

praw i obowiązków uważa jednostkę, która posiada ciało związane z duszą, a więc już od 

momentu poczęcia. Zatem każdy człowiek staje się podmiotem praw i obowiązków. Dzieje 

się to na podstawie naturalnej zdolności prawnej, która jest ontologicznie wcześniejsza od 

przynależności do jakiejkolwiek społeczności50. Władza jest więc uprawnieniem jednostki 

lub grupy ludzi, które pozwala nakładać zobowiązania na swoich podwładnych51. 

Z nauczania Kościoła wynika, że władza doczesna sprawowana jest na podstawie 

Bożego ustanowienia. Naturalnym jest więc, że posłuszeństwo jej należne wynika 

z Boskiego nakazu. Potwierdzenie tego faktu znajduje się w Liście do Rzymian, w którym 

święty Paweł jednoznacznie i bezpośrednio stwierdza: „Każdy niech będzie poddany 

władzom, sprawującym rządy nad innymi. Nie ma bowiem władzy, która by nie pochodziła 

od Boga, a te, które są, zostały ustanowione przez Boga. Kto więc przeciwstawia się władzy 

– przeciwstawia się porządkowi Bożemu. Ci zaś, którzy się przeciwstawili, ściągną na siebie 

wyrok potępienia” (Rz 13,1-2). Przedstawione słowa są trudne do przyjęcia, ponieważ 

apostoł grozi wyrokiem potępienia każdemu, kto sprzeciwiłby się władzy. Z drugiej strony, 

należy jednak mieć świadomość, że Bóg nie wymaga ślepego posłuszeństwa. W Biblii 

przekazana jest idea konieczności przeciwstawienia się władcy niegodziwie panującemu. 

Można się przekonać o tym w Dziejach Apostolskich, kiedy przywódcy izraelscy zabraniają 

apostołom głoszenia Ewangelii, oni natomiast reagują jednoznacznym sprzeciwem, 

odpowiadając, że bardziej trzeba słuchać Boga aniżeli ludzi (por. Dz 4,18-21). Z powyższej 

reakcji wynika więc, że nakaz posłuszeństwa nie uwzględnia uległości wobec panujących, 

którzy – sprawując swój urząd – dopuszczają się nadużyć władzy oraz że istnieje możliwość 

sprzeciwu wobec tych oligarchów, którzy naruszają prawo Boże52. 

Ustanowienie przez Stwórcę wszelkiej władzy należy pojmować w ten sposób, że od 

Niego pochodzi sama jej idea. Jest ona potrzebna do zachowania spokoju i porządku, jeśli 

tylko jest właściwie rozumiana. W takim pojmowaniu idea lub sama natura władzy bez 

                                                 
49 Por. M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 1, s. 21-22; T. PIKUS, O władzy w Kościele, 

s. 12. 

50 Por. M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 1, s. 21-22.  

51 Por. T. PIKUS, O władzy w Kościele, s. 10. 

52 Por. J.B. BOCIAN, Idea władzy w tradycji biblijnej i nauczaniu kościelnym, „Forum Politologiczne” 

14 (2012), s. 94-95. 
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wątpienia są dziełami Najwyższego. Dlatego też każde niepodporządkowanie się 

zwierzchnictwu, którego celem jest wprowadzanie ładu i bezpieczeństwa, jest 

przeciwstawieniem się Bożemu porządkowi53. Pochodzenie władzy od Boga zawiera 

w sobie jednocześnie prawdę, że człowiekowi została udzielona od Niego zdolność w jej 

uczestnictwie, a więc ma on wpisany w siebie potencjał do sprawowania pewnego jej 

zakresu. Brak zdolności do jej posiadania, nawet jeśli nie byłaby ona konkretnej osobie 

przekazana od Stwórcy, posiada dwa następujące wytłumaczenia. Pierwszym zagadnieniem 

jest godziwość uzyskania urzędu – Bóg bowiem nigdy nie działa niegodziwie. Po drugie, 

jeśli władza jest Jego darem i od Niego pochodzi, każdy człowiek, który sprawuje swój 

urząd, musi uzmysłowić sobie, że ponosi odpowiedzialność za jej wykonywanie zarówno 

przed ludźmi, jak też przed Najwyższym Sędzią. Wiąże się w tym prawda, że podjęcie przez 

człowieka, zwłaszcza wierzącego, sprawowania władzy, nawet świeckiej, zawiera w sobie 

ważny aspekt duchowy54. Źródło religijnego posłuszeństwa wobec władzy wynika z faktu, 

że pochodzi ona od Boga. Choć może wydawać się to absurdalne, dotyczy to również władzy 

niegodziwej, jednak tylko w zakresie, który rzeczywiście służy dobru wspólnemu. Ojcowie 

Soboru Watykańskiego II pouczają: „Kiedy zaś obywatele uciskani są przez władzę 

publiczną przekraczającą swoje kompetencje, nie powinni oni wahać się czynić tego, czego 

obiektywnie wymaga dobro wspólne. Niechaj więc będzie im wolno bronić praw własnych 

i swoich współobywateli przed nadużyciami ze strony tej władzy, przy respektowaniu 

granic, które wyznacza prawo naturalne i ewangeliczne”55. 

Istnieje wiele różnych form organizacji społeczeństwa. Można wyodrębnić 

wspólnoty naturalne, takie jak rodzina czy państwo, oraz konwencjonalne, a więc 

wszelkiego rodzaju organizacje oparte na umowie, na przykład stowarzyszenia, jak również 

wspólnoty religijne. W rodzinie czy państwie władza oraz prawo rozkazywania nie opierają 

się na zgodzie członków wymienionych grup, ale zakładają naturalne i powszechne potrzeby 

ludzkie, które mogą być przez nie zaspokojone. Pomiędzy społecznością polityczną 

a rodzinną istnieją zasadnicze różnice. Władza rodzinna jako cel stawia sobie 

doprowadzenie podwładnych do okresu dojrzałości, w którym nie będą już jej podlegać. 

Natomiast władza państwowa dąży do osiągnięcia dobra publicznego, a więc takiego stanu 

społecznego, którego nie mogą osiągnąć inne jednostki. Ma ona do dyspozycji prawo, które 

                                                 
53 Por. tamże, s. 95. 

54 Por. tamże, s. 96. 

55 KDK, nr 74; por. J.B. BOCIAN, Idea władzy…, s. 98-99. 
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staje się narzędziem umożliwiającym stosowanie przymusu i wymierzanie sprawiedliwości. 

Konkretnie oznacza to możliwość używania siły policyjnej. Dlatego też władza państwowa 

nazywana jest jurysdykcyjną56. Termin „jurysdykcja” jest synonimem pojęcia władzy 

w ogóle, jednak dokładniej oznacza władzę prawną, czyli ustanowioną oraz upoważnioną 

przez ustawodawstwo do wydawania rozkazów. Określa się ją jako prawo lub moc do 

wymuszania posłuszeństwa, stosowania środków przymusu wobec kogoś lub czegoś oraz 

podejmowania ostatecznych decyzji57. W końcu podstawą rządzenia w społecznościach 

konwencjonalnych jest umowa, co oznacza, że władza zostaje ustanowiona za zgodą 

jednostek wchodzących w skład danej wspólnoty, które mogą określać jej konstytucje. Nie 

posiada ona jednak żadnej formy legalnego przymusu poza wykluczeniem ze społeczności58. 

2. SPECYFIKA WŁADZY W KOŚCIELE 

Zbiorowością, która znacznie różni się od politycznej z jej jurysdykcją, od rodzinnej 

z jej władzą dominującą oraz od wolnego stowarzyszenia umownego, jest społeczność 

religijna, a więc także Kościół katolicki. Żaden rodzaj przywództwa występujący w wyżej 

wymienionych grupach nie może być przeniesiony na grunt eklezjalny. Władzę w Kościele 

zawsze określa jego cel, którym jest osiągnięcie zbawienia59. Każda wspólnota domaga się 

zwierzchnictwa odpowiednio dopasowanego do swej natury i charakteru. Żadna bowiem 

zbiorowość ludzka nie jest w stanie osiągnąć wyznaczonego celu w postaci dobra wspólnego 

bez wzajemnej organizacji, subordynacji i harmonijnego zespolenia wysiłków. Czynnikiem 

porządkującym i zachowującym określony ład i porządek jest autorytet, czyli władza60. 

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku, jak i w obecnie obowiązującym 

Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku, nie ma konkretnej definicji władzy kościelnej. 

Jednak na podstawie przesłanek biblijnych i soborowych można wywnioskować, że 

wywodzi się ona od Chrystusa, jest przekazana drogą święceń, związana jest 

z upoważnieniem do wydawania aktów autorytatywnych w zakresie nauczania, uświęcania 

                                                 
56 Por. M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 4; T. PIKUS, O władzy w Kościele, s. 13; 

J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 15. 

57 Por. J.L. MCKENZIE, Władza w Kościele, s. 12.  

58 Por. J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 15. 

59 Por. R. SOBAŃSKI, Wprowadzenie do Kodeksu Prawa Kanonicznego, „Collectanea Theologica” 57 (1987), 

nr 4, s. 11; F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku, „Kościół 

i Prawo” 9 (1991), s. 229; J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 16. 

60 Por. M. ŻUROWSKI, Fundament władzy…, s. 361; TENŻE, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 13. 
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oraz rządzenia Ludem Bożym, a wykonywana jest wobec podwładnych na sposób służby61. 

Sobór Watykański II nie podjął zagadnienia władzy kościelnej jako osobnej kwestii. Temat 

ten pojawia się w dokumentach soborowych wraz z wątkami dotyczącymi kapłaństwa 

wspólnego i służebnego oraz w związku z sakramentalnością episkopatu62. Sobór pojęcie 

władzy scharakteryzował z perspektywy chrystologicznej, eklezjologicznej 

i soteriologicznej, nazywając ją władzą świętą (potestas sacra). Została ona przekazana 

apostołom oraz ich następcom przez samego Jezusa63. Jej ostatecznym celem jest zbawienie 

wieczne człowieka64, a wykonywana jest po to, aby budować wspólnotę zmierzającą do tego 

celu65. Jest ona zatem upoważnieniem samego Chrystusa, który uzdalnia Kościół do 

dokonywania aktów sakramentalnych i pozasakramentalnych celem przybliżenia 

człowiekowi łaski Bożej66. Upoważnia On również tylko hierarchiczną wspólnotę do 

rządzenia wiernymi, stanowiąc ustawy wobec podwładnych, kierując wszystkim, co tyczy 

się kultu i apostolatu67 oraz sprawując sądy68. 

2.1. TEOLOGICZNE PODSTAWY WŁADZY KOŚCIELNEJ 

Zgodnie z nauczaniem Kościoła, władza ludzka nie może zawładnąć w sposób 

absolutny wolnością człowieka69. Pismo Święte naucza, że podstawą każdej władzy 

w odniesieniu do jednostki, jako bytu wolnego, jest jedynie Stwórca (por. Rz 13,1). Zgodnie 

z tym należy stwierdzić, że ilekroć mowa o władzy ludzkiej, w tym również o kościelnej, 

tylekroć trzeba myśleć o władzy, która swoje źródło ma w Bogu. Czym innym jest jednak 

władza świecka, która swoje podstawy znajduje w prawie pozytywnym, a władza kościelna, 

której podstaw upatruje się bezpośrednio w Jezusie Chrystusie działającym w świecie 

                                                 
61 Por. F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, s. 230; J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 18. 

62 Por. F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, s. 227. 

63 Por. DB, nr 2. 

64 Por. KK, nr 18. 

65 Por. tamże; DB, nr 2; J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kościele. Część ogólna. Komentarz, Warszawa 2008, s. 173. 

66 Por. KL, nr 59-60; KK, nr 26. 

67 Por. KK, nr 27. 

68 Por. F. LEMPA, Przestępne nadużycie władzy kościelnej w prawie powszechnym Kościoła łacińskiego, Lublin 

1991, s. 35 ; TENŻE, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki w Kościele Katolickim, Białystok 2013, s. 83; 

D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 201-202.  

69 Por. J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 16. 



 

 

28 

 

poprzez Ducha Świętego70. Zestawienie uprawnienia do rządzenia pochodzącego od Boga 

oraz władzy świeckiej jest dziś coraz trudniejsze do zrozumienia. Panująca władza 

w demokratycznej praktyce oznacza wolę ludu. W horyzontalnym patrzeniu, najwyższym 

suwerenem staje się wspólnota polityczna i ona decyduje o wyborze swoich przedstawicieli, 

przeznaczonych do sprawowania władzy. Dlatego właśnie, że w taki sposób współcześnie 

rozumiana jest władza, koniecznym jest uaktualnienie biblijnego i kościelnego spojrzenia na 

rządzenie w ogóle, również w kontekście relacji do władzy świeckiej, która wyłania się 

w procesie mechanizmów wyborczych. Szczególnie interesujące w tym aspekcie okazuje się 

być krytyczne nauczanie Kościoła, skierowane pod adresem władzy legalnie wybranej, 

jednak „niegodziwej”71. „Od początku historii chrześcijańskiej stwierdzenie panowania 

Jezusa nad światem i nad historią (por. Ap 11,15) oznacza także uznanie, że człowiek nie 

może w sposób absolutny poddać swojej wolności osobistej żadnemu panowaniu na ziemi, 

ale wyłącznie Bogu Ojcu i Panu Jezusowi Chrystusowi: «Cezar nie jest Panem» (por. Mt 

12,17; Dz 5,29). Kościół (…) wierzy, że klucz, centrum i cel całej historii ludzkiej znajduje 

się w jego Panu i Nauczycielu”72. Przedstawienie Boga jako źródła wszelkiego 

zwierzchnictwa w Kościele uwidacznia jego cel, jakim jest Bóg, a zarówno prawo, jak 

i władza ku Niemu mają prowadzić. Sobór Watykański II wspomniany cel identyfikuje 

z misją Kościoła73. Tak pojmowana władza kościelna ma za zadanie przyczyniać się 

skutecznie do tworzenia wspólnoty Ludu Bożego, realizowania jej, ale również do 

kierowania konkretną społecznością w duchu służby. Jej zadaniem jest takie 

przewodniczenie społeczności, aby mogła ona wypełnić zleconą i wyznaczoną przez 

Chrystusa misję i cel. Podkreślanie przy omawianiu władzy kościelnej aspektu służby 

w odniesieniu do wiernych czy innych społeczności odrzuca jednocześnie takie relacje 

międzyludzkie, w których można by było wyróżnić panujących i poddanych74. Władza 

zawsze jest obrazem relacji międzyosobowych, a więc i w Kościele nie ma mowy 

o panowaniu nad podwładnymi, zatem nie istnieje w nim funkcja administracyjna 

                                                 
70 Por. M. ŻUROWSKI, Problem władzy i powierzania urzędów w Kościele katolickim, Kraków 1984, s. 24-25; 

J. PRZYBYSŁAWSKA, Władza biskupa diecezjalnego…, s. 83. 

71 Por. J.B. BOCIAN, Idea władzy…, s. 85. 

72 KKK, nr 450; por. KDK, nr 10. 

73 Por. DB, nr 2. 

74 Por. M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 62-63; F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, s. 229-230; 

J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 19; P. KALETA, Kanoniczne sankcje karne za przestępstwa 

majątkowe, „Prawo Kanoniczne” 58 (2015), nr 3, s. 125. 
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pojmowana jako władcze zarządzanie75. Przy analizie pojęcia władzy w aspekcie 

eklezjalnym nie należy bowiem nigdy zapominać o zasadzie, że człowiek jest człowiekowi 

równy. Oczywistym jednak jest, że na równym poziomie nie ma mowy o prawdziwej 

zwierzchności, ale z drugiej strony jakiekolwiek narzucanie swojej własnej woli bliźniemu 

byłoby niczym innym, jak uzurpacją władzy oraz przekraczaniem uprawnień innych ludzi. 

Nawet świadome i dobrowolne poddanie się człowieka wobec zwierzchnictwa nie może 

stworzyć między panującym a poddanym uzależnienia, o jakim mowa w przypadku władzy 

świeckiej. W prywatnej umowie zakłada się istnienie uprawnień, których człowiek ma 

prawo się zrzec. Taki wypadek może zaistnieć przy dobrowolnych relacjach 

międzyosobowych o małym znaczeniu. Nie może to jednak mieć miejsca w stosunkach 

podporządkowania zachodzących w Kościele czy państwie. W tym przypadku należy mówić 

o kompetencji wyższej, aniżeli ludzie mogą sobie wzajemnie przekazywać76. Istnienie prawa 

oraz władzy dopasowanej do charakteru tej zbawczej wspólnoty, jaką jest Kościół, jest nie 

tylko sprzyjające i pożyteczne, ale jest również niezbędne, ponieważ bez nich jako 

wspólnota wspólnot nie może on istnieć. Zarówno prawo, jak i władza są czymś koniecznym 

dla wszystkich relacji międzyosobowych, a tym bardziej dla tak organicznej struktury77. Od 

samego początku istnienia społeczności kościelnej dostrzec można obecne w niej 

rzeczywiste, charakterystyczne dla niej i niepowtarzalne nigdzie indziej relacje 

międzyosobowe, które z jednej strony są zobowiązaniem, a z drugiej dają konkretne 

uprawnienia osobom lub poszczególnym zespołom, należącym do niej. Są to pewnego 

rodzaju normy, będące fundamentami dla tej konkretnej grupy społecznej. Należy jednak 

zauważyć, że ta rzeczywistość powiązań i relacji interpersonalnych nie jest tylko wynikiem 

świadomych działań międzyludzkich, ale nade wszystko jest to konsekwencja działania 

samego Boga, który poprzez sakramenty święte, choć udzielane indywidualnie konkretnemu 

człowiekowi, to jednak otwierają i ukierunkowują jednostkę na innych78. Od momentu 

powstania Kościół stanowi wspólnotę, która przekazuje i zachowuje niezmienne w swej 

istocie nauczanie. W całej swojej przeszłości oraz w chwili obecnej tworzą go ludzie 

zamieszkujący różne kontynenty, pochodzący z rozmaitych środowisk i reprezentujący 

wielorakie tradycje kulturowe. Mimo wielu przemian, zachowuje on swoją jedność, 

                                                 
75 Por. M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 57-58. 

76 Por. TENŻE, Fundament władzy…, s. 362-363. 

77 Por. tamże, s. 361. 

78 Por. tamże, s. 364; P. TWARDOWSKI, Obowiązek duchownych…, s. 27. 
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specyfikę i niezmienność w rzeczach istotnych. Można więc o nim powiedzieć, że stanowi 

swoistego rodzaju organizm. Tej wspólnoty nie można zawężać tylko do międzyosobowych 

połączeń. Polega ona na współuczestnictwie większych i mniejszych organizmów 

wspólnotowych, zarówno w wymiarze horyzontalnym, jak i wertykalnym79. Ojcowie 

soborowi uczą, że: „Podobało się jednak Bogu uświęcać i zbawiać ludzi nie pojedynczo, 

z wyłączeniem wszelkich wzajemnych powiązań, lecz ustanowić ich jako lud, który uznałby 

Go w prawdzie i Jemu święcie służył”80. Wspólnota kościelna, zgodnie ze swoją doktryną, 

będącą kontynuacją nauczania świętego Pawła, podejmuje rozmaite zadania i funkcje na 

podobieństwo osoby81. 

Tak pojmowana władza urzeczywistniana jest w Kościele już od początku jego 

istnienia. Spoglądając w przeszłość i analizując jego historię, można dostrzec, iż nie sposób 

ani zrozumieć, ani określić podstaw władzy bez odwołania się do jej źródeł i zasadniczych 

fundamentów. Szukając ich, niewątpliwie można się natknąć na pytanie samego Chrystusa: 

„A wy za kogo mnie uważacie?” (Mt 16,15). Na to pytanie jako pierwszy odpowiedź dał 

święty Piotr: „Ty jesteś Mesjasz, Syn Boga żywego” (Mt 16,16). W tych słowach zawiera 

się fundament Kościoła, którym jest wiara w Jezusa82. W kazaniu na górze daje się poznać 

On jako Ten, który ma władzę. Odsłania się wówczas jako jedyny, autorytatywny 

i niezależny prawodawca, ponieważ modyfikuje i zmienia nakazy dotychczas 

obowiązującego prawa. Świadczą o tym także słowa skierowane do apostołów, 

wypowiedziane przed wniebowstąpieniem: „Dana mi jest wszelka władza na niebie i na 

ziemi” (Mt 28,18). Władza Zbawiciela jest absolutna, najwyższa i nieograniczona. 

Te przymioty są niewątpliwie atrybutami samego Boga. Chrystusowe stwierdzenie, że 

władza została Mu „dana” powinno być interpretowane w połączeniu z rozważaniami o Jego 

ludzkiej i Boskiej naturze. Nie potrzebuje On uprawomocnienia swoich rządów przez 

człowieka, gdyż posiada je sam z siebie i otrzymał je przez fakt zjednoczenia się Boga 

z człowiekiem w chwili wcielenia83. Mając na uwadze słowa Jezusa, przekonać się można, 

                                                 
79 Por. M. ŻUROWSKI, Fundament władzy…, s. 361; TENŻE, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 12. 

80 KK, nr 9. 

81 Por. M. ŻUROWSKI, Fundament władzy…, s. 361; TENŻE, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 12. 

82 Por. TENŻE, Podstawy władzy kościelnej z punktu widzenia teologiczno-kanonicznego, „Prawo Kanoniczne” 

5 (1962), nr 3-4, s. 139-140; TENŻE, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 13. 

83 Por. PIUS PP. XII, Constitutio apostolica de sacris ordinibus diaconatus, presbyteratus et episcopatus 

„Sacramentum ordinis” (30.11.1947), AAS 40 (1948), p. 5; M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne funkcje 

zarządzania…, t. 2, s. 13; F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, s. 224-225; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie 
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że to właśnie On jest założycielem Kościoła. Mówi do swojego ucznia: „Ty jesteś Piotr 

[czyli Skała], i na tej Skale zbuduję Kościół mój” (Mt 16,18). Wszelkie wysiłki, 

zorganizowane zespoły ludzi, najbardziej przemyślane działania byłyby niczym bez Tego, 

który nadal jest niewidzialnym fundamentem, dającym życie i niezniszczalność. Przebywa 

On bowiem nieustannie w swoim Kościele jako jego niewidzialna głowa, pozostawiając 

jednak po sobie widzialne zastępstwo84. Jest nim Piotr oraz Kolegium Apostolskie. 

W wyniku tego wspólnota eklezjalna dalej, w sposób nieprzerwany, żyje na Bosko-ludzkim 

fundamencie. Chrystus sam, przez wieki nadal wskazuje, kto ma zostać Jego widzialnym 

zastępcą na ziemi, któremu przekazuje swoją władzę. Najpierw zlecenie kierowania nowo 

powstałą społecznością otrzymali od Chrystusa apostołowie. Stając między Nim a wiernymi, 

na Jego polecenie jako pierwsi zaczynają pełnić stałą funkcję kierowniczą. Podtrzymują tym 

samym rozpoczęte przez Zbawiciela dzieło, polegające na przewodniczeniu Ludowi 

Bożemu, sprawowaniu sakramentów i przepowiadaniu. W ten sposób przez apostołów, 

a następnie przez biskupów, którzy są ich następcami, kontynuowane jest zadanie 

uświęcania, nauczania oraz rządzenia. Biskupi z kolei, w zależności od lokalnych potrzeb, 

przekazywali i nadal przekazują w różnym stopniu poszczególnym osobom zadania swojego 

urzędu85. Władza sprawowana w imieniu Chrystusa i przez Niego przekazana pasterzom 

Kościoła nie jest jednak nieograniczona. Nigdy niemożliwe były i są takie poczynania, jak 

na przykład: zmienianie podstaw wiary, ustanawianie innego Kościoła jako nowej 

społeczności czy wprowadzanie dodatkowych sakramentów lub ingerowanie w ich istotę. 

Nikt nie otrzymał upoważnienia do tego, aby kiedykolwiek naruszać podstawowe założenia 

oraz zmieniać fundamentalne struktury Kościoła, które wynikają z prawa Bożego. Zatem 

wszyscy, którym Jezus przekazał władzę, mają czynić to w jednym, podstawowym celu, 

jakim jest dobro wiernych i ich pożytek86. Do takiego działania niezbędny jest element 

nadrzędny i koordynujący. Dużo bowiem wykonywanych zadań i funkcji doprowadzi do 

zamierzonego celu tylko przy harmonijnym i zgodnym współdziałaniu. By osiągnąć 

zamierzony skutek, istnieje najpierw nieodzowna konieczność nauczania, napominania, 

kierowania, podziału stanowisk oraz udzielania wskazówek, po to, aby wierni odnaleźli 

                                                 
szafarzy sakramentów świętych w Kościele łacińskim i Kościołach wschodnich, Warszawa 2004, s. 249; 

J.B. BOCIAN, Idea władzy…, s. 87. 

84 Por. KK, nr 6; F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, s. 227. 

85 Por. KK, nr 28; M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 13-14; F. LEMPA, Pojęcie 

i podział władzy…, s. 225-226; T. PIKUS, O władzy w Kościele, s. 33; J. PRZYBYSŁAWSKA, Władza biskupa 

diecezjalnego…, s. 83. 

86 Por. M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 14. 
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w Kościele to, czego potrzebują dla osiągnięcia wspólnego dobra. Wreszcie konieczny jest 

element wymuszający i nadrzędny wobec egocentrycznych i niesubordynowanych jednostek 

oraz poszczególnych małych zespołów. Potrzeba bowiem czynnika hamującego 

nieodpowiednie działania, które przeciwne byłyby harmonijnej współpracy, wymaganej do 

zrealizowania wytyczonego wcześniej celu. Wynika z tego, że niezbędny w wykonywaniu 

poszczególnych funkcji jest autorytet. Nie tylko ten najwyższy, ale również istniejący 

w poszczególnych, rozczłonkowanych funkcjach, które tworzą ze sobą uzupełniającą się 

całość87. 

Zawsze należy więc pamiętać, że władza w Kościele powiązana jest na sposób stały 

z jej źródłem, czyli Jezusem Chrystusem i zawsze w odniesieniu do Niego. Jej istnienie 

uzależnia się od pewnego i nieprzerwanego odniesienia do Zbawiciela. Buduje bowiem ona 

swoje struktury w oparciu o Niego, a nie w odniesieniu do świata. Nigdy też nie rezygnuje 

z czerpania ze źródeł prawa naturalnego, które dane jest każdej społeczności. To ludzie 

bowiem tworzą wspólnotę i do nich należy zadanie wypełnienia zleconego przez Chrystusa 

dzieła88. Oni, jak mówił papież Paweł VI89, wchodzą do wspólnoty Kościoła z własnym 

bogactwem patrymonium naturalnych uprawnień, zarówno indywidualnych, jak 

i społecznych. W prawie kościelnym uwzględnione muszą być więc ludzkie, socjalne 

i indywidualne wymogi. Zatem należy uznać, że uprawnienia naturalne identyfikowane są 

jako nierozdzielne z tymi, którymi obdarowywany jest człowiek w sakramencie chrztu 

świętego i które przysługują mu jako członkowi społeczności kościelnej. Przynależą one 

wszystkim członkom Ludu Bożego. W ich skład wchodzą zarówno przywileje 

indywidualne, jak również normy społeczne, a więc podstawy władzy wynikające z prawa 

naturalnego. Nie ma możliwości, aby te prerogatywy były eliminowane, pomijane lub 

nierespektowane. Ma tu więc zastosowanie zasada: Ubi societas ibi potestas, ubi societas 

ibi ius (Gdzie społeczność, tam władza, gdzie społeczność, tam prawo)90. Władza zakłada, 

                                                 
87 Por. tamże, s. 14. 

88 Por. KK, nr 9. 

89„Quodsi nos attente consideramus hominem ut christianum atque membrum populi Dei in Ecclesiae vita, 

plane intellegimus, iuris functionem minime alienari a mysterio salutis, neque, ut ita dicamus, in eius limie 

suum gradum sistere. Quidguid enim personam humanam universe spectat, prosus refertur ad efficientiam 

divini consilii salutis. Quare cum ea et propter eam oeconomia salutis compectitur etiam patrimonium 

iurium, quippe cum haec, cum iustitia et cum persona humana, inscindibili nexu sint coniuncta”; PAULUS 

PP. VI, Allocutio ad disciplinarum Iuris Canonici cultoribus, qui interfuerunt Coetui ex omnibus 

Nationibus Romea habito (25.05.1968), AAS 60 (1968), p. 338. 

90 Por. M. KURYŁOWICZ, Słownik terminów, zwrotów i sentencji prawniczych łacińskich oraz pochodzenia 

łacińskiego, Warszawa 2012, s. 136. 
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że misja Kościoła związana ze zbawieniem ma być realizowana według założeń Chrystusa, 

ale przez ludzi, z czego wynika prawo tworzenia kompetencji ludzkich, z uwzględnieniem 

przede wszystkim woli Założyciela, ale również założeń pozytywnego prawa Bożego91. 

Nie wolno dokonać przeciwstawienia posiadających władzę z tymi, którzy jej nie 

mają, a tworzą część Ludu Bożego. Sprawujący władzę pozostają nadal w Kościele, nie 

będąc nad Nim. Tak jak biskup Rzymu, który ma władzę w Kolegium Biskupów, nigdy 

jednak nad nim. Analogicznie rzecz ma się z Kolegium Biskupów, które pełni władzę 

w Kościele, a nie nad Kościołem, ponieważ do niego należy i również go tworzy. Władza 

ma sens tylko wtedy, kiedy pełniona jest wobec członków Ludu Bożego, tworząc wspólnotę 

wspólnot. Byłoby pomyłką i niezgodnością z wolą Chrystusa odwrócenie tego porządku92. 

Święty Augustyn odnosi się do tego zagadnienia, pisząc o Bożym wybraństwie, które nie 

jest większe dla większych i mniejsze dla mniejszych, ale jednocześnie nie jest równe dla 

wszystkich: „Gdy mnie trwoży to, czym dla was jestem, pociesza mnie to, że jestem z wami. 

Dla was bowiem jestem biskupem, z wami jestem chrześcijaninem. Tamto jest nazwą 

przyjętego obowiązku, to zaś wyrazem łaski; tamto niebezpieczeństwem, to zbawieniem”93. 

Nawiązując do równości między chrześcijanami, stwierdzić należy, że każde powołanie 

człowieka przez Chrystusa jest jednakowe, choć różni się sposobem wypełniania 

wielorakich funkcji i zadań. Aktualna pozostaje zasada, że człowiek jest człowiekowi 

równy. Na tym samym zaś poziomie nie ma mowy o realnej zwierzchności. Próba 

narzucenia bowiem drugiemu swojej własnej woli byłaby w tym wypadku niczym innym, 

jak uzurpacją władzy. Chodzi tu bowiem o kompetencję wyższą niż ta, którą człowiek 

człowiekowi zdolny jest przekazać. Równość dotyczy ludzkiej godności, różnice z kolei – 

miejsca we wspólnocie oraz odpowiedzialności za przyjęte zobowiązania94. Zdolność do 

stanowienia prawa i nakazywania posiada ten człowiek, który te kompetencje otrzymał od 

Boga zgodnie z ustalonym porządkiem95. 

                                                 
91 Por. M. ŻUROWSKI, Fundament władzy…, s. 363-364; TENŻE, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, 

s. 15-16; T. PIKUS, O władzy w Kościele, s. 79. 

92 Por. M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2 , s. 15-16. 

93 ŚW. AUGUSTYN, Kazanie 340: W rocznicę święceń kapłańskich, [w:] ŚW. AUGUSTYN, Wybór mów (Kazania 

świąteczne i okolicznościowe), Warszawa 1973, s. 266-267; por. KK, nr 32. 

94 Por. M. ŻUROWSKI, Fundament władzy…, s. 363; W. PIWOWARSKI, Zasada pomocniczości w Kościele, [w:] 

Kościół – świat – świeccy, (red.) Z. BOROWIK, Warszawa 1988, s. 42-60; T. PIKUS, O władzy w Kościele, 

s. 77-78; P. TWARDOWSKI, Obowiązek duchownych…, s. 26. 

95 Por. M. ŻUROWSKI, Fundament władzy…, s. 363. 
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Władza w Kościele odnosi się do poszczególnych funkcji i zadań. Potwierdza to 

święty Tomasz z Akwinu, wyrażając prawdę, iż władza w swojej naturze jest zawsze jedna, 

chyba że podzielona w celu osiągnięcia różnorodnych celów. Podział władzy, choć w istocie 

swej pozostaje ona zawsze jedna, uzasadniony jest więc tylko wówczas, gdy chce się ją 

realizować w konkretnej rzeczywistości, co wiąże się z kontynuowaniem dzieła Chrystusa 

wykonywanym przez ludzi na ziemi96. 

2.2. KANONICZNE UZASADNIENIE WŁADZY KOŚCIELNEJ 

Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawła II wyjaśnia, że władza pochodzi 

z ustanowienia Bożego, a zdolni do jej sprawowania są duchowni, a więc ci, którzy otrzymali 

sakrament święceń. Prawodawca wyjaśnia również, iż wierni świeccy zaproszeni są, aby 

w wykonywaniu tej władzy współpracować z duchownymi97. Żeby zrozumieć podstawy 

prawne władzy kościelnej, należy spojrzeć na nią z perspektywy współistnienia w Kościele 

jedności władzy z wielością jej podmiotów i funkcji. Wyróżnia się bowiem dwa znaczenia 

władzy: podmiotowe i przedmiotowe. Aspekt podmiotowy stanowią osoby fizyczne bądź 

kolegialne osoby prawne, sprawujące określone funkcje w imieniu Chrystusa lub Jego 

zastępców98, to znaczy otrzymały mandat do wykonywania rozmaitych zadań i ról. Z tak 

pojmowaną władzą związane są określone procedury, służące do jej wykonywania. Aspekt 

przedmiotowy jest to możność rządzenia zaktualizowana poprzez prawo Boże lub kościelne 

dokonane: po pierwsze – mocą ważnie przyjętych święceń, po drugie – na mocy 

powierzonego urzędu, i w końcu przez delegację. Jest on czynnikiem kierującym oraz 

wzmacniającym aktywność wspólnoty oraz poszczególnych jej członków do zrealizowania 

wskazanych przez samego Jezusa celów. Objawia się on w wielości różnorodnych zadań, 

urzędów, funkcji i posług, które nauczanie soborowe określa jako munera. Od wieków 

bowiem istnieją w Kościele trzy dziedziny tak pojmowanej władzy. Po pierwsze: to władza 

jurysdykcji nazywana władzą pasterzowania lub rządzenia, po drugie: władza kapłańska, 

w której mieści się władza uświęcania i po trzecie: władza nauczania, a więc posługa Słowa 

                                                 
96 Por. G. DZIERŻON, Władza święceń, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, t. II: Prawo kanoniczne, (red.) 

G. LESZCZYŃSKI, Warszawa 2014, s. 256; M. ŻUROWSKI, Podstawy władzy kościelnej…, s. 151; TENŻE, 

Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 15-16. 

97 Por. kan. 129, KPK/83; KK, nr 33; L. GEROSA, Prawo Kościoła, Poznań 1999, s. 257; J. SYRYJCZYK, Sankcje 

w Kościele…, s. 174; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu Jana Pawła II, t. I: Zagadnienia 

wstępne i normy ogólne, Olsztyn 2015, s. 267. 

98 Por. M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 100-101; J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 18. 
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Bożego99. Partycypują one w tej samej misji Chrystusa, są konieczne do tego, aby Kościół 

mógł osiągnąć podstawowy cel. Praktycznie władza pasterzowania stoi na czele i ona 

podporządkowuje sobie pozostałe władze. Zgodnie z kan. 135 § 1, KPK/83, władza 

rozumiana jako jurysdykcja wykonywana jest w zakresie zewnętrznym i zawiera w sobie 

trzy rodzaje władzy, analogicznie jak to się ma w społecznościach świeckich, a mianowicie: 

władza stanowienia prawa, władza wykonawcza, to znaczy administracyjna, i władza 

sądowa. Nie można ponadto zapomnieć, że wielorakie funkcje, uczestnicząc 

w wykonywaniu tego samego dzieła, są ze sobą powiązane, tworzą pewnego rodzaju 

wspólność hierarchiczną, którą nazywa się communio hierarchica, co jest charakterystyczne 

dla władzy kościelnej. Ten bowiem, któremu zostało powierzone konkretne zadanie, aby je 

wypełnić, posługuje się przywilejem posiadania prawa do korzystania z funkcji, która jest 

jedną z możliwości realizowania władzy100. 

Możność rządzenia, którą Chrystus powierzył Kościołowi, jak już zostało 

wspomniane, jest określana terminem „święta władza”101. Choć jest jedna, skupia w sobie 

trzy ściśle złączone ze sobą zadania, poprzez które, mocą Zbawiciela i w Jego imieniu, 

realizowany jest cel w postaci kierowania wiernymi zgodnie z misją Kościoła. Sobór 

Watykański II uczy, że potestas sacra nie ogranicza się jedynie do rządzenia, ale obejmuje 

wszelkie inne zadania, wśród których znajduje się także i ono. Następcami apostołów, 

z ustanowienia Bożego, są biskupi i to oni, na mocy władzy święceń powierzonej przez 

Chrystusa, mają nie tylko prawo, ale i obowiązek tworzenia ustaw wobec swoich 

podwładnych, sądzenia oraz regulowania tego, co dotyczy kultu i apostolatu102. Rozważając 

tematykę władzy w Kościele, zauważyć należy, że jako szczególna jawi się władza papieska. 

Jej specyfika i wyjątkowość nie wynika jedynie z tego, że jest ona zwierzchnia, lecz z tego, 

że posiada ją zastępca i zarazem wikariusz Chrystusa na ziemi, który jest jednocześnie 

następcą świętego Piotra Apostoła. Jest to władza pełna, najwyższa, bezpośrednia, 

                                                 
99 Por. J. KRUKOWSKI, Administracja w Kościele. Zarys kościelnego prawa administracyjnego, Lublin 1985, 

s. 44; F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, s. 228-231; J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kościele…, s. 174; 

W. GÓRALSKI, Zasada jedności władzy w Kościele a podział jej funkcji na ustawodawczą, wykonawczą 

i sądowniczą, [w:] Organizacja i funkcjonowanie administracji w Kościele, (red.) J. KRUKOWSKI, 

W. KRAIŃSKI, M. SITARZ, Toruń 2011, s. 52; J. WROCEŃSKI, Wymiar kar kościelnych…, s. 18. 

100 Por. M. ŻUROWSKI, Fundament władzy…, s. 362; TENŻE, Uprawnienie do współuczestniczenia w kościelnej 

Wspólnocie Wspólnot, Warszawa 1979, s. 26-27; P. TWARDOWSKI, Obowiązek duchownych…, s. 28; 

D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 201-202. 

101 Por. KK, nr 18-21. 

102 Por. tamże, nr 27. 
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powszechna oraz zwyczajna, biskup Rzymu może ją wykonywać zawsze w sposób 

nieskrępowany103. Dlatego też od wyroków papieża nie przysługuje apelacja104, a jego 

władza nie może być ograniczona żadną inną władzą ludzką. W momencie, kiedy elekt 

przyjmie dokonany przez kardynałów wybór, nie może być on już unieważniony, ponieważ 

najwyższa Stolica, sądząc innych, przez nikogo nie może być już sądzona w myśl zasady: 

Prima Sedes a nemine iudicatur105. Z powyższych rozważań wynika, że władza papieska ma 

charakter monarchiczny106. Jedynymi sposobami jej utraty, zgodnie z prawem kościelnym, 

może być śmierć lub zrzeczenie się dokonane w sposób wolny i odpowiednio ujawnione, 

przy czym owo ujawnienie nie wymaga przyjęcia czy zatwierdzenia przez nikogo107. Mając 

na uwadze powyższe, nie ma jakiejkolwiek możliwości pozbawienia władzy biskupa 

Rzymu, i to nawet wtedy, gdyby zdarzyło się, że prowadziłby on niegodziwe lub gorszące 

życie. Rodzi się w tym momencie pytanie: czy w związku z tym taki papież nie 

                                                 
103 Por. kan. 331, KPK/83; J. KRUKOWSKI, Biskup Rzymu, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 323-326; 

TENŻE, Biskup rzymski i Kolegium Biskupów, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1: 

Księga II. Lud Boży. Część I. Wierni chrześcijanie. Część II. Ustrój hierarchiczny Kościoła, (red.) 

J. KRUKOWSKI, Poznań 2005, s. 159-160; I. GRABOWSKI, Prawo kanoniczne, Warszawa 1948, s. 190-191; 

M. ŻUROWSKI, O duchowieństwie w szczególności, cz. I: Hierarchiczne funkcje zarządzania Kościołem, 

Warszawa 1970, s. 27; E. PRZEKOP, Autonomia i autokefalia a problem władzy w Kościele po Soborze 

Watykańskim II, „Zeszyty Naukowe KUL” 22 (1979), nr 4, s. 47; L. GEROSA, Prawo Kościoła, s. 333-334; 

J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne w Kościele na mocy zwyczajnej władzy własnej i władzy 

zastępczej, [w:] Organizacja i funkcjonowanie administracji w Kościele, s. 156-157; K. DULLAK, 

Najwyższa władza w Kościele a organy wspomagające ją, „Studia Koszalińsko-Kołobrzeskie” 16 (2011), 

s. 51; P. ERDŐ, Władza Biskupa Rzymu. Ujęcie historyczno-prawne, „Annales Canonici” 8 (2012), s. 7; 

F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 88; K. GÓŹDŹ, Prymat według Josepha Ratzingera, 

„Studia Nauk Teologicznych PAN” 10 (2015), s. 67-86; J. SCHELHAS, Papieża Franciszka rozumienie 

prymatu, „Warszawskie Studia Pastoralne” 11 (2016), nr 3, s. 206; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo 

kanoniczne, s. 232-233. 

104 Por. kan. 333 § 3, KPK/83. 

105 Por. kan. 1404, KPK/83: „Stolica Piotrowa nie może być sądzona przez nikogo”; J. KRUKOWSKI, Biskup 

Rzymu, kol. 324. 

106 Z władzą o charakterze monarchicznym w Kościele mamy do czynienia nie tylko w odniesieniu do władzy 

papieskiej. Każdy bowiem ordynariusz kościelny posiada na własnym terytorium lub w powierzonej mu 

wspólnocie wiernych (na przykład w ordynariacie polowym) władzę o charakterze monarchicznym. 

Najczęściej dotyczy to biskupa, natomiast sporadycznie prezbitera oraz prałata terytorialnego lub 

personalnego, z zaznaczeniem jednak, że władza przez nich sprawowana jest zależna od papieża i on, jeśli 

tylko uzna to za konieczne, może ingerować w wewnętrzne sprawy każdego ordynariatu; 

por. kan. 294-297, KPK/83; DB, nr 8; CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Decretum de activitate 

missionali Ecclesiae „Ad gentes divinitus” (07.12.1965), AAS 58 (1966), p. 947-990; tekst polski: SOBÓR 

WATYKAŃSKI II, Dekret o misyjnej działalności Kościoła „Ad gentes divinitus”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI 

II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje…, nr 22. 

107 Por. kan. 332 § 2, KPK/83; zrzeczenia takiego dokonał papież Celestyn V (pontyfikat: 1294); 

por. K. DOPIERAŁA, Księga papieży, Poznań 1996, s. 226 oraz papież Benedykt XVI (pontyfikat: 

2005-2013); por. BENEDICTUS PP. XVI, Declaratio „Summi Pontificis” (10.02.2013), AAS 105 (2013), 

nr 3, p. 239-240; tekst polski: BENEDYKT XVI, Deklaracja „Summi Pontificis”, „L’Osservatore Romano” 

wyd. pol. 2013, nr 3-4, s. 4; P. MAJER, Rezygnacja papieża z urzędu, „Annales Canonici” 9 (2013), 

s. 39-54. 
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doprowadziłby Kościoła do upadku lub czy nie wprowadzałby błędnej nauki teologicznej? 

Odpowiedź na tak przedstawioną wątpliwość można odnaleźć w Ewangelii (por. Mt 16,18). 

Zawarte są tam słowa Zbawiciela, który mówi o Kościele, że bramy piekielne go nie 

przemogą. Ponadto Jezus kieruje do świętego Piotra, a więc także do każdego jego następcy, 

zapewnienie o wyjątkowej asystencji Ducha Świętego (por. Mt 16,18-19). Te argumenty 

przyjęte z wiarą dają pewność, że nie ma takiej możliwości, aby biskup Rzymu doprowadził 

Kościół do upadku czy popadnięcia w błąd. Papież bowiem cieszy się przywilejem 

nieomylności w tym, co dotyczy nauczania wiary i co jednocześnie potwierdza prawdę 

o nieomylności i bezbłędności całego Kościoła108. Wierność Boga wobec złożonej obietnicy 

nie jest uzależniona od potencjalnej niegodziwości czy niewierności człowieka 

(por. Rz 3,3-4). Dlatego ewentualna wątpliwość wobec autorytetu papieża, nawet 

w wypadku mało prawdopodobnego założenia, że wypełnia on swój urząd niegodziwie, 

byłaby wątpliwością wobec wszechpotęgi Boga i Jego wierności. W związku z tym, że 

człowiek, aby mieć gwarancję postępowania w prawdzie, potrzebuje najwyższego 

autorytetu, dlatego sługa sług Bożych nie może podlegać krytyce innych autorytetów. 

Inaczej nie byłby autorytetem najwyższym. Ufając więc Bogu, który nadal aktywnie działa 

w swoim Kościele, trzeba przyjąć, iż brak możliwości dokonania detronizacji papieża przez 

wiernych lub nawet przez sobór jest gwarantem swobody Urzędu Nauczycielskiego 

Kościoła i blokuje komukolwiek możliwość dokonania ewentualnej próby podważenia 

prawd wiary, zarówno z przyczyn subiektywnych, jak też jakichkolwiek innych109. Władza 

świecka nie posiada takiego charakteru. W tym przypadku prawie zawsze jest możliwość 

pozbawienia urzędu, jeśli ma się do czynienia z władcą niegodziwym. W mocy jednak, 

niezależnie od tego, co wyżej zostało powiedziane, pozostaje stwierdzenie, że każda władza 

(a więc również świecka) pochodzi od Boga (por. Rz 13,1) oraz że nikt nie posiadałby 

władzy nad innymi, gdyby nie otrzymał jej od Stwórcy (por. J 19,11)110. 

Wszyscy biskupi mają za zadanie wspomagać biskupa Rzymu i wraz z nim jako 

głową tworzą Kolegium Biskupów111. Władza przez wspomniane gremium wykonywana 

                                                 
108 Por. CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM I, Constitutio dogmatica de Ecclesia Christi „Pastor 

aeternus” (18.07.1870); tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI I, Konstytucja dogmatyczna o Kościele 

Chrystusowym „Pastor aeternus”, [w:] DSPow., t. IV, s. 925-927; I. GRABOWSKI, Prawo kanoniczne, 

s. 193; K. DULLAK, Najwyższa władza w Kościele…, s. 50-54. 

109 Por. J.B. BOCIAN, Idea władzy…, s. 90.  

110 Por. tamże. 

111 Por. kan. 331, KPK/83; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 94; T. ROZKRUT, Kolegium 

Biskupów, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1245-1254; J. KRUKOWSKI, Biskup rzymski i Kolegium 
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jest w sposób uroczysty na soborze powszechnym i jest to zwyczajna forma jej 

sprawowania112. Również podczas synodu biskupi gromadzą się, aby pobudzać ścisłą 

łączność z papieżem i innymi pasterzami, świadcząc swoją pomoc i radę w celu zachowania 

oraz wzrostu wiary i obyczajów, a także umacniania i zachowania dyscypliny kościelnej113. 

Biskup Rzymu przy wykonywaniu swojej posługi wspomagany jest również przez 

Kolegium Kardynalskie114, a także przez Kurię Rzymską115. Jednocześnie bardzo ogólnie 

                                                 
Biskupów, s. 159; J.L. GUTIÉRREZ, Najwyższa władza Kościoła, [w:] Codex Iuris Canonici. Kodeks Prawa 

Kanonicznego. Komentarz. Powszechne i partykularne ustawodawstwo Kościoła katolickiego. 

Podstawowe akty polskiego prawa wyznaniowego, edycja polska na podstawie wydania hiszpańskiego, 

(red.) P. MAJER, Kraków 2023, s. 246; K. DULLAK, Najwyższa władza w Kościele…, s. 51; F. LEMPA, 

Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 88; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 232-233. 

112 Por. kan. 337-341, KPK/83; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 94; J. KRUKOWSKI, Biskup 

rzymski i Kolegium Biskupów, s. 170; J.L. GUTIÉRREZ, Najwyższa władza Kościoła, s. 250-252; 

J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne w Kościele…, s. 157-158; K. DULLAK, Najwyższa władza 

w Kościele…, s. 53-54; F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 90-91. 

113 Por. kan. 342-348, KPK/83; PAULUS PP. VI, Litterae apostolicae motu proprio „Apostolica Sollicitudo” 

Synodus Episcoporum pro universa Ecclesia constituitur (15.09.1965), AAS 57 (1965), p. 775-780; tekst 

polski: PAWEŁ VI, Motu proprio „Apostolica Sollicitudo” ustanawiające Synod Biskupów dla całego 

Kościoła, [w:] Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, (red.) W. KACPRZYK, M. SITARZ, Lublin 2006, 

s. 120-124; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 169-170; E. GÓRECKI, Synod Biskupów, [w:] 

Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 175-176; J.L. GUTIÉRREZ, Najwyższa władza 

Kościoła, s. 252-257; K. DULLAK, Najwyższa władza w Kościele…, s. 54-55. 

114 Kardynałami określa się duchownych, którzy po papieżu mają najwyższą godność w Kościele. Wspólnie 

tworzą szczególne kolegium, którego najważniejszą prerogatywą jest, zgodnie z postanowieniami 

specjalnymi, prawo do wyboru nowego papieża. Na czele Kolegium Kardynalskiego stoi dziekan, który 

mu przewodniczy. Biskup Rzymu ma do dyspozycji kolegium, które służy mu pomocą bądź kolegialnie – 

podczas konsystorza, bądź razem – zwoływane w celu rozważenia istotniejszych spraw, bądź też 

pojedynczo, wykonując urzędy i świadcząc pomoc papieżowi w codziennej trosce o Kościół powszechny; 

por. kan. 349-359, KPK/83; PAULUS PP. VI, Litterae apostolicae motu proprio „Sacro Cardinalium 

Consilio” de electione Decani et Subdecani Sacri Cardinalium Collegii (11.02.1965), AAS 57 (1965), 

p. 296-297; tekst polski: PAWEŁ VI, Motu proprio „Sacro Cardinalium Consilio” dotyczące wyboru 

Dziekana i Wicedziekana Kolegium Kardynalskiego, [w:] Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, 

s. 118-119; IOANNES PAULUS PP. II, Constitutio apostolica „Universi Dominici Gregis” de Sede Apostolica 

vacante deque Romani Pontificis electione (22.02.1996), AAS 88 (1996), p. 305-343; tekst polski: JAN 

PAWEŁ II, Konstytucja apostolska „Universi Dominici Gregis” o wakacie Stolicy Apostolskiej i wyborze 

Biskupa Rzymskiego, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła zebrane, t. IV: Konstytucje apostolskie, listy motu proprio 

i bulle, orędzia na światowe dni, Kraków 2007, s. 115-137; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 

89; E. WILEMSKA, Kolegium Kardynałów, Collegium Cardinalium Sanctae Romanae Ecclesiae, [w:] 

Encyklopedia katolicka, t. 9, (red.) A. SZOSTEK, Lublin 2002, kol. 332-333; TAŻ, Kolegium Kardynałów, 

[w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1254-1257; J. KRUKOWSKI, Kardynałowie Świętego Kościoła 

Rzymskiego, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 184-185; J.L. GUTIÉRREZ, 

Najwyższa władza Kościoła, s. 257-264; I. GRABOWSKI, Prawo kanoniczne, s. 197-200; E. SZTAFROWSKI, 

Współpracownicy papieża w pasterskim posługiwaniu, Warszawa 1979, s. 74-79; W. GÓRALSKI, Lud Boży. 

Kościelne prawo osobowe, Częstochowa 1996, s. 125-133; M. OZOROWSKI, Urząd i posługa w Kościele, 

„Studia teologiczne: Białystok, Drohiczyn, Łomża” 22 (2004), s. 21; J. WROCEŃSKI, Kompetencje 

administracyjne w Kościele…, s. 158; K. DULLAK, Najwyższa władza w Kościele…, s. 55-56; F. LEMPA, 

Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 131-137. 

115 Por. kan. 360-361, KPK/83; IOANNES PAULUS PP. II, Constitutio apostolica „Pastor Bonus” de Romana 

Curia (28.06.1988), AAS 80 (1988), p. 841-912; tekst polski: JAN PAWEŁ II, Konstytucja apostolska 

„Pastor Bonus” o Kurii Rzymskiej, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła zebrane, t. IV: Konstytucje apostolskie, listy 

motu proprio i bulle, orędzia na światowe dni, Kraków 2007, s. 51-85; FRANCISCUS PP., Costituzione 

apostolica sulla Curia Romana e il suo servizio alla Chiesa nel mondo „Praedicate Evangelium” 
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należy zaznaczyć, iż w poszczególnych państwach oraz prowincjach kościelnych istnieją 

odpowiednio wyspecjalizowane struktury kościelne. Za Kościoły lokalne w poszczególnych 

diecezjach odpowiedzialni są biskupi diecezjalni lub ci, którzy są z nimi prawnie zrównani. 

Posiadają oni władzę rządzenia (własną, zwyczajną i bezpośrednią), dzięki której mogą 

legalnie kierować powierzoną sobie częścią Ludu Bożego116. 

3. PODZIAŁ WŁADZY W KOŚCIELE 

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku dokonuje podziału władzy w Kościele na 

władzę święceń (potestas ordinis) i władzę rządzenia (potestas regiminis), czyli jurysdykcji. 

Termin „jurysdykcja” jest określeniem technicznym, stosowanym w odniesieniu do tego 

typu władzy, zaczerpniętym z Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku. Kodeks Jana 

Pawła II używa terminu: władza rządzenia, przypominając jednak w kan. 129 § 1 starą 

terminologię117. 

                                                 
(19.03.2022), „L’Osservatore Romano” 162 (2022), nr 74, p. I-XII; tekst polski: FRANCISZEK, Konstytucja 

apostolska o Kurii Rzymskiej i jej służbie Kościołowi w świecie „Praedicate Evangelium”, 

https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/documents/20220319-costituzione-ap-

praedicate-evangelium.html, nr I-XI, (dostęp: 19.11.2022); J. KRUKOWSKI, Kuria Rzymska, 

[w:] Encyklopedia katolicka, t. 10, (red.) A. SZOSTEK, Lublin 2004, kol. 249-251; TENŻE, Kuria Rzymska, 

[w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1535-1546; TENŻE, Kuria rzymska, [w:] Komentarz do Kodeksu 

Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 196-203; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 101; 

J.L. GUTIÉRREZ, Najwyższa władza Kościoła, s. 264-265; I. GRABOWSKI, Prawo kanoniczne, s. 201-205; 

M. OZOROWSKI, Urząd i posługa w Kościele…, s. 21; J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne 

w Kościele…, s. 158-159; K. DULLAK, Najwyższa władza w Kościele…, s. 56; szerzej na ten temat: 

E. SZTAFROWSKI, Kuria Rzymska. Studium historyczno-kanoniczne, Warszawa 1981; Z. GROCHOLEWSKI, 

Jan Paweł II reformatorem Kurii Rzymskiej, Hamburg 1989, s. 19-26. 

116 Por. kan. 381-402, KPK/83; IOANNES PAULUS PP. II, Adhortatio apostolica post-synodalis „Pastores 

Gregis” de episcopo ministro Evangelii Iesu Christi pro mundi spe (16.10.2003), AAS 96 (2004) 

p. 825-924; tekst polski: JAN PAWEŁ II, Posynodalna adhortacja apostolska „Pastores Gregis” o biskupiej 

posłudze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei świata, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła zebrane, t. II: 

Adhortacje, Kraków 2006, s. 921-999; SACRA CONGREGATIO PRO EPISCOPIS, Directorium „Ecclesiae 

imago” de pastorali ministerio episcoporum (22.02.1973), Città del Vaticano 1973; tekst polski: 

KONGREGACJA DS. BISKUPÓW, Instrukcja „Ecclesiae imago” na temat pasterskiej posługi biskupów, [w:] 

Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, s. 403-516; CONGREGATIO PRO EPISCOPIS, Direttorio 

„Apostolorum successores” per il ministero pastorale dei vescovi (22.02.2004), Città del Vaticano 2004; 

tekst polski: KONGREGACJA DS. BISKUPÓW, Dyrektorium „Apostolorum successores” o pasterskiej 

posłudze biskupów, [w:] Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, (red.) W. KACPRZYK, M. SITARZ, 

Lublin 2006, s. 517-716; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 24; J. KRUKOWSKI, Biskup 

diecezjalny, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 299-311; TENŻE, Biskupi, [w:] Komentarz do 

Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 239-264; J.L. GUTIÉRREZ, Biskupi, [w:] MajerKom., s. 280-294; 

J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne w Kościele…, s. 160-162. 

117 Por. kan. 129 § 1, KPK/83: „Zdolnymi do władzy rządzenia, która jest w Kościele z ustanowienia Bożego 

i która jest również nazywana władzą jurysdykcji, są zgodnie z przepisami prawa ci, którzy otrzymali 

święcenia”; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 267; F. LEMPA, Pojęcie i podział 

władzy…, s. 231-232; TENŻE, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 84; W. GÓRALSKI, Zasada 

jedności władzy…, s. 47; W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania urzędów kościelnych, [w:] 

Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 44. 
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3.1. WŁADZA ŚWIĘCEŃ 

Władza duchowa, czyli władza w Kościele118, ma swoje podstawy w sakramencie 

święceń. Tak samo, jak to jest w przypadku chrztu oraz bierzmowania, również sakrament 

święceń wyciska niezatarty charakter, co oznacza, że nie można go ważnie powtórzyć oraz 

że ten, który ten dar łaski przyjął, nie może go nigdy utracić119. Wynikają z tego poważne 

konsekwencje w postaci niemożności pozbawienia władzy charyzmatycznej, uzdalniającej 

na przykład do sprawowania sakramentów, ponieważ w sposób bezpośredni wypływa ona 

właśnie z przyjętych święceń i jest z nimi związana z natury rzeczy. Inaczej przedstawia się 

kwestia jurysdykcyjnej władzy hierarchów. Jest ona zbywalna i w takim przypadku istnieje 

możliwość utraty funkcji jurysdykcyjnych. Może to się dokonać z następujących przyczyn: 

- po przekroczeniu wieku emerytalnego ordynariusze mogą być zwolnieni ze sprawowanego 

urzędu jedynie przez papieża120; 

- w związku z przewinieniem zasługującym na karę ci, którzy się go dopuścili, mogą być 

pozbawieni swojego urzędu, jeśli kara wiąże z mocy samego prawa lub też jeśli zostanie 

deklarowana przez kompetentną władzę121; 

- przez zrzeczenie się, jeśli zostanie ono przyjęte przez kompetentnego przełożonego122. 

Nikt w rzeczywistości kościelnej nie może sam sobie udzielić łaski ani też autorytetu. 

Dlatego wyświęceni szafarze są uzdolnieni do udzielania zbawiennej łaski na mocy 

                                                 
118 Zachodzi potrzeba wyraźnego odłączenia w tym przypadku władzy w Kościele od władzy na przykład 

w zakonach, które choć należą do Kościoła, to pełnią wobec niego rolę służebną i jako instytucje podlegają 

kościelnej władzy, która jest niezależna wobec wewnętrznej władzy zakonnej. W powszechnym prawie 

kanonicznym Kościoła oraz w przepisach prawa własnego poszczególnych zakonów znajdują się dokładne 

uściślenia relacji pomiędzy władzą kościelną (władzą biskupów) a wewnętrzną władzą przełożonych 

zakonnych; por. J.B. BOCIAN, Idea władzy…, przyp. 5, s. 87. 

119 Por. KKK, nr 698.  

120 Por. kan. 401 § 1; 416, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, Warszawa 1985, 

s. 276; J. KRUKOWSKI, Biskupi, s. 262-264; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II: Lud 

Boży, jego nauczanie i uświęcanie, Olsztyn 2010, s. 175; R. SOBAŃSKI, Rezygnacja z urzędu z powodu 

podeszłego wieku biskupa w dyskusji soborowej, „Śląskie Studia Historyczno-Teologiczne” 22 (1989), 

s. 325-330; L. GEROSA, Prawo Kościoła, s. 329; K. ORZESZYNA, Władza wikariusza biskupiego według 

Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, „Roczniki Nauk Prawnych” 12 (2002), nr 2, s. 146; A. WARSO, 

Kwestia przejścia na emeryturę bp. Piotra Gołębiowskiego, administratora apostolskiego diecezji 

sandomierskiej, „Rocznik Kolbuszowski” 13 (2013), s. 157. 

121 Por. kan. 1398 § 1, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 277; K. RUDZIŃSKA, 

Kara wydalenia ze stanu duchownego, „Prawo Kanoniczne” 53 (2010), nr 1-2, s. 206; szerzej na ten temat:  

Z. SUCHECKI, Wydalenie duchownych na podstawie kanonicznego procesu karnego, „Prawo Kanoniczne” 

54 (2011), nr 3-4, s. 77-115.  

122 Por. kan. 401 § 2, KPK/83; J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne. Część szczególna, Warszawa 2003, 

s. 135-136; J. KRUKOWSKI, Biskupi, s. 262-264; R. SOBAŃSKI, Rezygnacja z urzędu…, s. 325-330; 

L. GEROSA, Prawo Kościoła, s. 329; K. ORZESZYNA, Władza wikariusza biskupiego…, s. 146. 
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odpowiedniego upoważnienia123. Tę świętą władzę wykonywaną w imieniu Chrystusa 

(in persona Christi) otrzymują kapłani w trakcie liturgii sakramentu, podczas której 

włożenie rąk okazuje się być najistotniejszym gestem124. Można wyróżnić trzy stopnie 

święceń: diakonat, prezbiterat i biskupstwo125. Potestas sacra jest z tym sakramentem ściśle 

związana i z niego wynika. Jak zauważa W. Solik, „pełnia władzy święceń przysługuje 

biskupom, którzy, jako spadkobiercy sukcesji apostolskiej, zostali obdarzeni najwyższym 

kapłaństwem i pełnią świętego posługiwania”126. Prezbiterzy zaś jako ich współpracownicy 

mają za zadanie pomagać biskupom w realizowaniu apostolskiego posłannictwa. Dzięki 

święceniom stają się pasterzami wiernych oraz przewodniczą w sprawowaniu kultu Bożego. 

Diakoni z kolei, pomimo, że przez święcenia stają się duchownymi, nie sprawują jako takiej 

posługi kapłańskiej. Jedynie mogą wykonywać określone funkcje zgodnie z prawem127. 

Zarówno Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku, jak i aktualnie obowiązujący, nie 

definiują władzy święceń, jednakże kanoniści nie mają wątpliwości, że ze swej natury 

władza ta uzdalnia do sprawowania kultu Bożego oraz uświęcania wiernych, co ma 

prowadzić do osiągnięcia zbawienia jako celu ostatecznego128. W myśl kan. 292, KPK/83 

władzy święceń ważnie otrzymanej nie można już duchownego pozbawić. Zachowuje ją 

nawet wówczas, gdy utraci stan duchowny. W takiej sytuacji jest on ograniczony 

w wykonywaniu posiadanej władzy poza wyjątkiem, jakim jest sytuacja niebezpieczeństwa 

śmierci. W takim przypadku kapłanowi, pomimo że został pozbawiony stanu duchownego, 

przysługuje prawo rozgrzeszenia penitenta ze wszystkich grzechów oraz cenzur, a więc kar 

                                                 
123 Por. KKK, nr 875; M. OZOROWSKI, Urząd i posługa w Kościele…, s. 20. 

124 Por. kan. 1009 § 2, KPK/83; Z. JANCZEWSKI, Święcenia, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, t. II, s. 237; 

J.M. GONZÁLEZ DEL VALLE, Święcenia, [w:] MajerKom., s. 607; M. OZOROWSKI, Urząd i posługa 

w Kościele…, s. 17; 20; W. GÓRALSKI, Zasada jedności władzy…, s. 50; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo 

kanoniczne, 

s. 204. 

125 Por. kan. 1009 § 1, KPK/83; Z. JANCZEWSKI, Święcenia, s. 236; J.M. GONZÁLEZ DEL VALLE, Święcenia, 

s. 607; G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego w świetle KPK z 1983 r., „Łódzkie Studia Teologiczne” 

25 (2016), nr 2, s. 104. 

126 W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, s. 44; por. M. OZOROWSKI, Urząd i posługa 

w Kościele…, s. 20. 

127 Por. M. OZOROWSKI, Urząd i posługa w Kościele…, s. 21; W. SOLIK, Prawo duchownych do 

otrzymywania…, s. 44; M. MADEJCZYK, Obowiązek duchownych popierania pokoju i zgody między ludźmi 

oraz zakaz przynależności do partii politycznych, [w:] Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu 

Prawa Kanonicznego, s. 323. 

128 Por. kan. 274 § 1, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 238; J. SYRYJCZYK, 

Kanoniczne prawo karne. Część ogólna, Warszawa 2008, s. 174; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli 

duchowni, [w:] MajerKom., s. 206-207; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 267; 

F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 84; W. SOLIK, Prawo duchownych do 

otrzymywania…, s. 43-44. 
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poprawczych. Może to uczynić nawet wtedy, gdy obecny jest upoważniony ksiądz129. 

Analizując treść kan. 882; 900; 965; 1003 § 1; 1012, KPK/83, które dotyczą szafarza 

sakramentów, należy zauważyć, iż władza wynikająca ze święceń nie może być nigdy 

delegowana wiernym świeckim. Wyjątek stanowi udzielenie chrztu świętego, jednak tylko 

w razie konieczności. Można im również powierzać wykonanie pozasakramentalnych aktów 

władzy święceń130. 

3.2. WŁADZA RZĄDZENIA 

Zgodnie z Kodeksem Jana Pawła II władza rządzenia pochodzi z ustanowienia 

Bożego131 i – jak stanowi kan. 129 § 1, KPK/83 – zdolni do jej wykonywania są duchowni, 

którzy otrzymali święcenia. Natomiast kan. 129 § 2, KPK/83 dopowiada, że wierni świeccy 

mogą współdziałać w jej wykonywaniu132. Jednak papież Franciszek w konstytucji 

apostolskiej Praedicate Evangelium z 19 marca 2022 roku zmienił regulację zawartą  

w konstytucji apostolskiej Pastor Bonus Jana Pawła II, która stanowiła, że: „co domaga się 

wykonywania władzy rządzenia, jest zarezerwowane tym, którzy posiadają święcenia”133. 

Obecnie obowiązujący dokument zawiera nowe rozporządzenia, z których wynika, że: 

„Każda instytucja kurialna wypełnia swoją misję na mocy władzy otrzymanej od biskupa 

                                                 
129 Por. kan. 976, KPK/83; szerzej na ten temat: T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu… , t. II, 

s. 368; J. KRUKOWSKI, Sakrament pokuty, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. III/2: 

Księga IV. Uświęcające zadanie Kościoła. Część I. Sakramenty. Część II. Pozostałe akty kultu Bożego. 

Część III. Miejsca i czasy święte, (red.) J. KRUKOWSKI, Poznań 2011, s. 160-161; T. RINCÓN-PÉREZ, 

Sakrament pokuty, [w:] MajerKom., s. 593-594; K. RUDZIŃSKA, Kara wydalenia…, s. 227; F. LEMPA, 

Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 84-85; G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego…, 

s. 106-114; W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, s. 45. 

130 Por. F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 84; szerzej na ten temat: J. DYDUCH, Udział 

świeckich w kulcie liturgicznym w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, „Ruch Biblijny i Liturgiczny” 

38 (1985), nr 1, s. 16-28; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, „Colloquia Theologica Ottoniana” 2 (2012), 

s. 112-113. 

131 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 239; F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia 

i obowiązki…, s. 85; J. ADAMCZYK, Współpracownicy proboszcza w parafii w świetle przepisów prawnych, 

„Studia Prawnicze KUL” 3 (2014), s. 23; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 206.  

132 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. I: Księga I. 

Normy ogólne, (red.) J. KRUKOWSKI, Poznań 2003, s. 212-214; J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne. 

Część ogólna, s. 174; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 267; G. LESZCZYŃSKI, 

Uczestnictwo wiernych świeckich w posłudze zarządzania, nauczania i uświęcania Kościoła, „Łódzkie 

Studia Teologiczne” 9 (2000), s. 325-336; J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne w Kościele…, 

s. 148; F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 85; W. SOLIK, Prawo duchownych do 

otrzymywania…, s. 45; P. ŚLIWIŃSKI, Prawo wiernych świeckich do otrzymywania urzędów i posług 

kościelnych, [w:] Obowiązki i prawa wiernych świeckich w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, (red.) 

M. SAJ, Warszawa 2018, s. 94-95; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 206-207. 

133 JAN PAWEŁ II, Konstytucja apostolska „Pastor Bonus” o Kurii Rzymskiej, art. 7; por. PE, nr I. 
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rzymskiego, w imieniu którego działa z władzą zastępczą w sprawowaniu jego munus 

prymacjalnego. Z tego powodu każdy wierny może przewodniczyć dykasterii lub organowi, 

biorąc pod uwagę szczególne kompetencje, władzę rządzenia i pełnione przez nie 

zadania”134. W myśl nowych przepisów, kto kieruje dykasterią lub innym organem Kurii 

Rzymskiej, nie posiada władzy ze względu na święcenia, ale ze względu na władzę 

powierzoną mu przez papieża i sprawowaną w jego imieniu. W takim podejściu do władzy 

rządzenia w pełni urzeczywistnia się prawda wyrażona przez Sobór Watykański II 

w Konstytucji dogmatycznej o Kościele „Lumen gentium” w słowach: „Chociaż niektórzy 

z woli Chrystusa ustanowieni są nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami dla innych, 

to jednak co do godności i wspólnego wszystkim wiernym działania na rzecz budowania 

Ciała Chrystusa, panuje wśród wszystkich prawdziwa równość”135. Wobec tego, zgodnie 

z wolą ojca świętego Franciszka, obecnie możliwe jest włączenie świeckich w struktury 

zarządzania i odpowiedzialności za Kościół, co prowadzi do konkluzji, że władza rządzenia 

nie pochodzi z sakramentu święceń, ale z misji kanonicznej, co stanowi novum w rozumieniu 

tego typu władzy. 

W myśl kan. 130, KPK/83 kościelną władzę rządzenia dzielimy na wykonywaną 

w zakresie wewnętrznym (forum internum) i w zakresie zewnętrznym (forum externum). 

Pierwsza dotyczy władzy, jaką Kościół sprawuje nad sumieniami, a więc zajmuje się 

relacjami wiernych w stosunku do Boga, druga zaś dotyczy zewnętrznych relacji między 

wiernymi. Zakres wewnętrzny władzy dzieli się dalej na władzę sakramentalną sprawowaną 

w ramach spowiedzi oraz pozasakramentalną, a więc sprawowaną poza sakramentem 

pokuty, jednak bez świadków. Ten podział władzy rządzenia odnosi się do sposobu jej 

wykonywania. Istnieją dwa sposoby sprawowania władzy rządzenia: publiczny – zawsze 

dający się udowodnić lub tajny – niewymagający dowodu zewnętrznego. Warto zauważyć, 

iż taki podział omawianej władzy nie jest spotykany w ustawodawstwie państwowym 

i charakterystyczny jest jedynie dla Kościoła136. Władzę rządzenia dzieli się ze względu na 

                                                 
134 PE, nr II. 

135 KK, nr 32. 

136 Por. F. BĄCZKOWICZ, J. BARON, W. STAWINOGA, Prawo kanoniczne. Podręcznik dla duchowieństwa, t. 1, 

Opole 1957, s. 415; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 239; J. SYRYJCZYK, 

Kanoniczne prawo karne. Część ogólna, s. 174; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, [w:] MajerKom., s. 123-

124; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 267-268; M. ŻUROWSKI, Hierarchiczne 

funkcje zarządzania…, t. 2, s. 43; TENŻE, Problem władzy…, s. 81-82; W. GÓRALSKI, Zasada jedności 

władzy…, s. 48; Ł. BURCHARD, Kształtowanie się pojęcia przestępstwa w systemie prawa kanonicznego, 

„Łódzkie Studia Teologiczne” 23 (2014), nr 2, s. 40-41; G. DZIERŻON, Zakres sprawowania władzy 
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sposób aktualizacji: na władzę zwyczajną (potestas regiminis ordinaria) i delegowaną 

(potestas regiminis delegata)137 oraz ze względu na cel bliższy: na władzę ustawodawczą 

(potestas legislativa), wykonawczą, czyli administracyjną (potestas executiva seu 

admnistrativa) i sądowniczą (potestas iudicialis)138. Kanonista E. Sztafrowski uzupełnia 

powyższy podział, dokonując w przypadku zwyczajnej władzy rządzenia rozróżnienia 

w oparciu o kan. 131 § 2, KPK/83 na własną, kiedy wykonywana jest we własnym imieniu 

(potestas propria) oraz zastępczą, gdy sprawuje się ją w czyimś imieniu (potestas 

vicaria)139. 

3.2.1. USTAWODAWCZA, WYKONAWCZA I SĄDOWNICZA WŁADZA RZĄDZENIA 

Jak zauważono wyżej, podział władzy rządzenia ze względu na cel bliższy jest 

następujący: władza ustawodawcza, sądownicza i wykonawcza140. Twórcą koncepcji 

trójpodziału władzy jest Monteskiusz141. Jego zamysł w tym względzie różni się jednak od 

trójpodziału władzy w prawie kanonicznym. O takim rozróżnieniu władzy można mówić 

tylko wówczas, gdy powierzona jest ona osobnym podmiotom. Taki stan rzeczy jednak 

                                                 
rządzenia w kanonicznym porządku prawnym (kan. 130 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku), 

„Roczniki Nauk Prawnych” 28 (2018), nr 3, s. 184-185. 

137 Por. kan. 137 § 1, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216-217; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. I, s. 268; F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 86. 

138 Por. kan. 135 § 1, KPK/83; I. GRABOWSKI, Prawo kanoniczne, s. 191; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, 

s. 221-222; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 127; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, 

t. I, s. 269-270; M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 59; 113-115; F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, 

s. 238; TENŻE, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 86; W. GÓRALSKI, Zasada jedności władzy…, 

s. 53; J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne w Kościele…, s. 149; W. SOLIK, Prawo duchownych 

do otrzymywania…, s. 46. 

139 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 240; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, 

s. 216; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 124; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, 

s. 268; M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 74-86; 99-103; F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, s. 238. 

140 Por. I. GRABOWSKI, Prawo kanoniczne, s. 191; M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 59; 113-115; F. LEMPA, 

Pojęcie i podział władzy…, s. 238; W. GÓRALSKI, Zasada jedności władzy…, s. 53; J. WROCEŃSKI, 

Kompetencje administracyjne w Kościele…, s. 149; W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, 

s. 46. 

141 Żył w latach 1689-1755, był francuskim filozofem, prawnikiem, myślicielem społecznym oraz pisarzem 

politycznym. Jest twórcą dzieła O duchu praw (1748). Określa w nim czynniki wpływające na tworzenie 

i charakter prawodawstwa różnych społeczeństw. Prawo uznaje za wynikający z natury rzeczy konieczny 

system współzależności czynników naturalnych, rezultat uwarunkowań kształtujących jego istotę, czyli 

ducha. Wyodrębnia w historii następujące typy rządów: republikę, monarchię i despotyzm. Ze względu na 

sposób sprawowania władzy dzieli ją na: ustawodawczą, wykonawczą i sądowniczą. Skupienie tych władz 

w jednej osobie prowadzi do despotyzmu. Ideałem dla niego jest konstytucyjna monarchia angielska,  

w której władza ustawodawcza należy do parlamentu, a wykonawcza do monarchy; 

por. P. MATYASZEWSKI, Montesquieu, Monteskiusz, Charles Louis de Secondat, [w:] Encyklopedia 

katolicka, t. 13, (red.) E. GIGILEWICZ, Lublin 2009, kol. 209-210; W. GÓRALSKI, Zasada jedności władzy…, 

s. 53. 
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w Kościele kłóciłoby się z jego hierarchiczną strukturą. Przełożony kościelny nauczając, 

uświęca i pasterzuje, a pasterzując – uświęca i naucza. Wykonując te zadania stanowi 

również prawa obowiązujące we wspólnocie, strzeże ich przestrzegania, piętnuje ich 

wykroczenia oraz rozstrzyga spory. Formy te, jednakże nie są oddzielone od siebie, lecz 

składają się na jeden niepodzielny urząd pasterski142. Nie należy więc tych trzech rodzajów 

władzy rozumieć jako osobnych, poszczególnych i oddzielonych od siebie, z których każda 

ma swoją własną autonomię. W przypadku prawa kanonicznego dokonanie trójpodziału 

władzy rządzenia nie oznacza przyznania każdej z nich niezależności, ponieważ zgodnie 

z Tradycją władza rządzenia jest pełna i jednolita. Prawodawca w kan. 331, KPK/83 stanowi, 

że pełnię władzy nad całym Kościołem ma biskup rzymski, natomiast biskupi diecezjalni 

w Kościołach partykularnych. Jednak trójpodział władzy w Kościele okazuje się być 

niezwykle istotny przy jej wykonywaniu143. 

Władza ustawodawcza nazywana jest również prawodawczą. Jej podstawy odnaleźć 

można w Ewangelii: „cokolwiek zwiążesz na ziemi, będzie związane w niebie” (Mt 16,19) 

oraz „kto was słucha, Mnie słucha, a kto wami gardzi, Mną gardzi” (Łk 10,16)144. Władza 

ustawodawcza winna zatem być wykonywana zgodnie z przepisami prawa. Prawodawcy 

kościelnemu, niższemu od najwyższej władzy, zabrania się, chyba że prawo wyraźnie 

wskazywałoby na coś przeciwnego, delegować innym swoją władzę. Gdy chodzi o jego 

ustawy, to nie ma on również możliwości wydawania ważnych norm, będących 

w sprzeczności z prawem, którego twórcą jest ustawodawca wyższy145. Wobec tego biskup 

diecezjalny nie ma więc możliwości przekazania swojej władzy ustawodawczej innym146, 

poza wyjątkiem, gdyby taki przywilej jasno wynikał z jakiejś ustawy powszechnej147. 

                                                 
142 Por. R. SOBAŃSKI, Wprowadzenie do Kodeksu…, s. 8; W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, 

s. 46. 

143 Por. M. ŻUROWSKI, Podstawy władzy kościelnej…, s. 91-138; TENŻE, Posoborowe pojęcie władzy 

zwyczajnej, „Prawo Kanoniczne” 14 (1971), nr 3-4, s. 3-11; K. NASIŁOWSKI, De distinctione potestatis 

ordinis et iurisdictionis a primis Ecclesiae saeculis usque ad exeuntem decretistarum periodum peracta, 

„Prawo Kanoniczne” 19 (1976), nr 1-2, s. 13-48; A.M. STICKLER, De potestatis sacrae natura et origine, 

„Periodica de re morali, canonica, liturgica” 71 (1982), p. 65-91; M. LUKOSZEK, Kolegium Biskupów 

a jedność Kościoła w nauczaniu Jana Pawła II, „Studia Warmińskie” 47 (2010), s. 218; W. GÓRALSKI, 

Zasada jedności władzy…, s. 57; 62-63; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 232-233. 

144 Por. M. ŻUROWSKI, Podstawy władzy kościelnej…, s. 154. 

145 Por. kan. 135 § 2, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 221; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 127; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 270. 

146 Por. kan. 391 § 2; 466, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 221; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. I, s. 270. 

147 Por. kan. 30-31 § 1, KPK/83; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 127. 
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Niedozwolonym dla niego jest również wydawanie ustaw sprzecznych z prawem 

powszechnym, z postanowieniami prawnymi Konferencji Biskupów lub też z uchwałami 

synodu plenarnego148. 

Władza wykonawcza z kolei, posługując się właściwymi środkami 

administracyjnymi oraz odpowiednio zorganizowanymi urzędami, troszczy się o wcielanie 

w życie przepisów prawa i czuwanie, aby ten proces przebiegał prawidłowo. Ustawodawca 

kościelny w kan. 135 § 4, KPK/83 zapowiada następujące po nim przepisy prawne, które 

uściślają zasady związane z realizowaniem władzy wykonawczej149: 

1/ Wobec podwładnych można sprawować władzę wykonawczą wszędzie, nawet 

jeśli podmiot uposażony we władzę znajduje się poza własnym terytorium. Dotyczy to 

również sytuacji, gdyby jego podwładni znajdowali się na obcym terytorium, chyba że 

przepisy prawa wyraźnie stanowiłyby co innego. Istnieje możliwość wykonywania jej 

wobec podróżnych, którzy aktualnie rzeczywiście przebywają na terytorium podmiotu 

wyposażonego we władzę wykonawczą. Odnosi się to także do przypadków takich, jak: 

udzielanie łask albo wykonywanie tego, co związane jest z ustawami partykularnymi lub 

powszechnymi, którym zgodnie z prawem podlegają wierni150. 

2/ Istnieje możliwość, jeśli prawo wyraźnie tego nie zastrzega, delegowania 

zwyczajnej władzy wykonawczej zarówno do ogółu spraw (ad universitatem casum), jak 

i do konkretnej czynności (ad actum)151. Przykładami odnoszącymi się do wyżej 

sformułowanego przepisu prawnego mogą być następujące sytuacje. Proboszcz, w myśl kan. 

1111 § 1, KPK/83, może ważnie udzielić szczegółowej lub też ogólnej delegacji do 

asystowania przy zawieraniu małżeństwa zarówno kapłanowi, jak i diakonowi152. Nie ma 

                                                 
148 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 221; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 127; T. PAWLUK, Prawo 

kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 270. 

149 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 271-272. 

150 Por. kan. 136, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 223; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 128; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 271; M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, 

s. 115-119; G. DZIERŻON, Zakres wykonywania władzy wykonawczej (kan. 136 KPK), „Studia Gdańskie” 

31 (2012), s. 118-124. 

151 Por. kan. 137 § 1, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 224; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, 

s. 128-129; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 271. 

152 Por. W. GÓRALSKI, Dyspensa od formy zawarcia małżeństwa w świetle nowego Kodeksu Prawa 

Kanonicznego, „Prawo Kanoniczne” 31 (1988), nr 1-2, s. 90; TENŻE, Kanoniczne prawo małżeńskie, 

Warszawa 2000, s. 122; szerzej na ten temat: TENŻE, Małżeństwo kanoniczne, Warszawa 2011, s. 256-259; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. III: Prawo małżeńskie, Olsztyn 1996, s. 179-181; 

R. NAVARRO VALLS, Forma zawierania małżeństwa, [w:] MajerKom., s. 677-678; J. KRUKOWSKI, Forma 

zawarcia małżeństwa, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. III/2, s. 314; A. TUNIA, 
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jednak prawa, z powodu wyraźnego zakazu, udzielić upoważnienia do sprawowania 

sakramentu pokuty, ponieważ może to uczynić jedynie ordynariusz miejsca153, pomimo to, 

że upoważnienie takie ściśle związane jest z urzędem proboszcza154. 

3/ Delegowany zgodnie z prawem, pod warunkiem, że zgadza się na to sam 

delegujący, może władzę wykonawczą, która mu została delegowana, przekazać kolejnej 

osobie. Mówi się wówczas o subdelegacji. Należy jednak doprecyzować, że:  

- jeśli władza nie została delegowana ze względu na osobiste przymioty i nie zostało to 

zabronione prawem, to władza wykonawcza delegowana przez Stolicę Apostolską może być 

ważnie subdelegowana zarówno do konkretnego przypadku, jak też do ogółu spraw155; 

- jeżeli chodzi o delegowanie władzy przez inny urząd o charakterze zwyczajnym do ogółu 

spraw, to może być ona w niektórych przypadkach subdelegowana, jeśli oczywiście nie 

zastrzega tego prawo. Nie ma jednak takiej możliwości wówczas, gdy delegacja była 

udzielona do jednej konkretnej sprawy. Wyjątkiem od tej reguły jest wyraźne zezwolenie 

delegującego156; 

- bez czytelnego pozwolenia delegującego jakakolwiek władza subdelegowana nie może być 

subdelegowana po raz kolejny157. 

4/ Istnieją dwie możliwości tłumaczenia zwyczajnej władzy wykonawczej: w sposób 

szeroki i wąski. I tak, w przypadku władzy delegowanej do ogółu spraw należy tłumaczyć 

ją szeroko, każdą inną zaś ściśle. Jeśli komuś delegowano władzę, to posiada on 

jednocześnie upoważnienie, bez którego nie wolno mu wykonywać tejże władzy158. 

                                                 
Kształtowanie się kanonicznej formy zawarcia małżeństwa, „Roczniki Nauk Prawnych” 18 (2008), nr 1, 

s. 148-149. 

153 Por. kan. 969 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: P. HEMPEREK, Sakrament pokuty, [w:] Komentarz do 

Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3: Księga III. Nauczycielskie zadanie Kościoła. Księga IV. 

Uświęcające zadanie Kościoła, (red.) P. HEMPEREK I IN., Lublin 1986, s. 158; T. PAWLUK, Prawo 

kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 367; J. KRUKOWSKI, Sakrament pokuty, s. 154-155; T. RINCÓN-

PÉREZ, Sakrament pokuty, s. 590-591. 

154 Por. kan. 968 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: P. HEMPEREK, Sakrament pokuty, s. 158-159; T. PAWLUK, 

Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 367; J. KRUKOWSKI, Sakrament pokuty, s. 153; T. RINCÓN-

PÉREZ, Sakrament pokuty, s. 590. 

155 Por. kan. 137 § 2, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 224-225; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, 

s. 128-129; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 271; M. ŻUROWSKI, Problem 

władzy…, s. 137-141. 

156 Por. kan. 137 § 3, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 224-225; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, 

s. 128-129; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 271. 

157 Por. kan. 137 § 4, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 224-225; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. I, s. 271. 

158 Por. kan. 138, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 225; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 129; 

M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 141-144; G. DZIERŻON, Zasady interpretacyjne w odniesieniu do 

władzy wykonawczej (kan. 138 KPK), „Studia Redemptorystowskie” 10 (2012), s. 439-446. 
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5/ Fakt zgłoszenia się przez kogoś z konkretną sprawą do kompetentnej władzy, 

nawet jeśli byłaby to władza wyższa, nie stanowi tym samym, że inna władza wykonawcza 

kompetentna do rozpatrywania tego typu spraw, bez względu na to czy to zwyczajna, czy 

delegowana, jeśli prawo nie stanowi czego innego, zostaje zawieszona w swoim działaniu159. 

W takiej sytuacji jednak, poza przypadkami naglącymi, władza niższa nie powinna 

ingerować w jakiekolwiek sprawy, a jeśli już to czyni, zobowiązana jest powiadomić o tym 

władzę wyższą160. 

6/ Tę samą sprawę mają prawo wykonywać na sposób delegacji jednocześnie osobne 

podmioty z tym, że albo solidarnie, albo sukcesywnie lub też kolegialnie. Wówczas należy 

zachować następujące reguły: 

- w przypadku, gdy delegację solidarnie (in solidum) otrzymało kilka podmiotów, to ten, 

który rozpoczął załatwianie sprawy, kontynuuje ją, pozbawiając tym samym prawa działania 

pozostałych, chyba że zaistniałaby okoliczność, że pierwotny podmiot nie może lub nie chce 

się dalej tym zajmować161;  

- gdy chodzi o delegację kolegialną (collegialiter), podmioty winny działać w sposób 

określony prawem, zgodnie z kan. 119, KPK/83162; 

- w przypadku delegacji władzy wykonawczej w stosunku do kilku osób, należy 

domniemywać, że dokonano delegacji tymże osobom solidarnie163; 

- jeśli kilka podmiotów zostało sukcesywnie delegowanych do tej samej sprawy, to ten 

podmiot, który wcześniej otrzymał zlecenie, pod warunkiem, że nie zostało ono potem 

odwołane, upoważniony jest do działania w tej sprawie164. 

Przedmiotem działania władzy sądowniczej są wszelkie sprawy związane 

z sakramentami, jurysdykcją kościelną, wiarą, obrzędami, jak również sprawy, w których 

                                                 
159 Por. kan. 139 § 1, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 225; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 129. 

160 Por. kan. 139 § 2, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 226; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 129; 

M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 145-147. 

161 Por. kan. 140 § 1, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 228; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 130; 

M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 149-150; G. DZIERŻON, Wykonywanie władzy delegowanej kilku lub 

wielu osobom (kan. 140-141 KPK), „Annales Canonici” 8 (2012), s. 100. 

162 Por. kan. 140 § 2, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 227; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 130; 

M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 150-151; G. DZIERŻON, Wykonywanie władzy delegowanej…, 

s. 102-105. 

163 Por. kan. 140 § 3, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 227; M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, 

s. 148-149; G. DZIERŻON, Wykonywanie władzy delegowanej…, s. 101-102. 

164 Por. kan. 141, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 228; M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, 

s. 151-152; G. DZIERŻON, Wykonywanie władzy delegowanej…, s. 105-107. 
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dochodzi do przekraczania praw kościelnych związanych z ustaleniem winy, nadaniem 

pokuty lub wyznaczeniem kary. Władza ta odnosi się również do problemów związanych 

z duchownymi. Obejmuje ona także wszystkie kwestie sporne i karne dotyczące osób165. 

W jej zakres wchodzą też wszelkiego rodzaju sprawy, w których czy to władza cywilna, czy 

też kościelna jest uprawniona, aby w oparciu o kościelne prawo dokonać prewencji166. 

Zwyczajna władza sądownicza sprawowana jest przez: papieża, Trybunał Roty Rzymskiej, 

Najwyższy Trybunał Sygnatury Apostolskiej, Kolegium Biskupów, biskupów diecezjalnych 

oraz przełożonych Kościołów partykularnych zrównanych z diecezją, wikariuszy sądowych 

oraz zgodnie z kan. 1421 i 1425, KPK/83 przez sędziów diecezjalnych, wyższych 

przełożonych w kleryckich instytutach zakonnych i stowarzyszeniach życia apostolskiego 

na prawie papieskim167. Władza sądownicza powierzana jest zarówno sędziom, jak 

i kolegiom sędziowskim, i podobnie jak władza ustawodawcza powinna być wykonywana 

zgodnie z przepisami prawa. Nie może być ona nikomu innemu delegowana poza sprawami 

przygotowawczymi, takimi jak na przykład przesłuchanie, którego dokonuje kto inny na 

podstawie delegacji. Polega to na udzieleniu zlecenia audytorowi lub proboszczowi, jeśli na 

terenie jego parafii mieszkają świadkowie, aby ich przesłuchał albo, jeśli istnieje taka 

potrzeba, zebrał materiał dowodowy168. 

3.2.2. ZWYCZAJNA I DELEGOWANA WŁADZA RZĄDZENIA 

Władza zwyczajna nie jest sprawowana jedynie przez podmiot jednoosobowy, ale 

także przez większe grono osób. Charakterystycznym przymiotem tego typu władzy jest 

kolegialność, a więc wykonywanie jej przez większe grono osób posiadających równe 

uprawnienia. O wielu podmiotach można mówić na przykład w odniesieniu do władzy 

Kolegium Biskupów. Treść kan. 336, KPK/83 odnosi się do najwyższej i pełnej władzy 

w Kościele. W przywołanym przepisie prawnym nie użyto wprost określenia „władza 

zwyczajna”, jednak wynika to z rozumienia samego pojęcia kolegium. Władzą kolegialną, 

zgodnie z określeniem przyjętym przez Sobór Watykański II, jest bowiem ta, która 

                                                 
165 Por. M. ŻUROWSKI, Podstawy władzy kościelnej…, s. 155; R. KANTOR, Rola sądów kościelnych w realizacji 

sprawiedliwości, [w:] Struktura i działalność Sądu Diecezjalnego w Tarnowie w latach 1983-2015, (red.) 

R. KANTOR, Kraków 2016, s. 9. 

166 Por. M. ŻUROWSKI, Podstawy władzy kościelnej…, s. 155. 

167 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 221; B. BORÓWKA, Władza sądownicza – prawem i obowiązkiem 

biskupa diecezjalnego, „Veritati et Caritati” 6 (2016), s. 121. 

168 Por. kan. 135 § 3, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 222; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 127; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 270. 
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przysługuje Kolegium Biskupów169. To pojęcie nie stoi w sprzeczności z władzą zwyczajną, 

ale bierze za punkt wyjścia sam podmiot. W związku z tym, że nie jest nim jedna osoba, ale 

zespół osób, trafnym jest określenie samej władzy jako kolegialnej. Tak pojmowana będzie 

przeciwieństwem władzy indywidualnej, w przypadku której podmiotem jest jedna osoba. 

Konkludując, trzeba stwierdzić, że władza kolegialna będzie jednocześnie zwyczajną. Warto 

dodać, że kolegium oraz jakakolwiek inna rada w Kościele nie sprawują swej władzy 

w sposób autorytatywny, nie mają też prawa podejmować decyzji wiążących i ostatecznych. 

Jednak ich wspólne ustalenia muszą brać pod uwagę te podmioty, które jednoosobowo 

i definitywnie podejmują decyzje170. 

Zwyczajna władza rządzenia może być własna albo zastępcza, przy czym 

w Kodeksie Prawa Kanonicznego nie ma jasnych kryteriów tego podziału. W związku z ich 

brakiem czasem mogą pojawiać się problemy z rozróżnieniem władzy zwyczajnej zastępczej 

od delegowanej171. Zwyczajna władza rządzenia własna (propria) to ta, która sprawowana 

jest w swoim imieniu. Dobrym przykładem może tu być biskup diecezjalny, który posiada 

władzę zwyczajną i własną w objętej przez niego diecezji, sprawując ją jako rzeczywisty 

pasterz, a nie jako zastępca papieża. Omawiana władza nosi przymiot własnej, w zależności 

od tego czy związana jest z urzędem podstawowym, czy pomocniczym. Własną władzę 

rządzenia posiadają: papież172, Kolegium Biskupów173, biskupi diecezjalni174, jak również 

                                                 
169 Por. KK, nr 21-23; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 232-233. 

170 Por. J.L. GUTIÉRREZ, Najwyższa władza Kościoła, s. 250; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa 

Kanonicznego, t. 1, s. 240; M. ŻUROWSKI, Władza zwyczajna, delegowana czy kolegialna?, „Prawo 

Kanoniczne” 13 (1970), nr 1-2, s. 49-57; B. SESBOÜÉ, Władza w Kościele. Autorytet, prawda i wolność, 

Kraków 2003, s. 250-256; M. OZOROWSKI, Urząd i posługa w Kościele…, s. 23-24; J. KRZYWDA, Prymat 

papieski i Kolegium Biskupów w świetle nauki Vaticanum I i II, Kraków 2008, s. 252-263; J. KRÓLIKOWSKI, 

Kryzys władzy w Kościele i kolegialność, „Sympozjum” 33 (2017), nr 2, s. 199. 

171 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216; J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne w Kościele…, 

s. 150-152. 

172 Por. kan. 331, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Biskup rzymski i Kolegium Biskupów, 

s. 159-160; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 105-106; J.L. GUTIÉRREZ, Najwyższa 

władza Kościoła, s. 246; W. GÓRALSKI, Lud Boży..., s. 104-116; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo 

kanoniczne, s. 232-233. 

173 Por. kan. 336, KPK/83; szerzej na ten temat: T. ROZKRUT, Kolegium Biskupów, kol. 1245-1246; 

J. KRUKOWSKI, Biskup rzymski i Kolegium Biskupów, s. 168-169; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 111-112; J.L. GUTIÉRREZ, Najwyższa władza Kościoła, s. 250; E. SZTAFROWSKI, Papież 

a Kolegium Biskupów, „Analecta Cracoviensia” 13 (1981), s. 391-395; W. GÓRALSKI, Lud Boży..., 

s. 116-120; J. KRZYWDA, Prymat papieski i Kolegium Biskupów…, s. 252-263; F. LEMPA, Kompetencje, 

uprawnienia i obowiązki…, s. 232-233. 

174 Por. kan. 381 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Biskupi, s. 240-241; T. PAWLUK, Prawo 

kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 166-167; J.L. GUTIÉRREZ, Biskupi, s. 280-281; M. ŻUROWSKI, 

Problem władzy…, s. 108-112; W. GÓRALSKI, Lud Boży..., s. 164-175; J. PRZYBYSŁAWSKA, Władza 

biskupa diecezjalnego…, s. 87-89. 
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z ustanowienia kościelnego: metropolici175, prałaci oraz opaci terytorialni176, 

administratorzy diecezji177, biskupi polowi178, prałaci personalni179 oraz, choć w tej opinii 

kanoniści nie są zgodni, przełożeni zakonni180. Chociaż proboszcz nie sprawuje władzy 

rządzenia, to należy dodać, iż jego urząd cieszy się posiadaniem własnych uprawnień181. 

Zwyczajna władza rządzenia zastępcza (vicaria) ściśle związana jest z urzędami 

pomocniczymi, które są strukturalnie związane i podporządkowane urzędom podstawowym. 

Wykonywana jest ona w imieniu tego, który jest zastępowany, poprzez konkretny urząd. 

Celem lepszego zrozumienia natury tego typu władzy, należy sięgnąć do takich pojęć 

                                                 
175 Por. kan. 432 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: M. SITARZ, Metropolita, [w:] Encyklopedia katolicka, 

t. 12, (red.) S. WILK, Lublin 2008, kol. 660-661; J. KRUKOWSKI, Prowincje i regiony kościelne, [w:] 

Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 296; J.I. ARRIETA, Zespoły Kościołów 

partykularnych, [w:] MajerKom., s. 308-309; W. GÓRALSKI, Lud Boży..., s. 196-200; TENŻE, Metropolia 

i metropolita w wymiarze prawnym – wczoraj i dziś, „Rocznik Teologii Katolickiej” 11 (2012), nr 2, s. 134; 

J. PRZYBYSŁAWSKA, Metropolitalne organy władzy w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku, 

„Kościół i Prawo” 7 (2018), nr 2, s. 66-71. 

176 Por. kan. 370, KPK/83; szerzej na ten temat: M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 121; 134; 

TENŻE, Opactwo terytorialne, opactwo udzielne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 14, (red.) E. GIGILEWICZ, 

Lublin 2010, kol. 604-605; TENŻE, Opactwo terytorialne, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1972-

1974; TENŻE, Prałatura terytorialna, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 2202; J. KRUKOWSKI, 

Prałat terytorialny, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 16, (red.) E. GIGILEWICZ, Lublin 2012, kol. 252; TENŻE, 

Kościoły partykularne, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 223; T. PAWLUK, 

Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 156; J.L. GUTIÉRREZ, Kościoły partykularne, [w:] 

MajerKom., s. 272-273; W. JAKUBOWSKI, M. SOLARCZYK, Ustrój Kościoła Rzymskokatolickiego. Wybrane 

zagadnienia instytucjonalne, Warszawa 2002, s. 145-146. 

177 Por. kan. 427 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: E. PRZEKOP, Administrator, [w:] Encyklopedia katolicka, 

t. 1, kol. 90-91; M. SITARZ, Administrator diecezji, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 34-37; TENŻE, 

Przeszkoda w działaniu i wakat stolicy biskupiej, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, 

s. 291-292; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 184-185; J.I. ARRIETA, Przeszkoda 

w działaniu i wakans stolicy, [w:] MajerKom., s. 307; F. BĄCZKOWICZ, J. BARON, W. STAWINOGA, Prawo 

kanoniczne…, t. 1, s. 499; W. GÓRALSKI, Lud Boży..., s. 188-191; J. WROCEŃSKI, Administrator diecezjalny 

jako tymczasowy rządca diecezją wakującą, ,,Prawo Kanoniczne” 46 (2003), nr 1-2, s. 39-56. 

178 Por. IOANNES PAULUS PP. II, Constitutio apostolica qua nova canonica ordinatio pro spirituali militum 

curae datur (21.04.1986), AAS 78 (1986), p. 481-486; tekst polski: JAN PAWEŁ II, Konstytucja apostolska 

„Spirituali Militum Curae” na temat ordynariatów wojskowych, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła zebrane, t. IV, 

s. 47-50; J. KRUKOWSKI, Kościoły partykularne, s. 226-227; J. OSIŃSKI, Ordynariat Wojskowy, Ordynariat 

Polowy, wikariat polowy, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 14, kol. 737-738; T. PŁOSKI, Duszpasterstwo 

w Wojsku Polskim. Studium prawne z uwzględnieniem praw człowieka i prawa humanitarnego, Olsztyn 

2006, s. 104-112. 

179 Por. kan. 295 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Prałat personalny, [w:] Encyklopedia 

katolicka, t. 16, kol. 252; M. SITARZ, P. WIERZBICKI, Prałatura personalna, [w:] Encyklopedia katolicka, 

t. 16, kol. 253-254; P. WIERZBICKI, Prałatura personalna, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, 

kol. 2196-2201; J. KORYTKOWSKI, Prałatury personalne, Warszawa 1991; J.I. ARRIETA, Prałatury 

personalne i ich relacje do struktur terytorialnych, „Roczniki Nauk Prawnych” 12 (2002), nr 2, s. 104-137; 

M. TUREK, Prałatura personalna w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku, „Kościół i Prawo” 

6 (2017), nr 1, s. 55-73. 

180 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 268. 

181 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216; M. ŻUROWSKI, Posoborowe pojęcie władzy zwyczajnej, 

s. 9-10. 
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prawniczych, jak: tożsamość prawna, reprezentacja albo ograniczona dekoncentracja 

władzy. Współcześnie, najczęściej w tym kontekście, używa się pojęcia partycypacji 

ograniczonej, która polega na tym, że na mocy samego prawa władza zastępcza wywodzi 

się od tej, która związana jest z urzędem podstawowym i nie różni się niczym innym poza 

tym, że jej charakter jest zależny, podporządkowany i ograniczony. Oznacza to, że władza 

zastępcza musi być wykonywana w jedności z podmiotem władzy podstawowej, który 

pozostaje zawsze wolny przy obsadzaniu urzędów wyposażonych w zwyczajną władzę 

zastępczą182. Tego typu władzę wykonują: Sekretariat Stanu, dykasterie, trybunały oraz inne 

organy Kurii Rzymskiej183, wikariusze zarówno generalni, jak i biskupi oraz sądowi184, 

a także wikariusze, prefekci i administratorzy apostolscy185. Władzę zastępczą posiada 

również administrator parafii186, jednak tylko w takiej mierze, w jakiej dokonany podział 

dotyczy urzędu proboszcza187. 

Władza rządzenia delegowana, w przeciwieństwie do wyżej omawianych, nie jest 

udzielana przez powierzenie urzędu, ale wprost poprzez nadanie jej pojedynczej bądź wielu 

osobom188. Wynika z tego, że każda władza, gdy nie jest związana z urzędem, ma charakter 

delegowany, i to bez względu na to czy przy jej nadawaniu użyto słowa „deleguję”, czy też 

jakiegokolwiek innego słowa. Do delegacji władzy dochodzi na podstawie aktu 

administracyjnego albo mocą samego prawa189. Ten jednak, kto twierdzi, że jest 

                                                 
182 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216-217. 

183 Por. kan. 360, KPK/83. 

184 Por. kan. 475 § 1; 476; 1420 § 1, KPK/83. 

185 Por. kan. 371, KPK/83; szerzej na ten temat: M. SITARZ, Prefekt, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 16, kol. 

357; TENŻE, Wikariusz apostolski, [w:] tamże, t. 20, (red.) E. GIGILEWICZ, Lublin 2014, kol. 568-569; 

TENŻE, Administracja apostolska, administratura apostolska, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, 

kol. 17-18; TENŻE, Wikariusz apostolski, [w:] tamże, kol. 2924-2927; A. ROMANKO, Prefekt apostolski, 

[w:] tamże, kol. 2232-2234; J. KRUKOWSKI, Kościoły partykularne, s. 224; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. II, s. 156-157; J.L. GUTIÉRREZ, Kościoły partykularne, s. 273-274; W. JAKUBOWSKI, 

M. SOLARCZYK, Ustrój Kościoła Rzymskokatolickiego…, s. 146-147. 

186 Por. kan. 540, KPK/83, szerzej na ten temat: E. PRZEKOP, Administrator, kol. 91; M. SITARZ, Słownik Prawa 

Kanonicznego, kol. 5; J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, [w:] Komentarz do 

Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 451-452; J. CALVO, Parafie, proboszczowie i wikariusze 

parafialni, [w:] MajerKom., s. 377. 

187 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216-217; M. ŻUROWSKI, Posoborowe pojęcie władzy zwyczajnej, 

s. 9-10. 

188 Por. G. DZIERŻON, Wykonywanie władzy delegowanej…, s. 99; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, 

s. 211. 

189 Por. kan. 976; 142 § 2; 144 § 1; 1079 § 2, KPK/83; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 197; 

R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216-218; M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 103-107; F. LEMPA, 

Pojęcie i podział władzy…, s. 238. 
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delegowany, w myśl kan. 131 § 3, KPK/83, zobowiązany jest udowodnić ten fakt. 

W przypadku rozpatrywanej władzy jej zakres określa sam delegujący, natomiast 

w przypadku delegacji a iure zakres określają odpowiednie przepisy. Jeżeli prawo się temu 

nie sprzeciwia, delegowany we własnym imieniu wykonuje władzę w granicach swoich 

uprawnień i wówczas od jego aktów można odwołać się do podmiotu delegującego. Inaczej 

niż w przypadku władzy zwyczajnej, tutaj ciężar dowodzenia leży po stronie wykonującego 

uprawnienia. W związku z tym, zgodnie z kan. 37, KPK/83, nadanie władzy poprzez akt 

administracyjny musi być dokonane na piśmie. Jednak dokument w tym przypadku nie jest 

jedynym dowodem. Jeśli zaistniałaby taka potrzeba, wystarczą również zeznania 

wiarygodnych świadków190. Jeżeli delegowany przekracza granice udzielonego 

upoważnienia, zarówno w odniesieniu do spraw, jak i osób, działa on w sposób nieważny 

(nihil agit)191. Gdyby stało się tak, że przez delegującego nie został konkretnie określony 

sposób działania podmiotu delegowanego, to wówczas działanie na inny sposób nie czyni 

aktu nieważnym192. 

Zdaniem hiszpańskiego kanonisty J. Arriety, czymś pośrednim pomiędzy władzą 

zwyczajną a delegowaną jest instytucja upoważnienia habitualnego193. W Kodeksie Prawa 

Kanonicznego z 1983 roku upoważnienie habitualne (facultas habitualis) nie zostało 

zdefiniowane194. Jedynie kan. 132, KPK/83 odnosi się do tego pojęcia195. Większość 

kanonistów upoważnienie habitualne rozumie jako udzielenie kompetencji, a więc 

uprawnienia (łac. facultas) ze względu na urząd kościelny. W taki sposób udzielone 

uprawnienie zostaje przypisane i połączone z urzędem, nawet jeśli nie staje się zakresem 

jego kompetencji, a więc nie staje się zakresem władzy zwyczajnej196. Inni autorzy z kolei 

definiują uprawnienie habitualne jako rodzaj władzy, która została udzielona na stałe albo 

na czas określony, lub też do konkretnie wskazanej liczby przypadków przez przełożonego 

                                                 
190 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216-217; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, 

s. 268. 

191 Por. kan. 133 § 1, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 217; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 125; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 268. 

192 Por. R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 218. 

193 Por. J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 125. 

194 Por. V. DE PAOLIS, A. D’AURIA, Le Norme Generali. Commento al Codice di Diritto Canonico. Libro 

primo, Città del Vaticano 2008, p. 432; P. SKONIECZNY, Upoważnienia habitualne (facultates habituales) 

– wprowadzenie do problematyki, „Annales Canonici” 12 (2016), s. 159. 

195 Por. P. SKONIECZNY, Upoważnienia habitualne…, s. 159. 

196 Por. tamże. 
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innej osobie kościelnej, aby mogła ona wykonywać władzę ważnie lub godziwie 

w dokonywaniu aktów zastrzeżonych komu innemu. Jeżeli co innego nie wynika z prawa, 

upoważnienia habitualnego, gdy nie było ono udzielone ze względu na zalety osoby 

(industrial personae) i nie zostało powiedziane co innego, nie można utracić. I tak na 

przykład, uprawnienie ordynariusza nie wygasa wraz z utratą urzędu, ponieważ udziela się 

go w myśl kan. 132 § 2, KPK/83 ze względu na urząd i przechodzi ono na jego następcę197. 

Wspomniany J. Arrieta z kolei definiuje upoważnienie habitualne jako pojęcie pośrednie 

pomiędzy władzą zwyczajną a delegowaną. W tym określeniu zawiera się prawny wymiar, 

który związany jest z wykonywaniem potestatis sacrae poprzez realizację ministerialnych 

aktów. Prawnie wyraża ono pewien wymiar władzy, jaka potrzebna jest do sprawowania 

aktów ministerialnych przy wykonywaniu potestatis sacrae. Treść uprawnień habitualnych 

może być dwojaka. Niekiedy ma charakter ministerialny, a więc na przykład dotyczy 

zezwoleń na udzielanie rozgrzeszenia czy przepowiadanie – i wówczas mowa jest 

o uprawnieniach w znaczeniu niewłaściwym. Natomiast wszystkie inne uprawnienia mają 

charakter jurysdykcyjny i wtedy określa się je jako uprawnienia sensu stricte. Istota tych 

uprawnień może wiązać się z działalnością ustawodawczą, wykonawczą bądź sądowniczą, 

zgodnie z regułami ustanowionymi w kan. 135, KPK/83. Uprawnienia habitualne sensu 

stricte zbliżone są do władzy zwyczajnej, ponieważ ma ona charakter ponadpersonalny 

i istnieje możliwość stałego związania owych uprawnień z urzędem. Podporządkowanie zaś 

ogólnym zasadom prawnym oraz całkowita zależność przy realizowaniu uprawnień od 

osoby, która ich udzieliła, ukazują z kolei podobieństwo do władzy delegowanej198. Do 

omawianej grupy uprawnień należą te, które przyznawane są legatom papieskim199 i ogólnie 

wszystkie, które zwykło określać się urzędami delegowanymi, a więc takie, jak: delegaci 

diecezjalni, wikariusze delegowani lub wizytatorzy apostolscy. Również na mocy kan. 455 

§ 1, KPK/83 kompetencje normatywne przyznane Konferencjom Episkopatu są 

uprawnieniami habitualnymi200. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku jasno jednak 

                                                 
197 Por. M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 185-186; TENŻE, Upoważnienie, [w:] Leksykon Prawa 

Kanonicznego, kol. 2840-2841; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 268-269; 

M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 107-108. 

198 Por. J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 125; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 217. 

199 Por. kan. 364, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Legaci Biskupa rzymskiego, [w:] Komentarz 

do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 211-213; J.L. GUTIÉRREZ, Najwyższa władza Kościoła, 

s. 267-268; R. SZEWCZYK, Pozycja prawna legatów Biskupa Rzymu, „Prawo Kanoniczne” 56 (2013), nr 1, 

s. 83-89. 

200 Por. J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 125. 
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wskazuje, że są one wykonywane zgodnie z przepisami o władzy delegowanej201 i winny 

być zarówno udzielane, jak i odwoływane na piśmie202. Jeśli uprawnienia związane są 

z wykonywanym urzędem, to wówczas nabywa się je na mocy samego prawa lub też na 

podstawie udzielenia przez kompetentną władzę, a więc taką, która posiada władzę 

rządzenia w zakresie zewnętrznym i jest zdolna do ważnego oraz godziwego działania, 

zgodnego z prawem203. Jeśli jakiś podmiot, co do istoty jest zdolny podejmować w pełni 

skuteczne działania prawne, to wówczas udzielanie zezwoleń o charakterze ministerialnym 

na uprawnienia habitualne nazywane jest przez doktrynę jako działanie niewłaściwe. 

W takim kontekście upoważnienia habitualne stają się źródłem swego rodzaju władzy, 

ponieważ uzupełniają elementy niezbędne, które wymagane są do podejmowania 

konkretnych działań. W myśl kan. 966, KPK/83 takim jest, na przykład uprawnienie do 

spowiadania lub – zgodnie z kan. 1111 § 1, KPK/83 – uprawnienie przysługujące 

duchownemu, który występuje w roli świadka kwalifikowanego przy zawieraniu 

małżeństwa. Tak jak w przypadku władzy delegowanej, tak też przy uprawnieniach 

habitualnych mogą być one a iure albo ab homine, a więc ogólne lub poszczególne. 

Celem pełnego omówienia niniejszego zagadnienia należy dodać, że instytucja 

uprawnienia habitualnego pojawiła się po konsultacjach projektu Księgi I z 1977 roku. 

W trakcie konsultacji dwie komisje Konferencji Episkopatu wyszły z propozycją 

przeniesienia zagadnienia uprawnień habitualnych do norm prawnych stanowiących 

o władzy rządzenia, a konkretnie po kanonie dotyczącym rodzajów tejże władzy204. 

W trakcie dyskusji, która miała miejsce w czasie tworzenia projektów, wykazano cechy 

wspólne upoważnień habitualnych oraz instytucji prawnej przywileju. Wskazane 

podobieństwo dotyczyło głównie udzielania uprawnień określonym adresatom normy 

prawnej. W obu instytucjach wygląda to identycznie205. Zasadniczą jednak różnicą 

w upodabnianiu uprawnienia habitualnego do przywileju okazał się być przedmiot. 

W uprawnieniu bowiem jest nim władza (potestas), natomiast w przywileju – łaska. Nadto 

w odniesieniu do tego typu władzy, nie jest ona ani zwyczajna, ani delegowana. 

                                                 
201 Por. kan. 132 § 1, KPK/83. 

202 Por. kan. 973, KPK/83; M. SITARZ, Upoważnienie, kol. 2841; R. SOBAŃSKI, Urzędy kościelne, [w:] 

Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. I, s. 247. 

203 Por. M. SITARZ, Upoważnienie, kol. 2840-2841. 

204 Por. P. SKONIECZNY, Upoważnienia habitualne…, s. 163. 

205 Por. tamże.  
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Zdecydowanie nie można się w niej dopatrywać cech natury łaski, ponieważ nie jest ona 

udzielana na korzyść adresata upoważnienia, jakim jest biskup diecezjalny, ale z myślą  

o innych. Istnieje możliwość, że upoważnienie habitualne może zawierać w sobie coś 

z udzielenia przywileju, ale jednak ostatecznie nie musi tak być zawsze. W ten sposób 

pojmowane upoważnienie habitualne jawi się jako odrębna instytucja kanonicznoprawna. 

Dlatego ostatecznie przepisy związane z upoważnieniem habitualnym znajdują się 

w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku w tytule o władzy rządzenia206. 

3.2.3. WŁADZA RZĄDZENIA A URZĄD KOŚCIELNY 

Zwyczajna władza rządzenia mocą samego prawa ściśle związana jest z pojęciem 

urzędu kościelnego (officium ecclesiasticum)207. Podejmując zatem próbę odpowiedzi na 

pytanie, jak w kanonicznym porządku prawnym należy rozumieć pojęcie urzędu 

kościelnego, trzeba rozpocząć od dokonania analizy terminu „urząd”. W Kodeksie Prawa 

Kanonicznego Jana Pawła II tym określeniem prawodawca posłużył się w kanonach 145 

oraz 274, używając łacińskiego słowa officium208, co należy tłumaczyć przede wszystkim 

jako obowiązek, powinność, ale również jako funkcja, urząd, godność209. Warto w tym 

kontekście mieć na uwadze, że synonimicznym w przywołanym wyżej kodeksie do pojęcia 

officium jest łaciński termin munus, który należy tłumaczyć jako ciężar, powinność210. Polski 

przekład Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku słowo munus tłumaczy jako zadanie211. 

Kardynał J. Ratzinger w sposób następujący rozumie teologiczną podstawę 

powierzania urzędów duchownym: ,,Posługa sakramentalna w jej różnych stopniach – 

biskup, prezbiter, diakon – ma znamienną nazwę ordo i jest jedyną trwałą, wiążącą strukturą, 

                                                 
206 Por. kan. 132, KPK/83; P. SKONIECZNY, Upoważnienia habitualne…, s. 163-164. 

207 Por. kan. 131 § 1, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216; J.I. ARRIETA, Władza rządzenia, s. 124; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 268; M. ŻUROWSKI, Problem władzy…, s. 91; 

J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne w Kościele…, s. 148. 

208 Por. P. FECZKO, Organ i urząd w polskim prawie administracyjnym i w Kodeksie Prawa Kanonicznego 

z 1983 roku, „Kościół i Prawo” 3 (2014), nr 2, s. 27; W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, 

s. 46. 

209 Por. A. JOUGAN, Słownik kościelny…, s. 463. 

210 Por. tamże, s. 436. 

211 Por. na przykład kan. 145 § 1, KPK/83, tekst łaciński: „Officium ecclesiasticum est quodlibet munus 

ordinatione sive divina sive ecclesiastica stabiliter constitutum in finem spiritualem exercendum”; tekst 

polski: „Urząd kościelny jest wszelkim zadaniem ustanowionym na stałe, z postanowienia czy to Bożego, 

czy kościelnego, dla realizacji celu duchowego”. 
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która wprowadza w Kościele istniejący od początku ład i konstytuuje go jako instytucję”212. 

Kościół tylko aktualizuje kapłaństwo Chrystusa213 i tym samym kontynuuje Jego urząd 

i dlatego zawsze uaktualnia władzę. Oznacza to, że poprzez objęcie urzędu jednocześnie 

otrzymuje się władzę, która jest wpisana w posługę świętych szafarzy. Urząd uobecnia 

Kościół i wiąże się z realizacją jego misji214. Zatem nie wolno pojmować go jedynie jako 

pojedynczą instytucję w Kościele. Jest on „sakramentem” zarówno rozpoznania oraz 

przyjęcia przez wspólnotę, jak też działania samego Boga. Użycie terminu 

„sakramentalność” w stosunku do urzędu kościelnego zdaje się być logiczne w kontekście 

jego celu, którym jest stałe, a tym samym trwałe ukierunkowanie na zbawienie dusz. Sens 

sakramentu święceń w Kościele odnaleźć można w posłudze duchownych wobec wspólnoty, 

której mają oni zapewnić wystarczających i dostatecznych środków do uświęcenia215. 

W związku z powyższym warto zauważyć, że urząd kościelny jest narzędziem 

posługiwania duchownych oraz – zgodnie z konstytucją Praedicatum Evangelium – również 

świeckich216. W przywołanym dokumencie w art. 14 § 3, odnoszącym się do struktury Kurii 

Rzymskiej, zapisano: „Urzędnicy, którzy w miarę możliwości pochodzą z różnych regionów 

świata, tak by Kuria Rzymska odzwierciedlała powszechność Kościoła, mają być dobierani 

spośród duchownych, członków instytutów życia konsekrowanego i stowarzyszeń życia 

apostolskiego oraz osób świeckich, wyróżniających się odpowiednim doświadczeniem, 

wiedzą potwierdzoną odpowiednimi kwalifikacjami, cnotą i roztropnością. Powinni oni być 

wybierani według obiektywnych i przejrzystych kryteriów oraz mieć stosowną liczbę lat 

doświadczenia w działalności duszpasterskiej”217. Kan. 274 § 1, KPK/83 stanowi, że jedynie 

duchowni mogą obejmować te urzędy, do sprawowania których wymaga się władzy 

święceń. Trzeba więc wyraźnie stwierdzić, że w ramach tej władzy nie wolno wiernym 

świeckim sprawować urzędów w sposób samodzielny bez wcześniejszego uzyskania misji. 

Istnieje także, zgodnie z wolą prawodawcy, możliwość ich współdziałania w wykonywaniu 

                                                 
212 J. RATZINGER, Pielgrzymująca wspólnota wiary. Kościół jako komunia, Kraków 2002, s. 161. 

213 Por. KK, nr 10. 

214 Por. F. LEMPA, Pojęcie i podział władzy…, s. 228-240; J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne 

w Kościele…, s. 146; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia przestępstwa, [w:] Salus animarum 

suprema lex w świetle kanonicznego prawa karnego, (red.) M. SAJ, Warszawa 2016, s. 129. 

215 Por. W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, s. 41-42. 

216 Por. M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia przestępstwa, s. 130; W. SOLIK, Prawo duchownych 

do otrzymywania…, s. 41-42. 

217 PE, nr III. 
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władzy jurysdykcji przez uczestniczenie w sprawowaniu urzędów, które wykonywane są 

w oparciu o działanie kolegialne218. Tak odczytywana wola ustawodawcy kościelnego 

znajduje swoje potwierdzenie na przykład w kan. 1421 § 2, KPK/83, z którego wynika, że 

istnieje możliwość ustanowienia osoby świeckiej sędzią kościelnym przy zachowaniu 

warunku, jakim jest pozytywna uchwała w tej sprawie Konferencji Episkopatu219. 

Godzi się w tym miejscu zauważyć, że zgodnie z kodeksową definicją urząd 

kościelny należy rozumieć jako jakiekolwiek zadanie, uzdalniające do realizowania celu 

duchowego, powierzone na stałe z ustanowienia zarówno Bożego, jak i kościelnego220. 

Urzędy z ustanowienia Bożego to te, które umożliwiają udział w kapłaństwie 

hierarchicznym. Należą do nich papież lub biskup221. Natomiast do tych z ustanowienia 

                                                 
218 Por. R. SOBAŃSKI, Kościół jako podmiot prawa, Warszawa 1983, s. 151; L. GEROSA, Prawo Kościoła, 

s. 256; 264; F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 85; W. SOLIK, Prawo duchownych do 

otrzymywania…, s. 41-45.  

219 Por. PAULUS PP. VI, Litterae apostolicae motu proprio „Causas matrimoniales” (28.03.1971), AAS 63 

(1971), art. V § 1, p. 443; J. KRUKOWSKI, Sądy w ogólności, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa 

Kanonicznego, t. V: Księga VII. Procesy, (red.) J. KRUKOWSKI, Poznań 2007, s. 37; L. DEL AMO, Różne 

stopnie i rodzaje sądów, [w:] MajerKom., s. 875; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. IV: 

Doczesne dobra Kościoła. Sankcje w Kościele. Procesy, Olsztyn 2009, s. 189; TENŻE, Reforma 

kanonicznego procesu małżeńskiego w świetle motu proprio „Causas matrimoniales”, „Prawo 

Kanoniczne” 16 (1973), nr 3-4, s. 261-263; J. KRZYWKOWSKA, Wybrane aspekty posłannictwa wiernych 

świeckich według Kodeksu Prawa Kanonicznego, „Kościół i Prawo” 17 (2015), nr 2, s. 46. 

220 Por. kan. 145 § 1, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Urzędy kościelne, s. 234-235; J.I. ARRIETA, Urzędy kościelne, 

[w:] MajerKom., s. 132-133; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 275; M. ŻUROWSKI, 

Problem władzy…, s. 188; L. GEROSA, Prawo Kościoła, s. 327; P. KALETA, Poszczególne przestępstwa 

i ustanowione za nie kary, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. IV/2: Księga VI. Sankcje 

karne w Kościele, (red.) J. KRUKOWSKI, Poznań 2022, s. 254; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, 

s. 224-225. 

221 Por. E. WILEMSKA, Urząd kościelny, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 19, (red.) E. GIGILEWICZ, Lublin 2013, 

kol. 1414-1415; R. SOBAŃSKI, Urzędy kościelne, s. 234-235; J.I. ARRIETA, Urzędy kościelne, s. 132; 

M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia przestępstwa, s. 128. 
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kościelnego zalicza się urząd wikariusza generalnego222, biskupiego223, sądowego224 lub 

proboszcza225. Przytoczona wyżej definicja urzędu kościelnego zaczerpnięta została 

z soborowego Dekretu o posłudze i życiu prezbiterów „Presbyterorum ordinis”226, 

natomiast Kodeks Prawa Kanoniczego z 1983 roku dokonał modyfikacji tejże definicji. 

W dokumentach soborowych użyto sformowania „zajęcie powierzone na stałe”, tymczasem 

według obowiązującego prawa, w aktualnej definicji urzędu stosuje się „zadanie 

ustanowione na stałe”227. W artykule M. Łojko zatytułowanym Wykorzystywanie urzędów 

do popełnienia przestępstwa doprecyzowano tę definicję, dodając jeszcze, że jest to zespół 

uprawnień oraz korelatywnie związanych z nim obowiązków228. Natura urzędu, jego 

struktura oraz charakter w odniesieniu do całości władzy kościelnej są kompatybilne 

z misją Zbawiciela oraz z ustanowieniem apostołów i nadaniem im władzy. Wiążącymi 

i konstytutywnymi elementami urzędu kościelnego są tryb oraz forma ich wykonywania, 

                                                 
222 Por. kan. 475; 477-478; 479 § 1, 3; 480-481, KPK/83; szerzej na ten temat: M. SITARZ, Słownik Prawa 

Kanonicznego, kol. 194; TENŻE, Wikariusz generalny, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, t. II, s. 255; TENŻE, 

Wikariusz generalny, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 2928-2931; J. KRUKOWSKI, Kuria 

diecezjalna, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 351-363; J.I. ARRIETA, Kuria 

diecezjalna, [w:] MajerKom., s. 332-336; J. SYRYJCZYK, Kompetencje wikariusza generalnego, [w:] 

Struktura i zadania kurii diecezjalnej. Materiały z ogólnopolskiej konferencji naukowej zorganizowanej 

w ramach obchodów „Roku Prymasa Tysiąclecia” przez Stowarzyszenie Kanonistów Polskich, Wydział 

Prawa Kanonicznego UKSW, Wydział Nauk Prawnych Towarzystwa Naukowego KUL oraz Wyższe 

Seminarium Duchowne Diecezji Warszawsko-Praskiej (Warszawa-Praga, 11-12 września 2001), (red.) 

J. KRUKOWSKI, K. WARCHAŁOWSKI, Warszawa 2003, s. 37-73; J. WROCEŃSKI, Kompetencje 

administracyjne w Kościele…, s. 163-164. 

223 Por. kan. 476; 477-478; 479 § 2-3; 480-481, KPK/83; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 194; 

TENŻE, Wikariusz biskupi, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, t. II, s. 254-255; TENŻE, Wikariusz biskupi, 

[w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 2927-2928; J. KRUKOWSKI, Kuria diecezjalna, s. 351-363; 

J.I. ARRIETA, Kuria diecezjalna, s. 332-336; M. STASIAK, Urząd wikariusza biskupiego, „Prawo 

Kanoniczne” 21 (1978), nr 1-2, s. 99-111; K. ORZESZYNA, Władza wikariusza biskupiego…, s. 139-150; 

J. WROCEŃSKI, Kompetencje administracyjne w Kościele…, s. 163-164. 

224 Por. kan. 1420, KPK/83; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 195; W. KRAIŃSKI, Wikariusz 

sądowy, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 2942-2947; J. KRUKOWSKI, Sądy w ogólności, s. 35-36; 

L. DEL AMO, Różne stopnie i rodzaje sądów, s. 874-875. 

225 Por. kan. 515-539, KPK/83; M. SITARZ, Słownik Prawa Kanonicznego, kol. 139-141; A. BARTCZAK, 

Proboszcz, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, t. II, s. 162; J. KRUKOWSKI, Proboszcz, [w:] Leksykon Prawa 

Kanonicznego, kol. 2245-2250; TENŻE, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 410-451; 

J. CALVO, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 356-376; I. GRABOWSKI, Prawo kanoniczne, 

s. 242-250; A. SŁOWIKOWSKA, Kompetencje koordynacyjne proboszcza. Wybrane zagadnienia, „Roczniki 

Nauk Prawnych” 20 (2010), nr 2, s. 191-212; J. ADAMCZYK, Współpracownicy proboszcza…, s. 7-12. 

226 Por. CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Decretum de presbyterorum ministerio et vita 

„Presbyterorum ordinis” (07.12.1965), AAS 58 (1966), s. 991-1024; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, 

Dekret o posłudze i życiu prezbiterów „Presbyterorum ordinis”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucje, 

Dekrety, Deklaracje…, nr 20,2; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 268. 

227 Por. kan. 145 § 1, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 254-255. 

228 Por. M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia przestępstwa, s. 128. 
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zawsze w Kościele – Ludzie Bożym229, we wspólnocie hierarchicznej (in communione 

hierarchica), jedynie z Głową Kolegium i innymi członkami zespołu biskupiego, a więc 

w porządku wzajemnie podporządkowanym230. Każdy bowiem, kto otrzymuje urząd, tym 

samym staje się uczestnikiem złączonej z nim władzy bądź w hierarchii kapłaństwa, bądź 

jurysdykcji231. Prawa, jak i obowiązki wykonywanej funkcji, a więc zakres władzy, 

uzależnione są od celu duchowego, jaki ma być osiągnięty poprzez zajmowanie konkretnego 

stanowiska. W związku z tym podmiot, który powierza dany urząd, nie ma prawa ani 

zmniejszyć, ani zwiększyć zakresu władzy, chyba że prawo wyraźnie by na to zezwalało232. 

Działalność organów kościelnych, które istnieją dla dobra publicznego, ma za zadanie 

prowadzić do jednoczenia całej wspólnoty Kościoła poprzez wykonywanie różnorodnych 

funkcji oraz posług charakterystycznych Kościołowi233. 

Jeżeli zaś chodzi o klasyfikację urzędów, to E. Sztafrowski podaje następujące 

rozróżnienie: 

- w zależności od tego czy urzędy nadawane są na konsystorzu, czy poza nim, wyróżniamy: 

konsystorskie i niekonsystorskie; 

- w zależności od tego, komu służą, wyróżnić można: diecezjalne – mogą bowiem z natury 

rzeczy albo z przepisu prawnego służyć diecezji lub zakonne – mogą pozostawać w służbie 

instytutowi zakonnemu; 

- w zależności od obowiązku rezydencji lub jego braku istnieją: urzędy rezydencjalne, a więc 

takie, z którymi związany jest obowiązek przebywania w miejscu pełnionych zadań, 

i nierezydencjalne; 

- w zależności od tego czy konkretna osoba może obejmować jeden urząd, czy też większą 

ich liczbę, można wyróżnić: połączalne i niepołączalne234. 

 

                                                 
229 Por. R. ŁUKASZYK, Pojęcie Kościoła jako ludu Bożego w eklezjologii Vaticanum II, „Rocznik 

Teologiczno-Kanoniczny” 2 (1969), s. 41-62; K. DULLAK, Najwyższa władza w Kościele…, s. 49. 

230 Por. J. KRZYWDA, Urząd kościelny, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 2866; M. ŻUROWSKI, 

Hierarchiczne funkcje zarządzania…, t. 2, s. 17; W. GÓRALSKI, Zasada jedności władzy…, s. 59-60; 

D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 201-202.  

231 Por. I. GRABOWSKI, Prawo Kanoniczne, s. 180-181; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, 

s. 201-202. 

232 Por. kan. 134 § 3; 479 § 1, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 239; 

R. SOBAŃSKI, Władza rządzenia, s. 216; TENŻE, Urzędy kościelne, s. 255-256. 

233 Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne. Część ogólna, s. 175. 

234 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 254-255. 
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4. UŚWIĘCAJĄCE ZADANIE KOŚCIOŁA REALIZOWANE NA PODSTAWIE WŁADZY 

ŚWIĘCEŃ 

Zgodnie z myślą najwyższego prawodawcy kościelnego zbawienie dusz „zawsze 

musi być w Kościele najwyższym prawem”235. Polecenie to realizowane jest poprzez 

wypełnianie misji nauczania, uświęcania i rządzenia. Wydaje się słusznym w kontekście 

tematu niniejszej dysertacji omówienie w tym miejscu istoty uświęcającego zadania 

Kościoła, a także, w oparciu o przepisy prawa kanonicznego, przywołanie podmiotów 

odpowiedzialnych za ważne i godziwe sprawowanie sakramentów świętych niezbędnych na 

drodze ku zbawieniu. 

4.1. KANONICZNE ASPEKTY UŚWIĘCAJĄCEGO ZADANIA KOŚCIOŁA 

Najwyższy prawodawca w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku reguluje  

w IV księdze zatytułowanej Uświęcające zadanie Kościoła misję uświęcania. Odnosi się do 

tego zagadnienia w kanonach od 834 do 1253, które zawierają szczegółowe unormowania 

dotyczące sakramentów i sakramentaliów. Przywołany tytuł stanowi novum w stosunku do 

Kodeksu piobenedyktyńskiego z 1917 roku, w którym nie było osobnej księgi poświęconej 

tym kwestiom. Jest to wyraz nowej koncepcji legislatora, który posłużył się zmienionym 

kryterium klasyfikacji w stosunku do poprzedniej kodyfikacji, w której omawiana materia 

znajdowała się w prawie rzeczowym, czyli w III księdze o tytule De rebus (o rzeczach). 

Podział ten został dokonany w oparciu o rzymską triadę: personae (osoby) – res (rzeczy) – 

actiones (działania, skargi)236. W obecnie obowiązującym Kodeksie Prawa Kanonicznego, 

ustawodawca zastosował nową systematykę, której fundamentem i myślą przewodnią jest 

doktryna Soboru Watykańskiego II. Wynika z niej, że Kościół – na wzór Chrystusa i w Jego 

imieniu – od początku swojego istnienia nieustannie wypełnia pasterską misję, która została 

mu powierzona. Dokonuje tego poprzez wierne realizowanie trzech nierozdzielnie 

związanych ze sobą zadań: nauczania, uświęcania i rządzenia237. Wobec tego zrozumiałym 

                                                 
235 Kan. 1752, KPK/83. 

236 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 319; J. KRUKOWSKI, J. KRZYWDA, 

Uświęcające zadanie Kościoła. Wprowadzenie, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. III/2, 

s. 13; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Wybrane 

aspekty, „Biuletyn Stowarzyszenia Absolwentów i Przyjaciół Wydziału Prawa Katolickiego Uniwersytetu 

Lubelskiego” 18 (2021), nr 1, s. 114. 

237 Por. KK, nr 21; 24-26; DB, nr 12-16; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 114. 



 

 

62 

 

wydaje się, że po tytule Nauczycielskie zadanie Kościoła, który stanowi treść III księgi 

kodyfikacji Jana Pawła II, prawodawca konsekwentnie w księdze IV umieszcza tytuł 

Uświęcające zadanie Kościoła238. 

Zadanie uświęcania, podejmowane w Kościele i przez Kościół, jest wielowymiarowe 

i dotyka zarówno płaszczyzny teologicznej, pastoralnej, liturgicznej oraz prawnej. Ujęcie 

prawnicze misji uświęcania, które zostało podjęte w niniejszej rozprawie, jest niezależne tak 

pod względem merytorycznym, jak i metodologicznym. Zagadnieniem uświęcania Kościoła 

zajmują się przede wszystkim teologia dogmatyczna i moralna, które na podstawie prawd 

objawionych ukazują moralne konsekwencje, stające się źródłem norm prawnych. Nie 

można pominąć teologii pastoralnej, która również odgrywa istotną rolę w realizacji zadania 

uświęcania Kościoła. Aspekt prawny w rzeczywistości eklezjalnej ma ścisły związek 

z duchowymi dobrami, jakimi są: sakramenty, Słowo Boże, a także wspólnota hierarchiczna, 

które stanowią przedmiot aktywności pastoralnej Kościoła. Z całym przekonaniem należy 

zauważyć, że misja uświęcania ma ścisły związek z liturgią, której celem jest sprawowanie 

publicznego kultu Bożego. W prowadzeniu do świętości zawiera się również nadzór nad 

prawidłowością dokonywania czynności liturgicznych. Przepisy odnoszące się do liturgii 

mają jednak węższy zakres niż prawo kanoniczne, które reguluje także kwestie związane ze 

środkami pozaliturgicznymi. Są nimi między innymi: modlitwy kościelne oraz osobiste 

praktyki pokutne wynikające z pobożności ludowej239. Chociaż przepisy prawne znajdujące 

się w części kodyfikacji prawa kanonicznego traktującej o uświęcającym zadaniu Kościoła 

dotyczą czynności liturgicznych, warto zauważyć, że nie wyczerpują całego zakresu prawa 

liturgicznego. Stanowią one jedynie szczątkowy zbiór norm, który odnosi się do 

sakramentów, a także innych aktów kultu Bożego urzeczywistnianych w Kościele. 

W oparciu o treść kan. 2, KPK/83 warto zaznaczyć, iż unormowania odnoszące się do liturgii 

znajdują się przede wszystkim w księgach liturgicznych240. Prawo kanoniczne nie jest 

w stanie objąć w całości zadania uświęcania, które posiada wymiar nadprzyrodzony. Nie 

                                                 
238 Por. J. KRUKOWSKI, J. KRZYWDA, Uświęcające zadanie Kościoła. Wprowadzenie, s. 13; K. KAMIŃSKI, 

Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 114. 

239 Por. J. KRUKOWSKI, J. KRZYWDA, Uświęcające zadanie Kościoła. Wprowadzenie, s. 13-14; B.F. PIGHIN, 

Diritto sacramentale, Venezia 2006, p. 17-48; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 114-115. 

240 Por. J. KRUKOWSKI, J. KRZYWDA, Uświęcające zadanie Kościoła. Wprowadzenie, s. 14; P. LOMBARDÍA, 

Przepisy ogólne, [w:] MajerKom., s. 55; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 115. 
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wolno bowiem zgodzić się na to, by odrzucić porządek prawny wspólnoty Kościoła bądź 

działać w przeciwieństwie do niego podczas realizacji kultu Bożego241. 

W księdze IV Kodeksu Jana Pawła II w 420 przepisach zawarto regulacje zagadnień 

dotyczących uświęcającego zadania Kościoła. Kanony wstępne, a więc od 834 do 839, są 

normami ogólnymi, wyjaśniającymi niezbędne zasady, których inspiracje odnaleźć można 

w teologicznym nauczaniu Soboru Watykańskiego II242. Część I omawianej księgi243 

stanowią normy prawne dotyczące siedmiu sakramentów świętych244. Kolejna część, 

zatytułowana Pozostałe akty kultu Bożego245, poświęcona jest innym aktom kultu Bożego246. 

Część III, zatytułowana Miejsca i czasy święte247, zawiera natomiast określone przez 

prawodawcę kościelnego kwestie dotyczące warunków i okoliczności ściśle związanych 

z aktami kultu Bożego248. 

Kult liturgiczny stanowią przede wszystkim sakramenty święte, poprzez które Lud 

Boży jednoczy się z Chrystusem. Zgodnie z definicją legalną: „Sakramenty Nowego 

Testamentu, ustanowione przez Chrystusa Pana i powierzone Kościołowi, jako czynności 

Chrystusa i Kościoła są znakami oraz środkami, poprzez które wyraża się i wzmacnia wiara, 

oddawany jest Bogu kult i dokonuje się uświęcenie człowieka. Z tej to racji w najwyższym 

stopniu przyczyniają się do utworzenia, umocnienia i zamanifestowania kościelnej 

wspólnoty; dlatego w ich sprawowaniu święci szafarze oraz pozostali wierni powinni okazać 

najwyższą cześć i należną staranność”249. Konieczne jest, by zaistniały trzy istotne elementy, 

                                                 
241 Por. K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 115. 

242 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, Warszawa 1986, s. 93; P. HEMPEREK, 

Uświęcające zadanie Kościoła. Kanony wprowadzające, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego 

z 1983 r., t. 3, s. 55; J. KRUKOWSKI, J. KRZYWDA, Uświęcające zadanie Kościoła. Wprowadzenie, s. 14; 

K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 115. 

243 Por. kan. 840-1165, KPK/83. 

244 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 93; 101; P. HEMPEREK, Uświęcające zadanie 

Kościoła. Kanony wprowadzające, s. 55; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 322; 

J. KRUKOWSKI, J. KRZYWDA, Uświęcające zadanie Kościoła. Wprowadzenie, s. 14; K. KAMIŃSKI, 

Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 115. 

245 Por. kan. 1166-1204, KPK/83. 

246 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 93; P. HEMPEREK, Uświęcające zadanie 

Kościoła. Kanony wprowadzające, s. 55; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 115. 

247 Por. kan. 1205-1253, KPK/83. 

248 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 93; P. HEMPEREK, Uświęcające zadanie 

Kościoła. Kanony wprowadzające, s. 55. 

249 Kan. 840, KPK/83; szerzej na ten temat: M. ZABOROWSKI, Sakramenty święte w aspekcie 

prawno-historycznym, „Prawo Kanoniczne” 55 (2012), nr 2, s. 29-54. 
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aby można było mówić o publicznym kulcie Bożym. Pierwszym z nich jest warunek 

zakładający, że kult jest sprawowany w imieniu Kościoła i zgodnie z jego intencją. Drugi 

dotyczy podmiotu, to znaczy muszą go celebrować osoby kompetentne, a więc prawnie do 

tego wyznaczone. Trzecim warunkiem jest konieczność zastosowania czynności 

zatwierdzonych przez upoważnioną do tego władzę kościelną. Uczestnictwo w publicznym 

kulcie Bożym następuje z chwilą włączenia się wiernych w świętą liturgię, w czasie której 

dzięki sakramentalnym znakom rzeczywiście i sposób pełny biorą oni udział w zbawczej 

tajemnicy Chrystusa. Proces zjednoczenia poszczególnych ludzi z Jezusem, który jest Głową 

Kościoła, a także pozostałymi członkami Ludu Bożego dokonuje się dzięki temu, że 

oddawanie czci Bogu sprawowane jest właściwie, czyli zgodnie z prawem. Wówczas ma 

miejsce uświęcenie wiernych, a także całego Kościoła, który wielbi Boga. Najwyższy 

prawodawca kościelny w kan. 834 § 1, KPK/83 praktycznie uznaje za tożsame publiczny 

kult Boży i liturgię250. Istota czynności liturgicznych zakłada, że powinny być one 

sprawowane we wspólnocie eklezjalnej, co oznacza obecność wiernych i ich aktywne 

zaangażowanie. Nie wolno wspomnianych czynności nazywać i traktować jako czynności 

prywatnych, ponieważ są one celebracjami Kościoła, który określany jest „sakramentem 

jedności”251. 

Legislator kościelny w ramach uświęcającego zadania Kościoła – poza 

sakramentami i pozostałymi aktami kultu Bożego – precyzuje, a tym samym wyjaśnia, że 

Kościół przez poświęcenie bądź błogosławieństwo przeznacza wybrane miejsca, określając 

je świętymi po to, by oddawać w nich chwałę Bogu, a także wypełniać pobożne praktyki 

wiernych. Do miejsc świętych należą kościoły, kaplice oraz cmentarze, które muszą być 

odpowiednio dostosowane do celebracji liturgicznych w taki sposób, aby umożliwić 

wiernym czynny i pełny udział w kulcie Bożym252. Do uświęcającego zadania Kościoła 

                                                 
250 Por. KK, nr 1; KL, nr 7; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 97; T. PAWLUK, Prawo 

kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 320; J. KRZYWDA, Sakramenty. Kanony wstępne, [w:] Komentarz 

do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. III/2, s. 16; E. TEJERO, Uświęcające zadanie Kościoła, [w:] 

MajerKom., s. 518; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 118. 

251 Por. kan. 837, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 97-98; P. HEMPEREK, 

Uświęcające zadanie Kościoła. Kanony wprowadzające, s. 57; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 320; J. KRZYWDA, Sakramenty. Kanony wstępne, s. 16; 19-20; E. TEJERO, Uświęcające 

zadanie Kościoła, s. 520-521; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 118-119. 

252 Szerzej na ten temat: kan. 1205-1243, KPK/83; J. BAKALARZ, Miejsca i czasy święte, [w:] Komentarz do 

Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3, s. 376-393; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 407-423; J. KRUKOWSKI, Miejsca i czasy święte, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa 

Kanonicznego, t. III/2, s. 428-461; J.T. MARTÍN DE AGAR, Miejsca i czasy święte, [w:] MajerKom., 
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włączono także czasy święte, których celem jest budzenie pobożności wśród wiernych 

i rozszerzanie kultu Bożego. Najwyższy prawodawca w Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana 

Pawła II dokonał podziału czasów świętych na dni świąteczne i dni pokuty253. 

4.2. PODMIOTY ODPOWIEDZIALNE ZA WYPEŁNIANIE ZADANIA UŚWIĘCANIA 

W celu właściwego poznania kryteriów użytych przez najwyższego ustawodawcę, 

który dokonał prawnej regulacji uświęcającego zadania Kościoła, należy przywołać 

kan. 2, KPK/83, w którym można przeczytać: „Kodeks zazwyczaj nie określa obrzędów, 

jakie należy zastosować przy sprawowaniu czynności liturgicznych (…)”. W połączeniu 

z przedstawioną zasadą prawną warto zestawić także kan. 838, KPK/83, w którym zostały 

wymienione podmioty posiadające kompetencje do wydawania właściwych norm 

liturgicznych. Należą do nich: Stolica Apostolska, biskup diecezjalny oraz – jeśli wyraźnie 

wskazują na to przepisy prawa – Konferencja Episkopatu. Do zadań Stolicy Piotrowej należy 

kierowanie liturgią Kościoła powszechnego. Przede wszystkim sprawuje ona nadzór nad 

wydawaniem ksiąg liturgicznych, których przekład na języki narodowe zatwierdza 

i dopuszcza do użytku. Jej zadaniem jest także troska o to, by liturgiczne zarządzenia były 

starannie wprowadzane w życie i respektowane254. Szczególną rolę w tym zakresie odgrywa 

Dykasteria do spraw Kultu Bożego i Dyscypliny Sakramentów, której rolą jest „czuwanie, 

aby wszędzie wiernie przestrzegane były prawa Kościoła i przepisy liturgiczne”255. Rolą 

Konferencji Episkopatu jest przygotowanie tłumaczeń ksiąg liturgicznych na języki 

narodowe oraz, po stosownym zatwierdzeniu Najwyższej Stolicy, przygotowanie ich 

publikacji. Na poziomie Kościoła partykularnego prawem biskupa diecezjalnego jest 

ustanawianie koniecznych norm liturgicznych, do których zachowania zobowiązani są 

                                                 
s. 727-745; J. DYDUCH, Rola Kodeksu Prawa Kanonicznego 1983 w realizowaniu misji Kościoła, „Prawo 

Kanoniczne” 57 (2014), nr 1, s. 36; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 119. 

253 Szerzej na ten temat: kan. 1244-1253, KPK/83; J. BAKALARZ, Miejsca i czasy święte, s. 410-429; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 424-428; J. KRUKOWSKI, Miejsca i czasy święte, 

s. 461-476; J.T. MARTÍN DE AGAR, Miejsca i czasy święte, s. 745-751; J. DYDUCH, Rola Kodeksu Prawa 

Kanonicznego…, s. 36; TENŻE, Obchodzenie czasów świętych w Polsce – aktualny stan prawny, „Ruch 

Biblijny i Liturgiczny” 69 (2016), nr 1, s. 49-63. 

254 Por. JAN PAWEŁ II, Konstytucja apostolska „Pastor Bonus” o Kurii Rzymskiej, art. 66; PE, nr V. 

255 PE, nr V; por. CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, Instructio de quibusdam 

observandis et vitandis circa sanctissimam Eucharistiam „Redemptionis sacramentum” (25.03.2004), 

AAS 96 (2004), p. 549-601; tekst polski: KONGREGACJA DS. KULTU BOŻEGO I DYSCYPLINY 

SAKRAMENTÓW, Instrukcja o tym, co należy zachować, a czego unikać w związku z Najświętszą Eucharystią 

„Redemptionis sacramentum”, Poznań 2004, nr 17. 
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podlegli jego pieczy wierni256. Realizowanie świętych i pobożnych praktyk, a także troskę 

o tę dziedzinę misji kościelnej, która stanowi pomoc na drodze do zbawienia Ludu Bożego, 

powierzono ordynariuszom miejsca257. Prawodawca precyzyjnie wymienił podmioty 

kompetentne do wydawania i regulacji niezbędnych norm liturgicznych. W związku 

z powyższym nikomu innemu, w tym także prezbiterom, nie wolno niczego zmieniać 

w liturgii ani poprawiać, bądź też na własną rękę czynić cokolwiek, co nie wynikałoby 

z przepisów prawa258. Duchowni, na mocy władzy święceń, zobowiązani są do realizowania 

uświęcającego zadania Kościoła przede wszystkim poprzez sprawowanie sakramentów. Ich 

działanie jednak zawsze musi być zgodne z zatwierdzonymi przez właściwe podmioty 

przepisami. W przeciwnym razie, jakiekolwiek wykroczenie w ramach wykonywania 

zadania (munus), będzie stanowiło nadużycie władzy świętej (potestas sacra), która uzdalnia 

duszpasterzy do realizacji tego zadania. Podsumowując zatem, można zdobyć przekonanie, 

że w księdze IV Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawła II zostały zawarte warunki 

dotyczące funkcji i aktów koniecznych do wypełniania kultu Bożego, regulacje określające 

właściwą materię i formę niezbędną do sprawowania sakramentów i sakramentaliów, a także 

wymogi moralno-prawne kierowane do szafarzy, potrzebne do ważnego i godziwego 

sprawowania posługi uświęcania, którą podejmują oni na podstawie władzy święceń259. 

Uświęcające zadanie Kościoła jest określane jako posługa kapłańska. Wynika to 

z faktu, że wspólnota Ludu Bożego stanowi lud kapłański. Nauczanie Soboru 

Watykańskiego II uważa liturgię „za wypełnianie kapłańskiej funkcji Jezusa Chrystusa. 

W niej przez znaki dostrzegalne wyraża się i w sposób właściwy dla poszczególnych znaków 

dokonuje uświęcenie człowieka, a Mistyczne Ciało Jezusa Chrystusa, to jest Głowa ze 

swymi członkami, sprawuje pełny kult publiczny”260. Należy mieć świadomość, że działanie 

                                                 
256 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 99-100; P. HEMPEREK, Uświęcające zadanie 

Kościoła. Kanony wprowadzające, s. 59-60; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, 

s. 321; E. TEJERO, Uświęcające zadanie Kościoła, s. 521-523; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie 

Kościoła…, s. 116. 

257 Por. kan. 839 § 2, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 100; T. PAWLUK, 

Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 321; E. TEJERO, Uświęcające zadanie Kościoła, s. 524; 

K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 116. 

258 Por. KL, nr 22 § 3; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 100; K. KAMIŃSKI, 

Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 116. 

259 Por. J. KRUKOWSKI, J. KRZYWDA, Uświęcające zadanie Kościoła. Wprowadzenie, s. 14; K. KAMIŃSKI, 

Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 116. 

260 KL, nr 7; por. kan. 834 § 1, KPK/83; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 320; 

E. TEJERO, Uświęcające zadanie Kościoła, s. 518; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 117. 
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Kościoła i działanie Chrystusa stanowi jedno podczas celebracji liturgicznej. Potwierdzenie 

tej zasady znajduje się w Kodeksie z 1983 roku: „Zadanie uświęcania Kościół wypełnia 

w szczególny sposób przez świętą liturgię, która słusznie jest uznawana za sprawowanie 

kapłańskiego zadania Jezusa Chrystusa; w niej poprzez dostrzegalne znaki wyraża się 

i w sposób właściwy dla poszczególnych znaków dokonuje się uświęcenie człowieka, 

a mistyczne Ciało Jezusa Chrystusa, to jest Głowa i członki, sprawuje pełny publiczny kult 

Boży”261. W myśl nauki Soboru Watykańskiego II wszyscy, którzy stanowią wspólnotę 

eklezjalną, zaproszeni są do udziału w zadaniu uświęcenia, które wypełnia Kościół, 

ponieważ zakłada to realizację przez każdego wiernego powołania do świętości. 

Pierwszorzędne znaczenie w wypełnianiu tego zadania mają biskupi, wspomagani przez 

prezbiterów i diakonów. Wierni świeccy w pewnym zakresie także mogą współdziałać 

w misji uświęcenia poprzez wypełnianie obowiązków chrześcijańskich262. Potwierdzeniem 

wyżej przedstawionej zasady jest norma prawna zawarta w kan. 835 § 1, KPK/83, która 

stanowi: „Zadanie uświęcania wykonują przede wszystkim biskupi, którzy są 

arcykapłanami, głównymi szafarzami Bożych misteriów oraz moderatorami, promotorami 

i strażnikami życia liturgicznego w powierzonym sobie Kościele”263. Dalej prawodawca 

kodeksowy uczy: „Wykonują je również prezbiterzy, którzy będąc także uczestnikami 

kapłaństwa Chrystusowego, jako jego szafarze pod władzą biskupa, są konsekrowani do 

sprawowania kultu Bożego i uświęcania ludu”264. Udział w tej misji mają także diakoni265 

i wierni świeccy266. 

                                                 
261 Kan. 834 § 1, KPK/83. 

262 Por. KK, nr 39-42; K. KAMIŃSKI, Uświęcające zadanie Kościoła…, s. 117. 

263 Por. KK, nr 26; DB, nr 2-3; 41; kan. 387, KPK/83; P. HEMPEREK, Uświęcające zadanie Kościoła. Kanony 

wprowadzające, s. 56; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 320; J. KRZYWDA, 

Sakramenty. Kanony wstępne, s. 17; J.L. GUTIÉRREZ, Biskupi, s. 284-285; E. TEJERO, Uświęcające zadanie 

Kościoła, s. 519; J. DYDUCH, Rola Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 34. 

264 Kan. 835 § 2, KPK/83; por. KK, nr 28; 41; DB, nr 15; DP, nr 7; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 97; P. HEMPEREK, Uświęcające zadanie Kościoła. Kanony wprowadzające, s. 56; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 320; J. KRZYWDA, Sakramenty. Kanony wstępne, 

s. 17; E. TEJERO, Uświęcające zadanie Kościoła, s. 519; J. DYDUCH, Rola Kodeksu Prawa Kanonicznego…, 

s. 34. 

265 Por. kan. 835 § 3, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 97; P. HEMPEREK, 

Uświęcające zadanie Kościoła. Kanony wprowadzające, s. 56; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 320; J. KRZYWDA, Sakramenty. Kanony wstępne, s. 18; E. TEJERO, Uświęcające zadanie 

Kościoła, s. 519; J. DYDUCH, Rola Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 34; K. KAMIŃSKI, Uświęcające 

zadanie Kościoła…, s. 118. 

266 Por. kan. 835 § 4, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 97; P. HEMPEREK, 

Uświęcające zadanie Kościoła. Kanony wprowadzające, s. 56; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 320; J. KRZYWDA, Sakramenty. Kanony wstępne, s. 18; E. TEJERO, Uświęcające zadanie 
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5. TEOLOGICZNO-PRAWNE PODSTAWY SAKRAMENTU CHRZTU  

Sakramenty, będące świętymi znakami, zostały ustanowione przez Chrystusa, 

a Kościół jest ich depozytariuszem. Dzięki nim wyraża się i umacnia wiara, dokonuje się 

uwielbienie Boga, a także uświęcenie człowieka. Przyczyniają się one do zbudowania, 

umocnienia i zintegrowania wspólnoty kościelnej267. Pełne wtajemniczenie chrześcijańskie 

zakłada przyjęcie sakramentów inicjacji, do których należą: chrzest, bierzmowanie oraz 

Eucharystia268. Wtajemniczenie to, jak wynika z samego brzmienia tego terminu, 

wprowadza człowieka do udziału w tajemnicy życia samego Boga, który pragnie uświęcać 

i zbawiać. Wierni, przez chrzest, odradzają się do nowego życia, następnie otrzymują łaskę 

umocnienia w sakramencie bierzmowania, a w Eucharystii zyskują pokarm na drodze do 

życia wiecznego. Wyliczone znaki łaski, jak uczy Kościół, stanowią niezbędną podstawę do 

osiągnięcia skarbów życia Bożego, uzdalniając jednocześnie do postępowania w doskonałej 

miłości269. W Katechizmie Kościoła Katolickiego wyrażona została prawda, że: „chrzest 

święty jest fundamentem całego życia chrześcijańskiego, bramą życia w Duchu (vitae 

spiritualis ianua) i bramą otwierającą dostęp do innych sakramentów. Przez ten dar 

zostajemy wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako synowie Boży, stajemy się członkami 

Chrystusa oraz zostajemy wszczepieni w Kościół i stajemy się uczestnikami jego 

                                                 
Kościoła, s. 519; J. DYDUCH, Rola Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 34; K. KAMIŃSKI, Uświęcające 

zadanie Kościoła…, s. 118. 

267 Por. kan. 840, KPK/83; E. TEJERO, Sakramenty, [w:] MajerKom., s. 525; J. KRZYWDA, Sakramenty, [w:] 

Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. III/2, s. 24-25. 

268 Por. kan. 842 § 2, KPK/83; A. SKOWRONEK, Chrzest. Doktryna, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, (red.) 

R. ŁUKASZYK, Lublin 1989, kol. 358; G. KOCH, Sakramentologia – zbawienie przez sakramenty, [w:] 

Podręcznik teologii dogmatycznej, (red.) W. BEINERT, Kraków 1999, s. 139-141; CZ. KRAKOWIAK, 

Z teologii wtajemniczenia chrześcijańskiego, „Ruch Biblijny i Liturgiczny” 45 (1992), nr 2-6, s. 65; 

J. KRZYWDA, Sakramenty, s. 26; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski 

i Prymasów w zakresie sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, „Prawo Kanoniczne” 40 (1997), 

nr 3-4, s. 125. 

269 Por. KKK, nr 1212; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 2; J. KRZYWDA, Sakramenty, 

s. 26-27; W. SCHENK, Chrzest dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, „Ruch Biblijny 

i Liturgiczny” 26 (1973), nr 1, s. 35-36; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”. 

Teologiczne i prawne aspekty kanonów 849-878 KPK (1983), „Sympozjum” 22 (2018), nr 2, s. 165. 
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posłania”270. Termin „chrzest” (gr. βάπτισις – zanurzenie271) oznacza zanurzenie człowieka 

w śmierci Jezusa, a także pogrzebanie starego stworzenia. Pojęcie to zostało przejęte przez 

język łaciński, który z kolei chrzest określa terminem baptismus272. Sakrament ten jest 

obmyciem i odrodzeniem w Duchu Świętym (por. Tt 3,5-7), które daje możliwość 

osiągnięcia Bożego królestwa (por. J 3,5). Idąc za myślą Soboru Watykańskiego II, należy 

stwierdzić, że przez pierwszy z sakramentów wierni otrzymują inkorporację do Kościoła 

i dlatego są przeznaczeni do udziału w kulcie chrześcijańskim, oraz jako odrodzone dzieci 

Boże mają obowiązek dawać świadectwo wiary przed ludźmi273. 

5.1. ZNACZENIE I WARTOŚĆ CHRZTU 

Sakrament chrztu został ustanowiony przez Zbawiciela po Jego zmartwychwstaniu. 

Dowodem tego są słowa, które wypowiedział do apostołów: „Idźcie i nauczajcie wszystkie 

narody, udzielając im chrztu w imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego. Uczcie je zachowywać 

wszystko, co wam przykazałem” (Mt 28,19-20). Jednak zapowiedź tegoż sakramentu 

odnaleźć można już w Starym Testamencie, kiedy to zostało wyjaśnione znaczenie wody 

i Ducha Bożego, jak również w opisach stworzenia świata, potopu, przejścia przez Morze 

Czerwone oraz wzięcia w posiadanie Ziemi Obiecanej274. Omawiany sakrament 

                                                 
270 KKK, nr 1213; por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 2-3; W. SCHENK, Chrzest 

dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, s. 27; 37; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji 

Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 126; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka 

do sakramentu chrztu, „Studia Gdańskie” 28 (2011), s. 91; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności 

i godziwości chrztu ze strony przyjmującego sakrament według aktualnie obowiązującego prawa 

w Kościele rzymskokatolickim, „Studia Redemptorystowskie” 11 (2013), s. 382; R. PTAK, Sakrament chrztu 

w służbie „communio ecclesiae”…, s. 165; K. DULLAK, Chrzest źródłem kapłańskiego posłannictwa 

Chrystusa. Szafarstwo sakramentów, „Seminare” 41 (2020), nr 2, s. 33. 

271 Por. Słownik grecko-polski, (oprac.) O. JUREWICZ, t. 1, Warszawa 2000, s. 144. 

272 Por. KKK, nr 1214; IOANNES PAULUS PP. II, Litterae encyclicae „Redemptor hominis” (04.03.1979), AAS 

71 (1979), p. 257-324; tekst polski: JAN PAWEŁ II, Encyklika „Redemptor hominis”, [w:] JAN PAWEŁ II, 

Dzieła zebrane, t. I: Encykliki, Kraków 2006, nr 20; A. JOUGAN, Słownik kościelny…, s. 65-66; 

J. KUDASIEWICZ, Chrzest. Teologia – podstawy biblijne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, kol. 353-354; 

Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 667; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat 

o sakramentach, [w:] Dogmatyka, (red.) E. ADAMIAK, A. CZAJA, J. MAJEWSKI, t. 5, Warszawa 2007, s. 291; 

T. SYCZEWSKI, Sakrament chrztu świętego, „Studia Teologiczne” 15 (1997), s. 155; A. ROJEWSKI, Triada 

sakramentalna: chrzest – bierzmowanie – Eucharystia. Aspekt teologicznopastoralny, „Roczniki 

Liturgiczne” 56 (2009), nr 1, s. 389; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych w ujęciu 

liturgiczno-kanonicznym, „Ruch Biblijny i Liturgiczny” 70 (2017), nr 3, s. 259. 

273 Por. KK, nr 11; Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 672; R. SOBAŃSKI, Chrzest jako czynnik 

konstytuujący Kościół w dokumentach Soboru Watykańskiego II, „Śląskie Studia 

Historyczno-Teologiczne” 3 (1970), s. 146; T. SYCZEWSKI, Sakrament chrztu świętego, s. 162; R. PTAK, 

Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 180; K. DULLAK, Chrzest źródłem kapłańskiego 

posłannictwa Chrystusa…, s. 27. 

274 Por. KKK, nr 1217-1222; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 3; G. KOCH, 

Sakramentologia – zbawienie przez sakramenty, s. 151-153; Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, 
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urzeczywistnia się poprzez zewnętrzny akt obmycia w wodzie przy jednoczesnym 

wypowiedzeniu formuły trynitarnej275, która zawiera się w słowach: „N., ja ciebie chrzczę 

w imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego”276. 

Zgodnie z nauczaniem Kościoła „od najdawniejszych czasów chrzest jest udzielany 

dzieciom, ponieważ jest łaską i darem Bożym, które nie zakładają ludzkich zasług. Dzieci 

są chrzczone w wierze Kościoła”277. Grzegorz z Nazjanzu wyraża przekonanie, że chrzest 

„jest z darów Bożych najpiękniejszym i najwspanialszym (…). Nazywamy [go] darem, łaską 

(…), namaszczeniem, (…) kąpielą odrodzenia, pieczęcią – jednym słowem: wszelkimi 

nazwami drogocenności. Darem nazywa się dlatego, że jest dane również i tym, którzy 

przedtem nic nie przynieśli; łaską – że jest dane i winowajcom; (…) namaszczeniem – jako 

coś kapłańskiego i królewskiego, gdyż obie te godności łączyły się z namaszczeniem; 

kąpielą – ponieważ obmywa; pieczęcią – ponieważ zabezpiecza i oznacza posiadłość 

Pana”278. W każdym sakramencie, który jest darem, dostrzec trzeba hojność Boga, który jest 

szczodrym darczyńcą. W przypadku chrztu dzieci szczególnie uwypuklona zostaje prawda 

o miłości Boga wyrażonej poprzez ten darmowy dar usynowienia. Staje się on bowiem 

udziałem tych, którzy jeszcze nie potrafią rozpoznać jego wartości279. 

W myśl definicji zawartej w Katechizmie Kościoła Katolickiego należy wyciągnąć 

wniosek, że tylko chrzest czyni człowieka członkiem Ciała Chrystusowego, to znaczy, że na 

jego podstawie zostaje włączony on do Kościoła. Staje się jednocześnie przybranym 

                                                 
s. 668-669; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 293-294; R. PTAK, Sakrament chrztu 

w służbie „communio ecclesiae”…, s. 165. 

275 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 5; J. KUDASIEWICZ, Chrzest. 

Teologia – podstawy biblijne, kol. 353; G. KOCH, Sakramentologia – zbawienie przez sakramenty, s. 136; 

Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 669; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, 

s. 297; 299-300; G.L. MÜLLER, Dogmatyka katolicka, s. 670; P. HEMPEREK, Chrzest, [w:] Komentarz do 

Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3, s. 77; J. KRZYWDA, Chrzest, [w:] Komentarz do Kodeksu 

Prawa Kanonicznego, t. III/2, s. 36; K. DULLAK, Chrzest źródłem kapłańskiego posłannictwa Chrystusa…, 

s. 27. 

276 OBP, nr 60. 

277 KKK, nr 1282; por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu. Refleksje kanoniczno-

pastoralne, [w:] Semel Deo dedicatum non est ad usum humanos ulterius transferendum. Księga 

pamiątkowa dedykowana ks. prof. dr. hab. Julianowi Kałowskiemu MIC z okazji siedemdziesiątej rocznicy 

urodzin, (red.) J. WROCEŃSKI, B. SZEWCZUL, A. ORCZYŃSKI, Warszawa 2004, s. 291. 

278 S. GREGORIUS NAZIANZENUS, Oratio XL, [w:] PG 36,360-425; tekst polski: ŚW. GRZEGORZ Z NAZJANZU, 

Mowa 40: O świętym chrzcie, nr 3-4, [w:] ŚWIĘTY GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowy wybrane, Warszawa 

1967, s. 437-438. 

279 Por. KKK, nr 1250; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 291; 

A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców do chrztu dziecka, „Teologia i Moralność” 

10 (2015), nr 1, s. 118. 
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dzieckiem Boga280. Chrzest, podobnie jak bierzmowanie oraz święcenia, wyciska na 

katechumenie niezatarte znamię, zwane pieczęcią Ducha Świętego bądź charakterem 

sakramentalnym, który nigdy nie może być odwołany. Wobec tego, są one przyjmowane raz 

w życiu i nie wolno udzielać ich ponowie281. Ze swej natury, pierwszy z sakramentów gładzi 

grzech pierworodny, wszystkie grzechy ciężkie i powszednie oraz kary za grzechy, a także 

czyni człowieka zdolnym do przezwyciężania sił zła i do działań zmierzających do 

osiągnięcia zbawienia282. Katechizm Kościoła Katolickiego w numerze 1263 zawiera 

prawdę, że: „W tych, którzy zostali odrodzeni, nie pozostaje więc nic, co mogłoby 

przeszkodzić im w wejściu do Królestwa Bożego, ani grzech Adama, ani grzech osobisty, 

ani skutki grzechu, wśród których najcięższym jest oddzielenie od Boga”. W aspekcie 

teologicznym ogromne bogactwo wynikające z przyjęcia chrztu w życiu człowieka 

wywołuje także następujące skutki: wszczepia do misterium paschalnego, daje możliwość 

wejścia do Ludu Bożego, owocuje przyjęciem łaski synostwa Bożego, czyni nowym 

człowiekiem w Jezusie, ustanawiając go świątynią Ducha Świętego. Poza tym 

zapoczątkowuje uczestnictwo w Chrystusowym kapłaństwie283 i, jak nauczał papież Jan 

                                                 
280 Por. KKK, nr 1213; J. KUDASIEWICZ, Chrzest. Teologia – podstawy biblijne, kol. 354; K. MIKOŁAJCZUK, 

Wtajemniczenie chrześcijańskie, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 3029; Cz.S. BARTNIK, 

Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 672; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 303; 

A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 260; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie 

„communio ecclesiae”…, s. 166; K. DULLAK, Chrzest źródłem kapłańskiego posłannictwa Chrystusa…, 

s. 27; B. TROJANOWSKI, Kwerenda przed sakramentem chrztu świętego. Kwestie teologiczno-prawne, 

„Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 38 (2021), nr 1, s. 145-159. 

281 Por. kan. 845 § 1, KPK/83; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 4; J. KUDASIEWICZ, 

Chrzest. Teologia – podstawy biblijne, kol. 353; H. BOURGEOIS, B. SESBOÜÉ, P. TIHON, Historia dogmatów, 

t. 3: Znaki zbawienia. Sakramenty, Kościół, Najświętsza Panna Maria, Kraków 2001, s. 269-270; 

P. HEMPEREK, Chrzest, s. 76; E. TEJERO, Sakramenty, s. 530; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 31-32; T. JAKUBIAK, 

Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 385. 

282 Por. KK, nr 7; KL, nr 6; IOANNES PAULUS PP. II, Adhortatio apostolica post-synodalis „Christifideles laici” 

de vocatione et missione laicorum in Ecclesia et in mundo (30.12.1988), AAS 81 (1989), p. 393-521; tekst 

polski: JAN PAWEŁ II, Posynodalna adhortacja apostolska „Christifideles laici” o powołaniu i misji 

świeckich w Kościele i w świecie dwadzieścia lat po Soborze Watykańskim II, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła 

zebrane, t. II, nr 11; KKK, nr 1263; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 5; 

J. KUDASIEWICZ, Chrzest. Teologia – podstawy biblijne, kol. 353-354; Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka 

katolicka, t. 2, s. 672; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 303-304; G.L. MÜLLER, 

Dogmatyka katolicka, s. 670; 675; 681; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 36; T. SYCZEWSKI, Sakrament chrztu 

świętego, s. 160; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 292; T. GAŁKOWSKI, 

Postulaty de lege ferenda w odniesieniu do chrztu dzieci, „Łódzkie Studia Teologiczne” 19 (2010), s. 57; 

K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 93; R. PTAK, Sakrament chrztu 

w służbie „communio ecclesiae”…, s. 166; 180; K. DULLAK, Chrzest źródłem kapłańskiego posłannictwa 

Chrystusa…, s. 27. 

283 Por. J. KUDASIEWICZ, Chrzest. Teologia – podstawy biblijne, kol. 354; B. MOKRZYCKI, Droga 

chrześcijańskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 282; Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, 

s. 672; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 93; J. KODZIA, Prawo do 

sakramentu chrztu według Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., „Colloquia Theologica Ottoniana” 

2 (2012), s. 96; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 180. 
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Paweł II, „ustanawia realne i nierozerwalne więzy z Przenajświętszą Trójcą”284, powodując 

duchowe odrodzenie. Nie wolno zapomnieć również, że sakrament chrztu czyni człowieka 

χριστιανός, a więc chrześcijaninem285, co rozumie się jako własność Chrystusa bądź 

należący do Chrystusa286. 

5.2. CHRZEST W UJĘCIU KODEKSOWYM 

Najwyższy prawodawca kościelny stwierdza, że: „Chrzest, brama sakramentów, 

konieczny do zbawienia przez rzeczywiste lub przynajmniej zamierzone przyjęcie, przez 

który ludzie są uwalniani od grzechów, odradzają się jako dzieci Boże i ukształtowani na 

wzór Chrystusa niezniszczalnym charakterem włączeni są do Kościoła, jest ważnie 

udzielany jedynie przez obmycie prawdziwą wodą z zastosowaniem należytej formy 

słownej” 287. Użyte w kodeksie sformułowanie „brama sakramentów” (ianua 

sacramentorum) wyraża prawdę, że chrzest jest pierwszym z sakramentów, a jednocześnie 

podstawą kolejnych288. Wobec tego, jego przyjęcie jest warunkiem udzielenia innych, co 

znajduje potwierdzenie w normie prawnej zawartej w kan. 842 § 1, KPK/83: „Kto nie przyjął 

chrztu, nie może być ważnie dopuszczony do pozostałych sakramentów”. Dodać trzeba 

nadto, że od ważnego udzielenia chrztu zależy także skuteczność kolejnych, co oznacza, że 

nie wystarczy w tym przypadku jedynie chrzest pragnienia289. 

Należy w tym miejscu podkreślić prawdę o konieczności chrztu do zbawienia. Fakt 

ten wynika z nauczania samego Chrystusa, które wyraża się w słowach: „Kto uwierzy 

                                                 
284 IOANNES PAULUS PP. II, Litterae encyclicae „Redemptoris missio” de perenni vi mandati missionalis 

(07.12.1990) AAS 83 (1991), p. 249-340; tekst polski: JAN PAWEŁ II, Encyklika „Redemptoris missio”, 

[w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła zebrane, t. I, nr 47. 

285 Por. Słownik grecko-polski, t. 1, s. 522. 

286 Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 668; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, 

s. 291; 303-304; M. POHL, Sakramenty i życie, Warszawa 2009, s. 202; J. KODZIA, Prawo do sakramentu 

chrztu…, s. 96; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 166. 

287 Kan. 849, KPK/83; por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 36. 

288 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 76; E. TEJERO, Sakramenty, s. 526; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 326; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 95; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane 

do ważności i godziwości chrztu…, s. 382; P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci w kontekście chrztu 

świętego i wychowania religijnego, „Studia Oecumenica” 13 (2013), s. 161-162; D. CENALMOR, J. MIRAS, 

Prawo kanoniczne, s. 337-338. 

289 Por. J. KRZYWDA, Sakramenty, s. 26; R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem dzieci, 

„Kościół i Prawo” 10 (1992), s. 101; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, 

s. 398; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 260; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo 

kanoniczne, s. 337-338. 
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i przyjmie chrzest, będzie zbawiony” (Mk 16,16), a także: „jeśli się ktoś nie narodzi 

powtórnie, nie może ujrzeć królestwa Bożego (…), jeśli się ktoś nie narodzi z wody 

i z Ducha, nie może wejść do królestwa Bożego” (J 3,3.5)290. Kodeks Prawa Kanonicznego 

z 1983 roku w kan. 849 potwierdza tę prawdę, uściślając, że do zbawienia konieczny jest 

chrzest rzeczywiście przyjęty bądź też zamiar jego przyjęcia. W pierwszym przypadku, 

prawodawca ma na myśli chrzest z wody, który realnie się odbywa. Dotyczy to tych, którym 

głoszona była Ewangelia i którzy mieli możliwość proszenia o ten sakrament291. W drugim 

przypadku natomiast, chodzi o tak zwany chrzest pragnienia, którego istota została wyrażona 

w Konstytucji dogmatycznej o Kościele „Lumen gentium” Soboru Watykańskiego II 

w następujących słowach: „Ci bowiem, którzy bez własnej winy nie znając Ewangelii 

Chrystusa i Jego Kościoła, szczerym sercem szukają jednak Boga, a Jego wolę poznaną 

przez nakaz sumienia starają się pod wpływem łaski wypełniać w swoim postępowaniu, 

mogą osiągnąć wieczne zbawienie”292. Ta kwestia zostanie jeszcze szczegółowo 

doprecyzowana w II rozdziale niniejszej dysertacji. 

W związku z tym, że Kościół uczy, iż chrzest jest konieczny do zbawienia, a także 

w oparciu o prawdę, że każdy człowiek ma dążyć do przyjęcia tego sakramentu, należy 

wyciągnąć logiczny wniosek, że prawo do niego przysługuje każdemu człowiekowi293. 

W Instrukcji o chrzcie dzieci „Pastoralis actio” Kongregacji Nauki Wiary294 wyrażona 

została prawda, że: „chrzest dzieci jest poważnym obowiązkiem”295, ponieważ jest 

gwarantem zbawienia, i wobec tego „z zasady nie powinno się dzieciom odmawiać daru 

                                                 
290 Por. KKK, nr 1257; SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Instructio de baptismo parvulorum 

„Pastoralis actio” (20.10.1980), AAS 72 (1980), p. 1137-1156; tekst polski: KONGREGACJA NAUKI WIARY, 

Instrukcja o chrzcie dzieci „Pastoralis actio”, [w:] Prawo sakramentów. Wybór źródeł Kościoła 

łacińskiego, (red.) E. SZCZOT, D. KWIATKOWSKI, W. LECH, Lublin 2017, nr 28; A. SKOWRONEK, Chrzest. 

Doktryna, kol. 359; Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 674; P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci 

w kontekście chrztu…, s. 161-162; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 166. 

291 Por. KK, nr 14; Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 674; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 76; E. TEJERO, 

Chrzest, [w:] MajerKom., s. 533; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 36; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do 

sakramentu chrztu…, s. 294; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 93; 

K. DULLAK, Chrzest źródłem kapłańskiego posłannictwa Chrystusa…, s. 33. 

292 KK, nr 16; por. A. SKOWRONEK, Chrzest. Doktryna, kol. 359; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 76; J. KRZYWDA, 

Chrzest, s. 36. 

293 Por. E. SZCZOT, Prawo wiernego do Eucharystii według Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., Lublin 

2000, s. 73; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 97. 

294 Na podstawie konstytucji apostolskiej Praedicate Evangelium z 2022 roku zmieniono nazwę Kongregacji 

Nauki Wiary na Dykasteria Nauki Wiary; por. PE, nr V. 

295 PA, nr 28; por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 293. 
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tych dóbr”296. Nadto Katechizm Kościoła Katolickiego dodaje, że: „Gdyby Kościół i rodzice 

nie dopuszczali dziecka do chrztu zaraz po urodzeniu, pozbawiliby je bezcennej łaski stania 

się dzieckiem Bożym”297. Także ustawodawca kościelny w obowiązującym Kodeksie Prawa 

Kanonicznego stanowi, że: „Wierni mają prawo do otrzymywania od swoich pasterzy 

pomocy z duchowych dóbr Kościoła, zwłaszcza słowa Bożego i sakramentów”298. Nie 

oznacza to jednak, że Kościół nie może stawiać określonych wymagań przed udzieleniem 

sakramentu chrztu. Istnieją warunki wynikające z prawa, które odnoszą się do konieczności 

zapewnienia, że sakramentalna łaska będzie rozwijana przez gorliwe wychowanie w wierze, 

a także w chrześcijańskim życiu. Stawiane są one przede wszystkim rodzicom lub bliskim 

dziecka, choć w różny sposób mogą być uzupełnione przez eklezjalną wspólnotę299. Ta 

kwestia staje się coraz częściej powodem niezrozumienia przez tych, którzy proszą o chrzest, 

ponieważ wydaje się, że współczesny człowiek zatraca postrzeganie działania Chrystusa 

i Kościoła w kategoriach łaski, okazując postawę roszczeniową wobec jakichkolwiek 

wymagań. Tymczasem Kościół nie tylko ma prawo, ale i obowiązek regulować kwestie 

korzystania z sakramentów przy użyciu narzędzi prawnych, strzegąc w ten sposób ich 

świętości. Wynika to z tego, że chrzest nie jest sprawą prywatną poszczególnych ludzi i jego 

szafowanie nie może opierać się na indywidualnych upodobaniach kogokolwiek300. Wobec 

tego, istnieje możliwość jego odłożenia, gdy rozeznają tak duszpasterze troszczący się 

o dobro duchowe wiernych, a nawet – gdy istnieje brak zapewnienia wychowania w wierze 

lub pojawia się lekceważące odrzucanie praktyk życia religijnego – mają oni prawo 

odmówić udzielenia tego sakramentu301. 

Najwyższy prawodawca kościelny w kan. 849, KPK/83 stanowi, że chrzest uwalnia 

od grzechów, odradza ludzi jako dzieci Boże, upodabnia ich do Chrystusa oraz czyni 

                                                 
296 PA, nr 28; por. P. HEMPEREK, Chrzest. Przepisy kanoniczne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, kol. 367; 

R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem dzieci, s. 102-103. 

297 KKK, nr 1250; por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 295; 

K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 94. 

298 Kan. 213, KPK/83; por. D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 149-150. 

299 Por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 293; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania 

prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 94. 

300 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 61; R. SOBAŃSKI, Słowo i sakrament jako czynniki kształtujące prawo 

kościelne, „Prawo Kanoniczne” 16 (1973), nr 1-2, s. 8-9; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 98. 

301 Por. PA, nr 28; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 295; Z. JANCZEWSKI, 

Dopuszczenie do chrztu niemowląt w aspekcie odpowiedzialności za Kościół, „Annales Canonici” 2 (2006), 

s. 127; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 56; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do 

dopuszczenia dziecka…, s. 94. 
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członkami Kościoła302. Natomiast w kan. 204 § 1, KPK/83, definiując wiernych, podaje, że 

są nimi ci, którzy przez chrzest zostali wszczepieni w Chrystusa, co wyraża się w duchowej 

relacji pomiędzy ochrzczonym a Zbawicielem. Poza tym dokonało się ich włączenie do 

wspólnoty Ludu Bożego, dzięki czemu stali się uczestnikami potrójnego zadania Chrystusa 

i Kościoła: kapłańskiego, prorockiego i królewskiego303. Udział w kapłańskim zadaniu 

Jezusa czyni wiernych realizatorami Jego misji. Tworzą oni bowiem kapłaństwo 

powszechne, które istotnie różni się od tego urzędowego, a więc hierarchicznego. Na 

podstawie przyjęcia chrztu wszyscy wierni uczestniczą w życiu Kościoła przez 

przyjmowanie sakramentów, szczególnie udział w Eucharystii, a także składanie duchowych 

ofiar, modlitwę, dawanie przykładu świętego życia i czynną miłość bliźniego304. Prorocka 

funkcja Chrystusa jest realizowana w życiu wiernych poprzez pogłębianie i strzeżenie 

depozytu wiary, rozwijanie charyzmatów, jak również szerzenie o Nim żywego świadectwa 

„przede wszystkim życiem wiary i miłości i składając Bogu ofiarę chwały, owoc warg, które 

wyznają Jego imię”305. Królewskie zadanie Jezusa natomiast zobowiązuje uczestniczących 

w nim do służby innym, przez co dokonuje się urzeczywistnianie Bożego planu zbawienia 

wobec każdego człowieka306. Udzielenie sakramentu chrztu świętego skutkuje nie tylko 

wprowadzeniem istoty ludzkiej w nową rzeczywistość nadprzyrodzoną, związaną 

z zanurzeniem w Trójcy Świętej i uczynieniem członkiem Ludu Bożego, ale również tworzy 

nową sytuację prawną tego, który przyjął chrzest307. Związane jest to z przyjęciem na siebie 

określonych praw i obowiązków, co wynika z nabycia przez niego kościelnej osobowości 

prawnej. Przepis prawny zawarty w kan. 96, KPK/83 stanowi, że: „Przez chrzest człowiek 

                                                 
302 Por. kan. 849, KPK/83; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 36; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 96; 

P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci w kontekście chrztu…, s. 120. 

303 Por. kan. 204 § 1, KPK/83; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 77; J. HERVADA, Wierni, [w:] MajerKom., s. 162; 

T. SYCZEWSKI, Sakrament chrztu świętego, s. 160-161; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do 

dopuszczenia dziecka…, s. 93; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 137-138; 337-338. 

304 Por. KK, nr 10-11; KL, nr 48; G.L. MÜLLER, Dogmatyka katolicka, s. 682; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 77; 

J. HERVADA, Wierni, s. 162; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, [w:] Komentarz do 

Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 16; R. SOBAŃSKI, Chrzest jako czynnik konstytuujący Kościół…, 

s. 144-145; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 93; R. PTAK, Sakrament 

chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 166. 

305 KK, nr 12; por. J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 17; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania 

prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 93. 

306 Por. KK, nr 10; 33; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 17; K. MIERZEJEWSKI, 

Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 93. 

307 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 532-533; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 180; 

M. SITARZ, Prawa dziecka w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Wybrane zagadnienia, „Kościół 

i Prawo” 21 (2020), nr 1, s. 92; B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, 

Wrocław 2022, s. 42-43. 
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zostaje wcielony do Kościoła Chrystusowego i staje się w nim osobą, z obowiązkami 

i prawami przynależnymi chrześcijanom – uwzględniając ich pozycję – w takiej mierze, 

w jakiej pozostają oni we wspólnocie kościelnej, i o ile nie stoi na przeszkodzie żadna 

sankcja nałożona zgodnie z prawem”. Kanoniczną osobowość prawną człowiek nabywa nie 

z woli ustawodawcy ani też nie zostaje mu ona nadana lub przyznana w oparciu o prawo, 

lecz uzyskuje ją na podstawie chrztu, natomiast prawo kanoniczne jedynie ją potwierdza308. 

Do podstawowych prerogatyw ochrzczonego należą: możliwość przyjmowania 

sakramentów, karmienie się Słowem Bożym, a także sięganie po inne bogactwa duchowe 

Kościoła. Odpowiedniemu korzystaniu z tych praw, a także realizowaniu tych obowiązków 

przez wiernego, służą normy prawa kanonicznego zawarte w Kodeksie z 1983 roku, 

szczególnie ujęte w kanonach od 849 do 878. Z przepisów tych wynika, że pierwszy z trzech 

sakramentów inicjacji chrześcijańskiej odgrywa najistotniejszą rolę, ponieważ otwiera drogę 

do przyjęcia pozostałych. Dla wspólnoty Ludu Bożego stanowi on duchowy fundament, 

dzięki któremu rozwija się communio ecclesiae zarówno w wymiarze wertykalnym, jak 

i horyzontalnym, przy założeniu Bosko-ludzkiego charakteru Kościoła309. 

Należy dodać, że rozróżnia się dwie odmienne formy celebracji pierwszego 

z sakramentów. W przepisach kodeksowych i liturgicznych znajdują się regulacje dotyczące 

chrztu udzielanego dzieciom, a także związane z jego przyjęciem przez dorosłych. Takie 

rozróżnienie podyktowane jest logicznym faktem, że dziecko nie jest zdolne do 

egzystencjalnej odpowiedzi Bogu i dlatego nie może w sposób samodzielny wyznać wiary, 

ponieważ nie osiągnęło jeszcze wieku rozeznania. Wielowiekowa praktyka, sięgająca 

czasów apostolskich, uwzględnia możliwość chrzczenia dzieci w oparciu o wiarę 

i odpowiednie zapewnienie ich rodziców lub opiekunów, a także wspólnoty całego 

Kościoła310. Obrzędy chrztu dzieci ujmują tę kwestię w następujących słowach: „dzieciom 

                                                 
308 Por. P. HEMPEREK, Chrzest. Przepisy kanoniczne, kol. 366; A. DE FUENMAYOR, Pozycja kanoniczna osób 

fizycznych, [w:] MajerKom., s. 103; R. SOBAŃSKI, Osoby fizyczne i prawne, [w:] Komentarz do Kodeksu 

Prawa Kanonicznego, t. I, s. 164-166; J. KRZYWDA, Sakramenty, s. 26; B.W. ZUBERT, Chrzest – podstawą 

nowej podmiotowości prawnej, [w:] B.W. ZUBERT, Pro iure et vita. Wybór pism, Lublin 2005, s. 563; 

Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, uzdrowienia 

i święceń w porządku prawnym Kościoła Katolickiego, Warszawa 2011, s. 51-52; I. KORZIŃSKI, 

Podmiotowość prawna dziecka nienarodzonego, „Rocznik Teologii Katolickiej” 15 (2016), nr 1, s. 21; 

M. SITARZ, Prawa dziecka w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku…, s. 92; D. CENALMOR, J. MIRAS, 

Prawo kanoniczne, s. 143-145. 

309 Por. T. SYCZEWSKI, Sakrament chrztu świętego, s. 161; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do 

dopuszczenia dziecka…, s. 93; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 181. 

310 Por. PA, nr 4-10; 14-15; 31; A. SKOWRONEK, Chrzest. Doktryna, kol. 360; Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie 

do chrztu niemowląt…, s. 116-118; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 56; A. MAĆKOWSKI, 

Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych w świetle unormowań prawnych Kościoła łacińskiego, 
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nie należy odmawiać chrztu, ponieważ chrzci się je w wierze tego właśnie Kościoła, 

wyznawanej publicznie przez rodziców, przez chrzestnych i przez innych uczestników”311. 

Co do chrztu dorosłych, należy podkreślić, że kandydat sam podejmuje decyzję o przyjęciu 

tego sakramentu, dlatego wymaga się od niego, aby w sposób dobrowolny i świadomy 

zamanifestował wobec Kościoła wolę włączenia do Ludu Bożego poprzez chrzest312. 

Specyfika celebrowania omawianego sakramentu, w zależności czy chodzi o chrzest dzieci, 

czy dorosłych, znajduje się w odpowiednich księgach liturgicznych, a mianowicie 

w Obrzędach chrztu dzieci oraz Obrzędach chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych. 

Kwestie udzielania go reguluje także Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku. 

6. DUCHOWNY JAKO PODMIOT NADUŻYCIA WŁADZY 

Omawiając tematykę nadużycia władzy przez duchownego, niezbędnym jest 

wyjaśnienie samego pojęcia „duchowny”, określanego „świętym szafarzem”, jak 

i przybliżenie jego pozycji prawnej we wspólnocie Kościoła, co prawodawca reguluje 

w Księdze II Lud Boży Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku313. 

Pojęcie „duchowny” (łac. clericus314) stosuje się w odniesieniu do mężczyzny 

ochrzczonego, który przyjął sakrament święceń315 i jest wyposażony w odpowiednią 

władzę316. Wśród duchowieństwa można wyróżnić tych, którzy przynależą do grupy 

                                                 
„Colloquia Theologica Ottoniana” 2 (2012), s. 119; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, 

s. 260. 

311 OBP, nr 2; por. Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 118-120; 122; T. GAŁKOWSKI, 

Postulaty de lege ferenda…, s. 57. 

312 Por. kan. 865 § 1, KPK/83; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego jako warunek ważności 

sakramentu, „Prawo i Kościół” 1 (2006), s. 21; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 119; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 260; B. TROJANOWSKI, 

Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 78-80. 

313 Por. kan. 232-293, KPK/83; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 180-222; 

M. MADEJCZYK, Obowiązek duchownych popierania pokoju…, s. 321-322. 

314 Por. A. JOUGAN, Słownik kościelny…, s. 115. 

315 Por. kan. 1024, KPK/83; szerzej na ten temat: A. BARTCZAK, Duchowny, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, 

t. II, s. 60; P. HEMPEREK, Święcenia, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3, 

s. 193; J.M. GONZÁLEZ DEL VALLE, Święcenia, s. 613; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, 

t. II, s. 385; M. PASTUSZKO, Przyjmujący święcenia (kanony 1024-1025), „Prawo Kanoniczne” 44 (2001), 

nr 1-2, s. 102; M. BIDER, Vir baptizatus podmiotem święceń diakonatu w Kodeksie Prawa Kanonicznego 

w ujęciu historyczno-prawnym, „Kościół i Prawo” 7 (2018), nr 2, s. 79-97; T. JAKUBIAK, Problem ważności 

przyjęcia sakramentu święceń w prawie Kościoła katolickiego, Płock 2018, s. 13; 15; 23-187. 

316 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 33; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy 

sakramentów…, s. 258. 
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diecezjalnej (clericus secularis317) oraz zakonnej (clericus regularis318). W Piśmie Świętym 

Nowego Testamentu duchownego określa się jako osobę, która cieszy się obecnością Ducha 

Świętego (por. Rz 8,9; 1 P 2,5) i działa pod Jego wpływem, oraz jako człowieka 

odnowionego. Kapłan jest jednocześnie przeciwieństwem tego, co światowe (por. J 15,18-

19) oraz tego, co cielesne (por. 1 Kor 3,1). Na drodze ordynacji otrzymuje on szczególne 

przyporządkowanie do Boga i jako należący do Królestwa niebieskiego angażuje się w jego 

sprawy. Może stać się nim jedynie mężczyzna z chwilą przyjęcia sakramentu święceń 

w stopniu diakonatu. Jednocześnie na mocy tego sakramentu każdy duchowny zostaje 

inkardynowany do konkretnego Kościoła partykularnego, ewentualnie prałatury 

personalnej, instytutu życia konsekrowanego czy stowarzyszenia życia apostolskiego319. 

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku ustawodawca obok praw 

i obowiązków, które przysługują wszystkim wiernym, wymienia również te, które odnoszą 

się wyłącznie do świętych szafarzy320. Można podzielić je na dwie grupy. Pierwsza dotyczy 

wszystkich duchownych jednakowo, druga zaś różni się w zależności od stopnia przyjętych 

święceń. Bez względu jednak na to, do powinności każdego duchownego należy: 

okazywanie czci i szacunku papieżowi oraz swojemu ordynariuszowi321, dążenie do 

                                                 
317 Por. A. JOUGAN, Słownik kościelny…, s. 115. 

318 Por. tamże. 

319 Por. H. RYBCZYŃSKI, Duchowny, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, (red.) R. ŁUKASZYK, Lublin 1989, kol. 

309; Z. JAWORSKI, Duchowny, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 601-602; P. HEMPEREK, Reforma 

święceń niższych i subdiakonatu, „Prawo Kanoniczne” 16 (1973), nr 3-4, s. 209-228; szerzej na ten temat: 

E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 1, s. 320; J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli 

duchowni, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 54-117; T. PAWLUK, Prawo 

kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 76-77; W. GÓRALSKI, Lud Boży..., s. 63-68; M. MADEJCZYK, 

Obowiązek duchownych popierania pokoju…, s. 323. 

320 Por. kan. 273-289, KPK/83; szerzej na ten temat: A. BARTCZAK, Duchowny, s. 60; E. SZTAFROWSKI, 

Podręcznik prawa kanonicznego, t. 1, s. 325-335; W. GÓRALSKI, Lud Boży..., s. 68-76; W. WENZ, 

Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych w Kościele katolickim, „Wrocławski Przegląd 

Teologiczny” 8 (2000), nr 1, s. 197-217; G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego…, s. 104. 

321 Por. kan. 273, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 93-94; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 80; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli 

duchowni, s. 207; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, s. 206-207; 

G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego…, s. 104; P. TWARDOWSKI, Obowiązek duchownych…, 

s. 9-40. 
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świętości życia322, odmawianie Liturgii Godzin323 i odprawianie rekolekcji324. Nadto kapłani 

winni dbać o wspólną modlitwę325, zachowanie braterstwa326 oraz szerzenie współpracy 

między sobą327. Powinni też, do czego zachęca prawodawca, każdego dnia sprawować 

Eucharystię328, rozważać Słowo Boże329, prowadzić rozmyślanie330, często przystępować do 

sakramentu pokuty331 oraz nosić stosowny strój kapłański, przypisany prawem332. Duchowni 

zobligowani są także do podejmowania ciągłej formacji intelektualnej333, bezwzględnego 

                                                 
322 Por. kan. 276 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 97; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 82-83; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli 

duchowni, s. 209; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, s. 208-209; 

S. KASPRZAK, Celibat wymogiem do święceń według obowiązującego prawa kościelnego, „Roczniki Nauk 

Prawnych” 13 (2003), nr 2, s. 225; M.M. PÉREZ, Obowiązek duchownych dążenia do świętości, [w:] 

Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 95-110. 

323 Por. kan. 276 § 2, 3º, KPK/83; CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, 

Responsa ad quaestiones circa obligationem persolvendi Liturgiam Horarum (15.11.2000), „Notitiae” 

3 (2001), p. 190-194; tekst polski: KONGREGACJA DS. KULTU BOŻEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTÓW, 

Odpowiedzi na pytania dotyczące obowiązku odmawiania Liturgii Godzin, „Ruch Biblijny i Liturgiczny” 

56 (2003), nr 4, s. 285-288; szerzej na ten temat: T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, 

s. 83; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, s. 216; M.M. PÉREZ, Obowiązek 

duchownych dążenia do świętości, s. 111-115; M. CYRKLAFF, Obowiązek sprawowania Liturgii godzin 

w Kościele, „Studia Gdańskie” 43 (2018), s. 174-175; 179-180. 

324 Por. kan. 276 § 2, 4º, KPK/83; szerzej na ten temat: M.M. PÉREZ, Obowiązek duchownych dążenia do 

świętości, s. 115-117. 

325 Por. kan. 275 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 96; 

T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 208; A. JANCZEWSKI, Obowiązek duchownych 

współpracy między sobą i popierania misji świeckich w Kościele i świecie, [w:] Obowiązki i prawa 

duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 78-79. 

326 Por. kan. 275 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 96; 

T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 257; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa 

i obowiązki duchownych…, s. 208; A. JANCZEWSKI, Obowiązek duchownych współpracy między sobą..., 

s. 74-78. 

327 Por. kan. 275 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 96; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 81-82; A. JANCZEWSKI, Obowiązek duchownych 

współpracy między sobą..., s. 72-74. 

328 Por. kan. 276 § 2, 2º; 904, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KODZIA, Obowiązek sprawowania Mszy świętej 

oraz jej częstotliwość (kan. 904-905 KPK/83), „Colloquia Theologica Ottoniana” 2 (2013), s. 147-153; 

M.M. PÉREZ, Obowiązek duchownych dążenia do świętości, s. 110-111. 

329 Por. kan. 276 § 2, 2º, KPK/83; szerzej na ten temat: M.M. PÉREZ, Obowiązek duchownych dążenia do 

świętości, s. 109-110. 

330 Por. kan. 276 § 2, 5º, KPK/83; szerzej na ten temat: M.M. PÉREZ, Obowiązek duchownych dążenia do 

świętości, s. 117. 

331 Por. kan. 276 § 2, 5º, KPK/83; szerzej na ten temat: M.M. PÉREZ, Obowiązek duchownych dążenia do 

świętości, s. 117-119. 

332 Por. kan. 284, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 107-108; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 92; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa 

i obowiązki duchownych…, s. 213-214; K. KIEŁPIŃSKI, Obowiązek noszenia stroju duchownego, [w:] 

Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 239-273. 

333 Por. kan. 279, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 102-103; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 88-89; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli 

duchowni, s. 212; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, s. 210-211; 
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zachowania celibatu, do którego się zobowiązali334, oraz do rezydencji335 i prowadzenia 

prostego życia336, jak również do popierania pokoju i zgody między ludźmi337. Ponadto mają 

oni również prawo do otrzymywania urzędów oraz jurysdykcji, co ściśle związane jest ze 

sprawowaniem władzy święceń lub kościelnej władzy rządzenia338. Mogą także oczekiwać 

za wypełnianie kościelnej posługi odpowiedniego wynagrodzenia339, urlopu340 oraz 

zabezpieczenia opieki społecznej341. Ich prawem jest też zrzeszanie się z innymi dla 

                                                 
G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego…, s. 104; M. MANIARSKI, Obowiązek stałej formacji 

duchownych, [w:] Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 167-180. 

334 Por. kan. 277 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 98-99; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 83-87; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli 

duchowni, s. 210; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, s. 209-210; 

S. KASPRZAK, Celibat wymogiem do święceń…, s. 207-240; G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego…, 

s. 104-105; M. MARSZAŁEK, Obowiązek duchownych zachowania wstrzemięźliwości i celibatu, [w:] 

Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 127-150. 

335 Por. kan. 283 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, 

s. 106-107; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 91; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci 

szafarze, czyli duchowni, s. 214-215; J. ADAMCZYK, Rezydencja duchownych w dyspozycjach Kodeksu 

Prawa Kanonicznego z 1983 r., „Prawo Kanoniczne” 48 (2005), nr 3-4, s. 111-133; W. WENZ, Kodeksowe 

wspólne prawa i obowiązki duchownych…, s. 212-213; M. BIEŃKOWSKI, Obowiązek rezydencji 

duchownych i prawo do urlopu, [w:] Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa 

Kanonicznego, s. 219-230. 

336 Por. kan. 282, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 105-106; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 90-91; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa 

i obowiązki duchownych…, s. 211-212; G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego…, s. 105; 

P. MARKIEWICZ, Obowiązek prowadzenia prostego życia przez duchownych, [w:] Obowiązki i prawa 

duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 201-218. 

337 Por. kan. 287 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 111; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 94; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli 

duchowni, s. 218; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, s. 216; 

M. MADEJCZYK, Obowiązek duchownych popierania pokoju…, s. 324-333. 

338 Por. kan. 274, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 94-95; 

T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 207; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa 

i obowiązki duchownych…, s. 201-202; 207; G. LESZCZYŃSKI, Uczestnictwo wiernych świeckich…, s. 331; 

W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, s. 41-68. 

339 Por. kan. 281 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, 

s. 104-105; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 89-90; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci 

szafarze, czyli duchowni, s. 213; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, 

s. 203-205; G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego…, s. 105-106; R. KANTOR, Odpowiednie 

wynagrodzenie duchownych w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r.: analiza kan. 281 § 1, „Prawo 

Kanoniczne” 54 (2011), nr 3-4, s. 191-222; P. LEWANDOWSKI, Pojęcie godziwego utrzymania duchownych 

według Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, „Roczniki Nauk Prawnych” 27 (2017), nr 2, s. 151-

169; R. DETTLAFF, Prawo duchownych do wynagrodzenia i opieki społecznej, [w:] Obowiązki i prawa 

duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 183-193. 

340 Por. kan. 283 § 2, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 107; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 92; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli 

duchowni, s. 214-215; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, s. 205-206; 

M. BIEŃKOWSKI, Obowiązek rezydencji duchownych i prawo do urlopu, s. 230-238. 

341 Por. kan. 281 § 2, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 105; 

T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 213-214; R. DETTLAFF, Prawo duchownych do 

wynagrodzenia i opieki społecznej, s. 194-200. 
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osiągnięcia celów zgodnych ze swoim stanem342. Zabrania się jednak duchownym 

przyjmowania urzędów publicznych związanych ze sprawowaniem władzy świeckiej oraz 

zarządzania dobrami należącymi do świeckich, chyba, że po uzyskaniu zgody władzy 

kościelnej343. Powinni powstrzymywać się od tego, co nie przystoi duchownym344. 

Niedozwolone jest także tym, którzy przyjęli sakrament święceń, czynne angażowanie się 

w działalność partii politycznych i pełnienie kierowniczych stanowisk w związkach 

zawodowych345 oraz uprawianie handlu346. Bardziej szczegółowo prawa i obowiązki 

duchownych opisano w Dyrektorium o życiu i posłudze kapłanów z dnia 31 stycznia 1994 

roku, wydane przez Kongregację do spraw Duchowieństwa347. 

W celu lepszego zrozumienia pojęcia duchownego, należy w tym miejscu dodać, że 

Kościół stanowi strukturę hierarchiczną. Termin „hierarchia” pochodzi z VI wieku. Składa 

się ze złożenia dwóch greckich słów hiera348, co oznacza święta, świętość oraz arche349, 

rozumiane jako władza, pryncypium, zasada lub początek. Wnętrze struktury Kościoła 

stanowią poszczególne urzędy. W jej skład wchodzą niezbędne elementy, konieczne do 

                                                 
342 Por. kan. 278 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, 

s. 100-101; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 88; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci 

szafarze, czyli duchowni, s. 211-212; W. WENZ, Kodeksowe wspólne prawa i obowiązki duchownych…, 

s. 202-203; H. SKOROWSKI, Problematyka praw człowieka. Studium z nauki społecznej Kościoła, Warszawa 

1999, 

s. 24; J. ŻURAWSKI, Prawo duchownych do zrzeszania się, [w:] Obowiązki i prawa duchownych w świetle 

Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 151-166. 

343 Por. kan. 285 § 3-4, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, 

s. 109-110; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 216-217; T. GAŁKOWSKI, Zakaz 

przyjmowania publicznych urzędów przez duchownych, „Łódzkie Studia Teologiczne” 26 (2017), nr 4, 

s. 111-122; Ł. RADECKI, Obowiązek powstrzymywania się od tego, co nie przystoi duchownym, [w:] 

Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 280-282. 

344 Por. kan. 285 § 1-2, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, 

s. 109-110; T. RINCÓN-PÉREZ, Święci szafarze, czyli duchowni, s. 216-217; W. WENZ, Kodeksowe wspólne 

prawa i obowiązki duchownych…, s. 214-216; Ł. RADECKI, Obowiązek powstrzymywania się od tego, co 

nie przystoi duchownym, s. 277-280. 

345 Por. kan. 287 § 2, KPK/83; szerzej na ten temat: J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, czyli duchowni, 

s. 111-112; M. MADEJCZYK, Obowiązek duchownych popierania pokoju…, s. 333-342. 

346 Por. kan. 286, KPK/83; szerzej na temat: A. BARTCZAK, Duchowny, s. 60; J. KRUKOWSKI, Święci szafarze, 

czyli duchowni, s. 110; 112; R. KANTOR, Rola i zadania wikariusza parafialnego. Studium 

kanoniczno-pastoralne, Tarnów 2011, s. 51-79; 97; K. IWANICKA, Zakaz uprawiania handlu przez 

duchownych, [w:] Obowiązki i prawa duchownych w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 293-316. 

347 CONGREGATIO PRO CLERICIS, Direttorio per il ministero e la vita dei presbiteri „Tota Ecclesia” 

(31.01.1994), Città del Vaticano, 1994, tekst polski: KONGREGACJA DS. DUCHOWIEŃSTWA, Dyrektorium 

o posłudze i życiu prezbiterów „Tota Ecclesia”, Kraków 2014. Na podstawie konstytucji apostolskiej 

Praedicate Evangelium z 2022 roku zmieniono nazwę Kongregacji ds. Duchowieństwa na Dykasteria ds. 

Duchowieństwa; por. PE, nr V. 

348 Por. Słownik grecko-polski, t. 1, s. 461. 

349 Por. tamże, s. 114. 
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kierowania wiernymi na poziomie władzy ustawodawczej, wykonawczej oraz 

sądowniczej350. Jednym z zadań hierarchii kościelnej w znaczeniu podstawowym jest 

przekształcanie niesformalizowanej wspólnoty w zorganizowaną społeczność oraz 

decydowanie o ustroju Kościoła. W takim właśnie znaczeniu znajduje ona swój konkretny 

wymiar w posłudze księży, gdyż w strukturze hierarchicznej działają oni in persona Christi, 

a więc w imieniu Chrystusa wywyższonego i wcielonego, co ma charakter normatywny351. 

Dla pełniejszego zrozumienia odpowiedniego charakteru i sensu zadań oraz celów struktury 

Kościoła, potrzeba jasnego uświadomienia sobie równości wszystkich jego wiernych, 

„którzy przez chrzest wcieleni w Chrystusa zostali ukonstytuowani jako Lud Boży i stając 

się z tej racji na swój sposób uczestnikami kapłańskiego, prorockiego i królewskiego 

posłannictwa Chrystusa, są powołani, każdy zgodnie ze swoją pozycją, do wypełnienia 

misji, jaką Bóg powierzył Kościołowi w świecie”352. Hierarchia stanowi formę szczególnego 

udziału w zarządzaniu oraz odpowiedzialności nad całym Ludem Bożym. W jej strukturze 

wspólnota eklezjalna jawi się jako rzeczywistość Bosko-ludzka oraz sakrament niosący 

zbawienie. Specyfika praw i obowiązków osób duchownych i wiernych świeckich różnią się 

od siebie. Odmienność ta wynika ze sposobu realizowania zbawczej misji Kościoła, który 

jest znakiem oraz narzędziem zbawienia. Wynika ona także z uczestnictwa duchownych 

w Chrystusowym kapłaństwie, które realizowane jest w określonej strukturze 

hierarchicznej353. Poprzez konsekrację zostali oni przeznaczeni, aby odpowiednio do 

otrzymanego stopnia, w imieniu Zbawiciela realizowali zadania nauczania, uświęcania oraz 

kierowania, stając się tym samym pasterzami Ludu Bożego354. To właśnie sakrament 

                                                 
350 Por. J. KRUKOWSKI, Hierarchia kościelna, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 885-888; 

M. OZOROWSKI, Urząd i posługa w Kościele…, s. 16; W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, 

s. 43; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 201-202. 

351 Por. CZ.S. BARTNIK, Hierarchia – w teologii, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, (red.) J. WALKUSZ, Lublin 

1993, kol. 841; W. SOLIK, Prawo duchownych do otrzymywania…, s. 43; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo 

kanoniczne, s. 201-202. 

352 Kan. 204 § 1, KPK/83; szerzej na ten temat: E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 1, 

s. 290-291; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 15-18; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. II, s. 34; J. HERVADA, Wierni, s. 162; M. MADEJCZYK, Obowiązek duchownych 

popierania pokoju…, s. 322; G. LESZCZYŃSKI, Uczestnictwo wiernych świeckich…, s. 325-326; TENŻE, 

Utrata stanu duchownego…, s. 103; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 137-138. 

353 Por. T. GAŁKOWSKI, Zakaz przyjmowania publicznych urzędów przez duchownych, s. 111. 

354 Por. kan. 1008, KPK/83; KKK, nr 1581; szerzej na ten temat: Z. JANCZEWSKI, Święcenia, s. 236; 

E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 291-292; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 33; J. KRUKOWSKI, Święcenia, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, 

t. III/2, s. 207-208; J.M. GONZÁLEZ DEL VALLE, Święcenia, s. 606; P. WOJNAROWICZ, Sakramenty święceń 

i małżeństwa według motu proprio „Omnium in mentem” Benedykta XVI, „Kościół i Prawo” 3 (2014), 

nr 1, s. 111; M. MADEJCZYK, Obowiązek duchownych popierania pokoju…, s. 323; D. CENALMOR, 

J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 160-161. 
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święceń uzdalnia do pełnienia określonych funkcji, jednocześnie skutkując nową 

rzeczywistością stałą, odznaczającą się niezatartym charakterem wśród tych, którzy go 

otrzymują355. Mylnym byłoby postrzeganie osób duchownych w kontekście tylko 

i wyłącznie przeznaczenia ich do wykonywania określonych zadań we wspólnocie, celem 

zaradzenia jej potrzebom356. Prawodawca podkreśla, że są oni ustanawiani jako święci 

szafarze, ukazując w tym określeniu przeznaczenie i konsekrację dokonującą się 

w sakramencie święceń. Mają oni za zadanie głosić Ewangelię oraz działać w świecie 

w Jego imieniu. Koniecznymi do wykonania obowiązków, które wynikają z sakramentu 

święceń, a jednocześnie wskazującymi na konkretny styl życia odmiennego od wiernych 

świeckich, są konsekracja oraz odciśnięcie niezatartego charakteru357. Święci szafarze są 

więc świadkami, którzy w świecie przyjmują określony styl życia i działania, który przez 

ich posługę prowadzić ma innych do Boga358. Duchowni zatem, tworząc wspólnotę 

hierarchiczną, powinni jako osoby wybrane, powołane oraz konsekrowane przez samego 

Chrystusa, uczestniczyć w Jego misji, pełniąc funkcję nauczania, uświęcania oraz 

pasterzowania. Oddawanie się temu ma stanowić ich pierwsze i podstawowe zadanie, do 

realizacji którego zobowiązani są przez całe swoje życie359. 

W kontekście analizy nadużyć duchownego w zakresie sprawowania sakramentu 

chrztu, co jest zawarte w temacie niniejszej rozprawy, duchowny będzie rozumiany jako 

jego szafarz działający na mocy władzy święceń. W związku z tym, zasadne wydaje się być 

w tym miejscu wyjaśnienie terminu „szafarz”. Sięgając najpierw do definicji z początku XX 

                                                 
355 Por. kan. 1008, KPK/83; KKK, nr 1582; Z. JANCZEWSKI, Święcenia, s. 236; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. II, s. 380-381; J.M. GONZÁLEZ DEL VALLE, Święcenia, s. 606; T. GAŁKOWSKI, Zakaz 

przyjmowania publicznych urzędów przez duchownych, s. 111-112; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo 

kanoniczne, s. 160-161. 

356 Dykasteria odrzuca błędne poglądy, według których „zadanie przewodniczenia wspólnocie (…) byłoby 

prostym zleceniem przyznanym ze względu na potrzebę dobrego funkcjonowania wspólnoty, a nie 

musiałoby być «sakramentalizowane»”; SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Epistula ad Ecclesiae 

Catholicae episcopos de quibusdam quaestionibus ad Eucharistiae ministrum spectantibus „Sacerdotium 

ministeriale” (06.08.1983), AAS 75 (1983), p. 1001-1009; tekst polski: KONGREGACJA NAUKI WIARY, List 

do biskupów Kościoła katolickiego o niektórych zagadnieniach dotyczących szafarza Eucharystii, [w:] 

W trosce o pełnię wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, (red.) Z. ZIMOWSKI, 

J. KRÓLIKOWSKI, Tarnów 1995, nr 2.2. 

357 Por. J. KRUKOWSKI, Święcenia, sakrament święceń, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 2776-2777; 

V. DE PAOLIS, I ministri sacri o chierici, [w:] Il Codice del Vaticano II. Il fedele cristiano, (a cura di) 

A. LONGHITANO, Bologna 1989, p. 106-107; T. GAŁKOWSKI, Zakaz przyjmowania publicznych urzędów 

przez duchownych, s. 111-112. 

358 Por. JAN PAWEŁ II, List do kapłanów na Wielki Czwartek 1979 roku, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła zebrane, 

t. III: Listy, Kraków 2007, nr 7. 

359 Por. G. LESZCZYŃSKI, Utrata stanu duchownego…, s. 104; T. GAŁKOWSKI, Zakaz przyjmowania 

publicznych urzędów przez duchownych, s. 111 -112. 
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wieku F. Wernza i P. Vidala, jest nim człowiek, który żyje na ziemi (homo viator), jest 

wyświęcony (biskup bądź prezbiter) lub też wyznaczony do sprawowania sakramentów360. 

Zbliżoną do wskazanej wyżej definicji podaje M. Coronata, określając szafarza jako osobę 

posiadającą władzę udzielania sakramentów, które obdarzają łaską361. Najbardziej 

współczesną definicję szafarza Kościoła łacińskiego podaje rzymski kanonista U. Navarrete, 

określając go jako osobę wyposażoną w potrzebną władzę i mającą odpowiednią intencję, 

która celebruje obrzędy sakramentu jako narzędzie Kościoła, działając in persona Christi362. 

W oparciu o przytoczone wcześniej kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawła II 

dotyczące kapłanów, a także uwzględniając powyższe określenia, można skonstruować 

najpełniejszą definicję świętego szafarza. Jest nim osoba, która przyjęła święcenia i na mocy 

ustanowienia Chrystusa wykonuje z właściwą intencją w Jego imieniu istotne obrzędy 

sakramentalne, udzielając je ważnie. Czyni to dzięki władzy płynącej ze święceń, w oparciu 

o normy prawa kanonicznego bądź też z polecenia kompetentnego przełożonego 

kościelnego363. W niniejszej dysertacji, określając podmiot nadużycia władzy, autor będzie 

używał zatem zamiennie następujących terminów: duchowny, duszpasterz, kapłan, szafarz. 

7. TERMINOLOGIA I OKREŚLENIE NADUŻYCIA WŁADZY 

W celu właściwego zrozumienia podejmowanej tematyki wskazanym będzie 

przybliżenie w tym momencie istoty nadużycia władzy. Ponieważ władza pochodzi od Boga 

oraz ma stałe odniesienie do Jezusa, ojcowie Soboru Watykańskiego II określili ją jako 

„świętą władzę”364. W związku z tym jej nadużycie przez duchownych stanowi trudne, 

a zarazem delikatne zagadnienie, gdyż odnosi się do legalnych piastunów władzy, którzy nie 

są wolni od błędów i w ramach wykonywania swojej misji niejednokrotnie, świadomie bądź 

nieświadomie, dopuszczają się nieprawidłowości365. Należy zaznaczyć, że każde 

przestępstwo jest nadużyciem, natomiast nie każde nadużycie władzy będzie przestępstwem 

i jako takie będzie karane. Zdarza się bowiem, że dochodzi do nadużycia władzy, ale nie ma 

                                                 
360 Por. F. WERNZ, P. VIDAL, Ius canonicum, t. IV: De rebus, vol. I, Romae 1934, p. 30; Z. JANCZEWSKI, 

Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 257. 

361 Por. M. CONTE A CORONATA, Institutiones iuris Canonici ad usum utriusque cleri et scholarum, vol. 1: De 

sacramentis, tractatus canonicus, Marietti 1951, p. 30; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy 

sakramentów…, s. 257. 

362 Por. Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 257. 

363 Por. tamże, s. 258. 

364 Por. LG 10; 18; 27; F. LEMPA, Przestępne nadużycie władzy…, s. 35. 

365 Por. F. LEMPA, Przestępne nadużycie władzy…, s. 35. 
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miejsca popełnienie przestępstwa366. Dowodem tego jest fakt, że w Kodeksach Prawa 

Kanonicznego z 1917 i 1983 roku prawodawca reguluje takie przypadki, w których 

nastąpiłoby nadużycie władzy, nieokreślane jednak jako przestępstwo367. Polski kanonista 

F. Lempa w książce zatytułowanej Przestępne nadużycie władzy kościelnej w prawie 

powszechnym Kościoła łacińskiego stwierdza, iż: „Byłoby (…) naiwnością uważać, że 

każdy nieprawidłowo dokonany akt władzy kościelnej, czy nawet jej nadużycie, zawsze jest 

przestępstwem kościelnym, które winno być karane”368. W niniejszej dysertacji autor 

podejmuje się opisu nadużyć, za które nie jest przewidziana sankcja karna, a wobec tego nie 

są one przestępstwami. Niestety, w literaturze przedmiotu trudno odnaleźć przypadki opisu 

wykroczeń niebędących przestępstwami, określanych jednocześnie jako nadużycia, czyli 

działania przeciwne prawu, a przecież w związku z ludzką ułomnością takie mogą 

występować. Większość podejmowanych przez kanonistów zagadnień dotyczy sensu stricte 

przestępstw. Natomiast czynnik ludzki, słabość człowieka, a czasem nawet jego zła wola, 

każą mieć świadomość istnienia nadużyć nienazywanych przestępstwami, które wynikają 

z nieprawidłowo podejmowanych aktów władzy przez duchownych369. W VI księdze 

Kodeksu Prawa Kanonicznego Sankcje karne w Kościele, w tytule II Przestępstwa 

przeciwko władzy kościelnej i przestępstwa związane z pełnieniem zadań kościelnych, w kan. 

1378 § 1, KPK/83 prawodawca stanowi, że: „kto, poza przypadkami przewidzianymi już 

przez prawo, dopuszcza się nadużycia w związku ze sprawowaniem władzy, urzędu lub 

zadania, powinien być ukarany stosownie do wagi czynu lub zaniechania, nie wyłączając 

pozbawienia urzędu, z zachowaniem obowiązku naprawienia szkody”. W paragrafie drugim 

przytoczonego kanonu przeczytać natomiast można, że kto „wskutek zawinionego 

zaniedbania, podejmuje lub pomija bezprawnie z czyjąś szkodą lub zgorszeniem akt władzy 

kościelnej lub akt odnoszący się do urzędu lub zadania, powinien być sprawiedliwie 

ukarany, zgodnie z przepisem kan. 1336 § 2-4, z zachowaniem obowiązku naprawienia 

szkody”. Wobec tego, że ustawodawca kościelny nadużycia związane ze sprawowaniem 

władzy umieścił w księdze dotyczącej sankcji karnych w Kościele, należy wnioskować, że 

zaliczył je do przestępstw. Choć w dalszej części niniejszej dysertacji zostaną opisane te 

zachowania duchownych, które nie zostały określone jako przestępstwa, to jednak przez 

                                                 
366 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej w świetle kodeksu prawa kanonicznego, „Studia Płockie” 

1 (1973), s. 117; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia przestępstwa, s. 138-139. 

367 Por. M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia przestępstwa, s. 138. 

368 F. LEMPA, Przestępne nadużycie władzy…, s. 36. 

369 Por. tamże. 
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analogię należy rozpatrywać je w oparciu o specyfikę i znamiona przestępstw. Jednocześnie 

wskazanym byłoby odnalezienie odpowiedzi na pytanie: czy przynajmniej niektóre 

z opisanych w dalszych rozważaniach przypadków nadużyć nie należałoby, w ramach 

ochrony sakramentu chrztu, zaliczyć do przestępstw i przypisać do nich sankcję karną? 

Termin ,,nadużycie” został w temacie pracy użyty w szerokim rozumieniu. 

Uniwersalny Słownik Języka Polskiego bardzo ogólnie definiuje nadużycie jako czyn 

niezgodny z prawem370. Jest on potocznie używany w celu określenia zachowań, które stoją 

w sprzeczności z przyjętymi normami. W polskim, procesowym prawie karnym o nadużyciu 

można mówić, gdy strona procesu poprzez swoje działanie lub zaniechanie działania używa 

uprawnienia w sposób sprzeczny z celem, dla którego zostało ono przewidziane 

w przepisach prawa. Wobec takiej postawy, nie ma zgodności między dokonywaną 

czynnością prawną, a treścią normy prawnej, z której uprawnienie do przeprowadzenia tej 

czynności się wywodzi371. 

7.1.  NADUŻYCIE WŁADZY W UJĘCIU HISTORYCZNYM 

W kanonicznym prawie przedkodeksowym w kontekście nadużycia władzy odnaleźć 

można dwa określenia, które były używane naprzemiennie, a mianowicie: abusus oraz 

excessus372. Pierwsze stosowano, aby nazwać nadużycie władzy, jakie miało miejsce 

w relacji między Kościołem, a państwem. Pojęcie to obejmowało więc zakres zewnętrznego 

prawa publicznego. Zdaniem Ch. Fevreta do nadużyć w tej kwestii ze strony władzy 

świeckiej dochodziło wówczas, gdy zaczynała ona ingerować w sprawy duchowe, czyli 

w sferę, która należy do Kościoła, w ramach jego posługi. Twierdził on także, że Kościół 

również dopuszczał się nadużycia swej władzy zawsze wtedy, gdy rozciągał ją na sprawy 

doczesne373. Argumentując swoją tezę, powoływał się na konkretne fakty. Podał on przykład 

nadużycia władzy przez cesarza Ottona, kiedy ten zagarnął ziemię, naruszając tym samym 

prawa Kościoła. Jego następca Fryderyk również nadużył władzy, zawierając z papieżem 

Honoriuszem III korzystny dla siebie traktat, w którym zobowiązał się naprawić zło, jakiego 

się do tej pory dopuszczał, a więc obiecał, że odwoła statuty ogłoszone podczas buntu 

                                                 
370 Por. Uniwersalny Słownik Języka Polskiego, (red.) S. DUBISZ, t. 2, Warszawa 2003, s. 783. 

371 Por. B. ŁUKOWIAK, Nadużycie prawa w procesie karnym, „Problemy Prawa Karnego” 4 (2020), s. 150-151. 

372 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 113. 

373 Por. CH. FEVRET, Traité de l’abus, et du vrai sujet des appellations qualifiées du nom d’abus, Alyon 1736, 

p. 2; W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 113-114. 
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w okresie rozruchów anakońskich przez kilka miast oraz obali złe obyczaje. Wspomniany 

biskup Rzymu w zamian za to, wydał brewe skierowane do biskupa w Boulogne i nakazał 

ogłosić je w tych miastach, które pomimo, że należały do Kościoła, dopuściły się wykroczeń 

przeciwko niemu. Powyższe zachowania papież ujął, używając terminu abusus374. Takim 

określeniem wobec nadużycia władzy posłużył się również Innocenty III, kiedy 

wypowiedział się na temat przeprowadzenia kościelnych wyborów. Stanowczo stwierdził 

wtedy, że eklezjalne akty, które są dokonywane pod naciskiem wielkich tego świata, są 

nieważne i to nawet wówczas, gdy proszą o nie sami duchowni. Jako powód papież podał 

ingerencję władzy świeckiej i ten fakt określił, stosując właśnie pojęcie abusus375. Również 

Bonifacy VIII użył terminu abusus376 dla nazwania niesłusznych, jego zdaniem, ograniczeń 

zastosowanych wobec Kościoła. Chodziło o niepoprawne relacje z władzami świeckimi, 

czego wynikiem było przywłaszczenie kompetencji papieskich oraz ograniczenie jego 

władzy przez władców państwowych. Z kolei w kontekście nadużycia władzy 

wewnątrzkościelnej, a więc w relacji między władzą, a podwładnymi, w kanonicznym 

prawie przedkodeksowym stosowano określenie excessus, czego potwierdzenie można 

odnaleźć w Dekretałach Grzegorza IX377. W nich natomiast znalazł się ten termin jako 

zaczerpnięty z nomenklatury zawartej w kompilacjach. Nadto należy wspomnieć, że 

w odniesieniu do nadużycia władzy terminem excessus posługiwali się – biorąc przykład 

z Dekretałów Grzegorza IX – Bonifacy VIII378 oraz Klemens V379. Termin abusus 

etymologicznie pochodzi od abutor i znaczy tyle, co: zużyć, wyzyskać, pogwałcić, 

                                                 
374 Por. Magnum Bullarium Romanum a Beato Leone Magno usque ad S.D.N. Benedictum XIV... Tomus primus 

ab Leone Magno ad Paulum IV, Luxemburgi 1727, p. 63; W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, 

s. 113-114.  

375 Por. Decretales D. Gregorii Papae IX suae integritati restitutae, Lugduni 1591, Liber I, titulus VI, capitulum 

XLIII, col. 65-66; W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 114.  

376 Por. BONIFATIUS VIII, Liber sextus decretalium, Lyon 1511, Liber III, titulus VII, capitulum I, fol. CIII; 

Magnum Bullarium Romanum…, p. 178; CH. FEVRET, Traité de l’abus…, p. 4; W. LIS, Nadużycie władzy 

administracyjnej…, s. 114. 

377 Por. Decretales D. Gregorii Papae IX suae integritati restitutae, Liber V, titulus XXXI, col. 682-689; 

W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 114; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia 

przestępstwa, s. 135. 

378 Por. BONIFATIUS VIII, Liber sextus decretalium, Liber V, titulus VI, capitulum 1, fol. CXXXVII; W. LIS, 

Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 114; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia 

przestępstwa, s. 135. 

379 Por. Liber Sextus decretalium D. Bonifacii Papae VIII suae integritati unicum Clementinis et 

extravagantibus restitutus, Lugduni 1591, Liber V, titulus VI, capitulum I, col. 252-254; W. LIS, Nadużycie 

władzy administracyjnej…, s. 114. 
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nadużyć380, a więc chodzi o nadużycie, z którym spotykać się można już w źródłach 

rzymskich381. Trzeba jednak podkreślić, że zarówno prawo rzymskie, jak i kanoniczne nie 

mają własnego określenia terminu „nadużycie władzy”. Wobec tego można spotkać 

w literaturze przedmiotu różne pojęcia stosowane na opisanie przez kanonistów tego 

problemu. Próbę uzupełnienia luki niewypełnionej dotąd przez prawodawcę podejmowali 

na przykład: L. Ferraris, P. Ballerino czy E. Regatillo382. 

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku temat nadużyć pojawił się w Księdze 

Piątej (Liber Quintus) – De Delictis et Poenis, a dokładnie w tytułach: XVI De delictis in 

administratione vel susceptione ordinum aliorumque Sacramentorum, XVIII De delictis in 

collatione, susceptione et dimissione dignitatum, officiorum et beneficiorum 

ecclesiasticorum oraz w XIX De abusu potestatis vel officii ecclesiastici383. W Kodeksie 

piobenedyktyńskim nadużycie władzy rozpatrywane jest w podwójnym aspekcie: jako 

przestępstwo samoistne bądź ogólnie ujęte lub jako okoliczność, która zwiększa 

odpowiedzialność w odniesieniu do przestępstw. W każdym bowiem społeczeństwie 

nadużycie władzy i urzędu traktowane jest jako ciężkie i niebezpieczne wykroczenie, 

odczytywane jako jedno z najgroźniejszych, ponieważ do zakłócenia porządku publicznego 

dochodzi przez te podmioty, które z urzędu zobowiązane są do jego chronienia384. Zgodnie 

z kan. 2404, KPK/17 wszelkie nadużycia prawa, zakreślające granice jurysdykcji i będące 

pomocą w jej sprawowaniu, jeśli nie są przestępstwami specjalnymi i nie regulują ich osobne 

przepisy prawa, zawsze są karalne385. Już święty Tomasz z Akwinu uważał, że społeczna 

szkodliwość nadużycia władzy związana jest z tym, iż ten, który się dopuszcza nadużycia, 

zasługuje, aby ją utracić, biorąc pod uwagę fakt, że rolą władcy jest budowanie dobra 

ogólnego. Wówczas, gdy do tego nie dochodzi, sam skazuje się on na karę, nie wykluczając 

                                                 
380 Por. M. PLEZIA, Słownik łacińsko-polski, t. I, Warszawa 1959, s. 23-24; A. JOUGAN, Słownik kościelny…, 

s. 7; T. DYDYŃSKI, Słownik łacińsko-polski do źródeł prawa rzymskiego, Warszawa 1883, s. 7. 

381 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 115; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do 

popełnienia przestępstwa, s. 134. 

382 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 115.  

383 Por. Titulus XVI; XVIII-XIX, KPK/17; W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 117. 

384 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 116-117. 

385 Por. tamże, s. 116. 
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więzienia. Jeśli więc nie następuje skutek w postaci osiągnięcia dobra, trzeba pozbawić 

władzy tego, kto ją sprawuje386. 

W odniesieniu do podmiotu aktywnego, który jest zdolny dokonać nadużycia 

władzy, należy powiedzieć, że może stać się nim każdy, kto posiada jakąkolwiek możność 

rządzenia. Podmiotem zaś biernym może być każdy podmiot, szczególnie ten, który 

występuje w roli podwładnego. Na tej podstawie można mówić na przykład o samodzielnej 

kompetencji, nieprawnym nakładaniu kar lub niesprawiedliwym ograniczaniu praw. 

W ramach nadużycia władzy może dochodzić do czynów trwałych oraz ciągłych, 

chybionych i do tych, które polegają na podżeganiu. Nie wykluczone jest, że istnieje 

możliwość sytuacji, w której może dojść do zbiegu wszystkich wymienionych nadużyć387. 

Nadto kan. 78 zawarty w poprzednio obowiązującym kodeksie informuje, że: „Qui abutitur 

potestate sibi ex privilegio permissa, privilegio ipso privari meretur; et Ordinarius Sanctam 

Sedem monere ne omittat, si quis privilegio ab eadem contesso graviter abutatur” (kto 

nadużywa władzy nadanej mu na mocy przywileju, zasługuje na pozbawienie samego 

przywileju; a ordynariusz nie omieszka powiadomić Stolicy Apostolskiej, jeżeliby ktoś 

ciężko nadużywał przywileju przez nią udzielonego)388. Chodzi tu o powiadomienie 

w przypadku poważnego nadużycia. Z kolei utrata przywileju, którego się nadużyło, oddaje 

sens zasady świętego Grzegorza Wielkiego: privilegium meretur amittere, qui permissa sibi 

abutitur potestate (godzi się, aby został pozbawiony przywileju ten, który nadużył swojej 

władzy)389. 

Należy mieć świadomość, że już w dawnych czasach każde przestępstwo traktowano 

jako nadużycie, natomiast nie każde nadużycie władzy było przestępstwem i jako takie było 

karane. Zdarzało się bowiem w historii, że dochodziło do nadużycia władzy, jednak nie było 

mowy o popełnieniu przestępstwa. Dla przykładu można tu przytoczyć kan. 105, KPK/17, 

gdzie powiedziano, iż biskup miał obowiązek podjąć decyzję dopiero po wysłuchaniu zdania 

kapituły. Gdyby jednak tego nie zrobił i doszłoby do pominięcia przysługujących kapitule 

                                                 
386 Por. ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, I-II, q. 4, t. 9: Cel ostateczny, czyli szczęście oraz uczynki 

ludzkie, London 1963, s. 45-47; TENŻE, Suma teologiczna, II-II, q. 65,3, t. 18: Sprawiedliwość, London 

1970, s. 127-128; W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 115; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów 

do popełnienia przestępstwa, s. 134-135. 

387 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 116. 

388 Kan. 78, KPK/17; cyt. za: W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 117. 

389 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 117. 
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praw, wówczas miałoby miejsce nadużycie władzy, ale nie przestępstwo. Opisany 

przypadek nie byłby rozpatrywany w ramach prawa karnego390. 

7.2. NADUŻYCIE WŁADZY W OBOWIĄZUJĄCYM PRAWIE KOŚCIELNYM 

Termin „nadużycie”, jak to już zostało powiedziane, najogólniej można zdefiniować 

jako użycie czegoś niezgodnie z celem, dla którego władza, instytucja czy też rzecz zostały 

ustanowione391. W temacie niniejszej dysertacji autor zawęził przedmiot rozważań do 

nadużycia władzy w posłudze duchownego przy wykonywaniu zadania, które podejmuje on 

na podstawie władzy święceń, udzielając sakramentu chrztu. Nieprawidłowe korzystanie 

z władzy ma miejsce, gdy dochodzi do działania niezgodnego z prawem albo też gdy 

określone działanie przypisane prawem zostało zaniechane. Zarówno jedno, jak i drugie 

może się okazać szkodliwe lub krzywdzące dla tych, którzy tego doświadczają, a także 

przeciwstawia się samej istocie władzy, którą posiada każdy wyświęcony szafarz. Zawsze 

bowiem tam, gdzie ma miejsce nadużycie władzy, występuje również społeczna 

szkodliwość, która została krótko, ale treściwie scharakteryzowana przez świętego Pawła 

w słowach: „Choćby mi bowiem wypadło jeszcze bardziej chlubić się z władzy, jaką nam 

dał Pan ku zbudowaniu, a nie ku zagładzie waszej, nie będę się wstydził” (2 Kor 10,8)392. 

Podmiot dopuszczający się nadużycia władzy kościelnej bądź powierzonego mu zadania 

staje się odpowiedzialny za zgorszenie wiernych, doprowadza do powstania szkody 

publicznej, wywołuje pogardę wobec władzy, stając się jednocześnie zagrożeniem dla 

Kościoła w wypełnianiu jego misji393. 

Sprzeniewierzenia powierzonej władzy można dokonać zarówno co do istoty, jak 

i co do sposobu. O pierwszym rodzaju można mówić wówczas, kiedy ktoś urzędu albo 

władzy używa po to, aby osiągnąć cele, które nie wiążą się z danym urzędem czy władzą. 

Drugi rodzaj natomiast, a więc – co do sposobu – zachodzi w przypadku, kiedy jakiś podmiot 

                                                 
390 Por. tamże; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do popełnienia przestępstwa, s. 138-139. 

391 Por. CH. FEVRET, Traité de l’abus…, p. 2; W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 115; M. ŁOJKO, 

Wykorzystanie urzędów do popełnienia przestępstwa, s. 134. 

392 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 115; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do 

popełnienia przestępstwa, s. 134-135; P. KALETA, Poszczególne przestępstwa i ustanowione za nie kary, 

s. 254. 

393 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu..., t. IV, s. 144-145; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów 

do popełnienia przestępstwa, s. 136; P. KALETA, Poszczególne przestępstwa i ustanowione za nie kary, 

s. 254. 
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używa urzędu lub władzy dla właściwych celów, jednak w niedozwolony sposób394. 

Kanonista T. Pawluk pisze, że: „Nadużyciem władzy kościelnej lub urzędu kościelnego 

(abusus ecclesiasticae potestatis vel muneris) jest użycie ich do celów innych niż te, do 

których powinny zmierzać, a także sprawowanie ich w sposób niewłaściwy, bezprawny”395. 

P. Kaleta do tej definicji dodaje, że może to być użycie władzy na przykład „do uzyskania 

własnych korzyści lub wyrządzenia komuś szkody”396. Prawodawca bowiem, określając 

władzę, zawsze jasno wskazuje na cel, do jakiego ma ona zmierzać. Jest nim przede 

wszystkim zbawienie dusz, dobro wspólne czy pożytek Kościoła397. Dodać należy, że 

sprawowanie władzy w sposób bezprawny także będzie sprzeniewierzeniem398. Problem 

nadużycia może dotyczyć każdej władzy, a więc zarówno święceń, jak i rządzenia, 

zwyczajnej i delegowanej, tak z zakresu zewnętrznego, jak wewnętrznego, oraz 

zwierzchniej. Należy bowiem pamiętać, że potestas sacra jest niczym innym, jak 

upoważnieniem nadanym przez Chrystusa, uzdalniającym do dokonywania aktów 

sakramentalnych i niesakramentalnych, jak też i do rządzenia poprzez stanowienie ustaw, 

sprawowanie sądów, a także kierowanie wszystkim, co dotyczy kultu i apostolatu399. Tak 

szeroki zakres władzy kościelnej znajduje swoje uzasadnienie w odniesieniu do 

kan. 1378 § 1, KPK/83, w którym prawodawca nie dokonuje podziału władzy i nie czyni 

jakichkolwiek ograniczeń jej zakresu. Choć niektórzy kanoniści są zdania, że władza,  

o której mowa w przytoczonym wyżej kanonie, dotyczy jedynie władzy rządzenia400, to  

                                                 
394 Por. W. LIS, Nadużycie władzy administracyjnej…, s. 115; M. ŁOJKO, Wykorzystanie urzędów do 

popełnienia przestępstwa, s. 134. 

395 T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu..., t. IV, s. 144; por. F. LEMPA, Księga VI. Sankcje 

w Kościele. Część szczegółowa, [w:] W. WÓJCIK, J. KRUKOWSKI, F. LEMPA, Komentarz do Kodeksu z 1983 

r. t. 4: Księga V. Dobra doczesne Kościoła. Księga VI. Sankcje w Kościele, Lublin 1987, s. 265. 

396 P. KALETA, Kanoniczne sankcje karne…, s. 125; por. TENŻE, Poszczególne przestępstwa i ustanowione za 

nie kary, s. 253. 

397 Por. F. LEMPA, Przestępne nadużycie władzy…, s. 281; J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne. Część 

szczególna, s. 135. 

398 Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne. Część szczególna, s. 135; P. KALETA, Kanoniczne sankcje 

karne…, s. 125. 

399 Por. KL, nr 59-60; KK, nr 26-27; J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne. Część szczególna, s. 136; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. IV, s. 144; P. KALETA, Kanoniczne sankcje karne…, 

s. 125; TENŻE, Poszczególne przestępstwa i ustanowione za nie kary, s. 254; M. ŁOJKO, Wykorzystanie 

urzędów do popełnienia przestępstwa, s. 135-136; F. LEMPA, Przestępne nadużycie władzy…, s. 35. 

400 Por. A. CALABRESE, Diritto penale canonico, Città del Vaticano 1996, p. 332; D. CITO, Le pene per i singoli 

delitti (cann. 1364-1399), [w:] V. DE PAOLIS, D. CITO, Le sanzioni nella Chiesa. Commento al Codice di 

Diritto Canonico. Libro VI, Città del Vaticano 2001, p. 349-350; J.A. RENKEN, The Penal Law of the Roman 

Catholic Church. Commentary on Canons 1311-1399 and 1717-1731 and Other Sources of Penal Law, 

Ottawa 2015, p. 316; P. KALETA, Kanoniczne sankcje karne…, s. 125; TENŻE, Poszczególne przestępstwa 

i ustanowione za nie kary, s. 254. 



 

 

92 

 

w niniejszej dysertacji autor dokona opisu nadużyć władzy szeroko rozumianej, a więc także 

wynikającej ze święceń, ponieważ ona przede wszystkim związana jest ze sprawowaniem 

sakramentów. Kościół jest przecież ich depozytariuszem i dlatego ci, którzy je sprawują, 

czyli szafarze wyposażeni w tę władzę lub uprawnienie na mocy święceń, nie celebrują ich 

dla własnego dobra, ale dla pożytku ludu Bożego, służąc darami łaski dla uświęcenia 

i zbawienia każdego człowieka. W związku z tym duszpasterze mają obowiązek, w oparciu 

o otrzymaną władzę, szafować sakramentami401. 

Gdy mowa o przestępstwach nadużycia władzy lub zadania, aby można było je 

formalnie stwierdzić, wymaga się zaistnienia winy umyślnej po stronie działającego 

podmiotu402. Analogicznie, w przypadku nadużycia, które nie jest przestępstwem, wydaje 

się czymś zrozumiałym, że i tu należy doszukiwać się winy umyślnej (dolus)403 lub 

nieumyślnej (culpa)404 po stronie sprawcy. Wina umyślna polega na świadomym 

i dobrowolnym dokonaniu czynu bezprawnego. Związana jest ze złą wolą, świadomie 

skierowaną na przekroczenie ustawy. Ze złym zamiarem ma się do czynienia, gdy występują 

dwa istotne elementy pochodzące zarówno ze strony umysłu, jak i woli. Pierwszym z nich 

jest znajomość normy prawnej, której dotyczy przeciwne działanie lub zaniechanie sprawcy. 

Drugim natomiast jest wolność w podejmowanym działaniu bądź jego zaniechaniu. 

Stwierdzić należy, że zarówno wolna wola, jak i ludzka świadomość są czymś odmiennym. 

Dlatego można dojść do przekonania, że w przypadku popełnianych nadużyć po stronie 

sprawcy dobrowolność i świadomość mają różne stopnie405. Warto dodać, że gdyby 

                                                 
401 Por. J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 97; J. KRUKOWSKI, Obowiązki i uprawnienia wszystkich 

wiernych chrześcijan, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II/1, s. 30. 

402 Por. kan. 1321 § 2, KPK/83; J.A. RENKEN, The Penal Law of the Roman Catholic Church…, p. 70-75; 

B.F. PIGHIN, Il nuovo sistema penale della Chiesa, Venezia 2021, p. 108-111; J.I. ARRIETA, Sankcje karne 

w Kościele, [w:] MajerKom., s. 802-803; P. KALETA, Kanoniczne sankcje karne…, s. 126; TENŻE, 

Poszczególne przestępstwa i ustanowione za nie kary, s. 255; F. LEMPA, Przestępne nadużycie władzy…, 

s. 304-306. 

403 Por. kan. 1378 § 1, KPK/83; B.F. PIGHIN, Il nuovo sistema penale della Chiesa, p. 108-111; J.I. ARRIETA, 

Sankcje karne w Kościele, s. 845. 

404 Por. kan. 1378 § 2, KPK/83; B.F. PIGHIN, Il nuovo sistema penale della Chiesa, p. 108-111; J.I. ARRIETA, 

Sankcje karne w Kościele, s. 845; szerzej na ten temat: P. NOWAK, O istocie przestępstw nieumyślnych, 

„Studia Prawnicze KUL” 2 (2014), s. 89-113. 

405 Por. M.A. MYRCHA, Problem winy w karnym ustawodawstwie kanonicznym (ciąg dalszy), „Prawo 

Kanoniczne” 17 (1974), nr 3-4, s. 166; A.G. MIZIŃSKI, Poczytalność elementem subiektywnym 

przestępstwa, „Roczniki Nauk Prawnych” 15 (2005), nr 1, s. 428-429; P. KALETA, Kanoniczne sankcje 

karne…, s. 126; TENŻE, Poszczególne przestępstwa i ustanowione za nie kary, s. 255; J. SYRYJCZYK, 

Kanoniczne prawo karne. Część szczególna, s. 135-136; K. MIKOŁAJCZUK, A. TERPIN, Pojęcie 

przestępstwa w prawie kanonicznym i prawie polskim, „Studia Redemptorystowskie” 16 (2018), 

s. 383-384; K. KAMIŃSKI, Moralno-prawne aspekty przestępstwa, „Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistów 

Polskich” 31 (2021), nr 34, s. 87-88. 
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nadużycie władzy lub powierzonego zadania było uznane jako przestępstwo, wówczas 

podlega penalizacji i karane jest obligatoryjnie. Ciężar popełnionego przestępstwa decyduje 

o wielkości kary. Możliwe jest w tym przypadku nawet pozbawienie sprawcy urzędu, który 

został mu powierzony. Przy tego typu wykroczeniach konkretny przepis ustawy karnej 

określa odpowiedzialność karną406. Wina nieumyślna – zgodnie z kan. 1378 § 2 i 1321 § 3, 

KPK/83 – rozumiana jest jako przekroczenie ustawy bądź nakazu poprzez zawinioną 

ignorancję, nieuwagę lub błąd w przewidywaniu szkodliwych skutków działania. O jej 

zaistnieniu można także mówić w przypadku braku należytej staranności lub ciężko 

zawinionego zaniechania, które nie zapobiega powstaniu negatywnych skutków 

wynikających z działania zabronionego przez normę prawną. Można więc dojść do 

przekonania, że nadużycie z winy nieumyślnej wynika z niezachowania przez sprawcę 

pilności, a także z jego niedbalstwa. Związane jest to, jak to już zostało powiedziane, 

z ignorancją podmiotu w stosunku do prawa407. Potwierdzeniem tej prawdy są wnioski 

znajdujące się instrukcji Redemptionis sacramentum, która precyzuje, że: „nadużycia (…) 

częściej wynikają z ignorancji, ponieważ zazwyczaj odrzuca się to, czego głębszy sens 

bardzo mało się pojmuje i nie rozpoznaje historyczności”408. Wina nieumyślna występuje 

wówczas, gdy podmiot nadużycia przewidział skutek swojego działania, jednak pomimo to 

nie podjął odpowiednich środków, aby zaniechać tego czynu, mając jednocześnie 

świadomość, że każdy odpowiedzialny człowiek postąpiłby tak, aby nie doszło do 

przewidywanego skutku409. 

                                                 
406 Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne. Część szczególna, s. 136; P. KALETA, Poszczególne 

przestępstwa i ustanowione za nie kary, s. 255. 

407 Por. kan. 1323, 2º; 1325, KPK/83; J.A. RENKEN, The Penal Law of the Roman Catholic Church…, p. 76; 

317-318; B.F. PIGHIN, Il nuovo sistema penale della Chiesa, p. 108-111; J.I. ARRIETA, Sankcje karne 

w Kościele, s. 806; P. KALETA, Poszczególne przestępstwa i ustanowione za nie kary, s. 255; K. KAMIŃSKI, 

Moralno-prawne aspekty przestępstwa, s. 88; szerzej na ten temat: Z. SUCHECKI, Le sanzioni penali nella 

Chiesa, parte I: I delitti e le sanzioni penali in genere (cann. 1311-1363), Città del Vaticano 1999, 

p. 77-83. 

408 RS, nr 9. 

409 Por. M.A. MYRCHA, Problem winy w karnym ustawodawstwie kanonicznym (ciąg dalszy), s. 202-203; 

TENŻE, Prawo karne. Komentarz do piątej księgi Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. II, cz. 1: Przepisy 

ogólne, Warszawa 1960, s. 256-258; J. SYRYJCZYK, Pojęcie przestępstwa w świetle Kodeksu Prawa 

Kanonicznego Jana Pawła II, „Prawo Kanoniczne” 28 (1985), nr 1-2, s. 93-94; TENŻE, Kanoniczne prawo 

karne. Część szczególna, s. 137-138; A.G. MIZIŃSKI, Poczytalność elementem subiektywnym przestępstwa, 

s. 430-431; K. MIKOŁAJCZUK, A. TERPIN, Pojęcie przestępstwa w prawie kanonicznym i prawie polskim, 

s. 385-386; A. SMOLUCHOWSKA, Obostrzenie wymiaru kary w prawie kanonicznym praz polskim prawie 

karnym, „Kościół i Prawo” 21 (2019), nr 1, s. 195. 
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W nadużyciu, o którym traktuje niniejszy paragraf, wpisuje się także niedbalstwo 

(neglegentia). Ma ono miejsce wówczas, gdy podjęty lub pominięty akt wyczerpuje łącznie 

dwa warunki: po pierwsze jest bezprawny, a po drugie szkodzi komuś. Przeciwny prawu akt 

władzy kościelnej, posługi bądź zadania musi być jednak związany z czynnościami 

podejmowanymi lub zaniechanymi przez sprawcę. Takie działanie zachodzi wtedy, gdy 

podmiot nadużycia podejmuje czynności z jednoznacznym brakiem zachowania koniecznej 

staranności, i to tak, że akt naruszy prawo i spowoduje szkodę. Nadużycie przez zaniechanie 

następuje, gdy wykonujący władzę lub piastujący urząd kościelny nie podjął tych aktów, do 

których przez prawo był zobowiązany, i w związku z tym doszło do powstania szkody 

materialnej bądź moralnej jakiejś osoby. O niedopełnieniu obowiązku można powiedzieć, 

gdy dochodzi do całkowitego zaniechania, bądź też gdy jedynie częściowo wypełniono 

przewidziany przez prawo obowiązek410. W przypadku, gdyby nadużycie określone zostało 

jako przestępstwo w postaci szkodzącego niedbalstwa przy sprawowaniu urzędu lub władzy, 

przewidziana jest przez prawo kara obligatoryjna. Zgodnie z kan. 1349, KPK/83 

roztropnemu osądowi sędziego pozostawia się zadecydowanie o rodzaju kary, co związane 

jest z ciężkością popełnionego przestępstwa411. Obwiniony, bez względu na to czy zostanie 

ukarany, jest zobowiązany – zgodnie z kan. 128, KPK/83 – do tego, by naprawić wyrządzoną 

szkodę412. Należy stwierdzić, że wielokrotnie może zdarzyć się tak, iż podmiot nadużycia 

władzy może dopuścić się tego czynu nieświadomie. Istnieją jednak takie nadużycia, przy 

popełnianiu których ma miejsce pełna poczytalność moralna. Polega ona na tym, że sprawca 

czynu wie, iż działa wbrew normie prawnej albo że ją bagatelizuje, dokonując nadużycia 

przez zaniechanie tego, co powinien był wykonać. W przypadku poczytalności moralnej 

koniecznym jest więc, by sprawca posiadał zdolność kierowania własnym postępowaniem, 

                                                 
410 Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne. Część szczególna, s. 137; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. IV, s. 145; P. KALETA, Kanoniczne sankcje karne…, s. 127; TENŻE, Poszczególne 

przestępstwa i ustanowione za nie kary, s. 256. 

411 Por. kan. 1349, KPK/83: „Jeżeli kara jest nieoznaczona, a ustawa nie stanowi inaczej, przy oznaczaniu kar 

sędzia winien wybrać te, które są współmierne do wywołanego zgorszenia i wielkości szkody; nie powinien 

jednak wymierzać kar surowszych, chyba że ciężkość przypadku bezwzględnie tego wymaga; kar zaś 

wiążących na stałe nie może wymierzać”; J.A. RENKEN, The Penal Law of the Roman Catholic Church…, 

p. 160-161; B.F. PIGHIN, Il nuovo sistema penale della Chiesa, p. 146-147; Z. SUCHECKI, Le sanzioni penali 

nella Chiesa…, p. 135-136; J.I. ARRIETA, Sankcje karne w Kościele, s. 824; J. SYRYJCZYK, Kanoniczne 

prawo karne. Część szczególna, s. 138; Ł. BURCHARD, Kształtowanie się pojęcia przestępstwa…, s. 63. 

412 Por. kan. 128, KPK/83: „Ktokolwiek nielegalnie czynnością prawną albo też jakimkolwiek innym czynem 

dokonanym z winy umyślnej lub nieumyślnej wyrządza komuś szkodę, zobowiązany jest do jej 

naprawienia”; R. SOBAŃSKI, Czynności prawne, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. I, 

s. 211-212; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. IV, s. 145; E. MOLANO, Osoby prawne, 

[w:] MajerKom., s. 121; P. KALETA, Kanoniczne sankcje karne…, s. 127. 
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a także potrafił rozeznać dokonany przez siebie czyn i zakwalifikować go jako przeciwny 

prawu. Gdyby duchowny, o którym mowa w niniejszej dysertacji, był osobą trwale 

niezdolną do używania rozumu, wówczas nie może on ponosić winy za popełniony czyn413. 

Choć autor ogranicza się do opisu nadużyć, które nie są przestępstwami, 

dopowiedzieć należy, że gdyby jednak ewentualnie uznano je za takie, trzeba byłoby 

koniecznie wziąć pod uwagę obowiązujące normy odnoszące się do przestępstw. Kodeks 

Prawa Kanonicznego z 1983 roku precyzyjnie określa, iż czyn zewnętrzny, szkodliwy 

społecznie tylko wówczas podlega karze, gdy jest popełniony przez osobę poczytalną. 

Subiektywnym elementem każdego przestępstwa jest poczytalność sprawcy. Podobnie rzecz 

się ma w przypadku nadużycia w kontekście potencjalnego karania sprawcy czynu. Przy 

kwalifikacji każdego nadużycia należy uzależniać od siebie fakt jego zaistnienia 

i poczytalność sprawcy. Porządek prawny jest częścią porządku moralnego. Wobec tego, 

jeżeli do zła moralnego dochodzi tylko przez akt ludzki świadomie zawiniony, a więc przez 

osobę moralnie poczytalną, to w sytuacji, gdy ma miejsce ewentualne karanie sprawcy, także 

wymaga się, by jego czyn był aktem zewnętrznym moralnie zawinionym. Wynika to ze 

ścisłego związku, jaki istnieje pomiędzy moralnością a dokonywanymi czynami ludzkimi414. 

W prawie kościelnym rozróżnia się poczytalność moralną i prawnokanoniczną. Ponieważ są 

one ze sobą integralnie związane, nie wolno ich nigdy rozdzielać. Wobec tego do możliwego 

ukarania sprawcy nadużycia, które nie jest przestępstwem, konieczne jest zaistnienie 

poczytalności moralnej. Aby można było w takiej sytuacji postawić zarzuty duchownemu 

                                                 
413 Por. G. LESZCZYŃSKI, Pojęcie poczytalności w prawie karnym Kościoła, „Łódzkie Studia Teologiczne” 

11-12 (2002-2003), s. 103; 107-109; K. NYKIEL, Przyczyny i procedura wydalenia duchownych według 

norm i praktyki Kongregacji Nauki Wiary, „Prawo Kanoniczne” 54 (2011), nr 3-4, s. 32; Ł. BURCHARD, 

Kształtowanie się pojęcia przestępstwa…, s. 59; K. MIKOŁAJCZUK, A. TERPIN, Pojęcie przestępstwa 

w prawie kanonicznym i prawie polskim, s. 380; K. KAMIŃSKI, Moralno-prawne aspekty przestępstwa, 

s. 86; A.G. MIZIŃSKI, Poczytalność elementem subiektywnym przestępstwa, s. 417; szerzej na ten temat: 

TENŻE, Wina podstawą odpowiedzialności karnej w prawie Kościoła łacińskiego, [w:] Servabo legem tuam 

in toto corde meo. Księga pamiątkowa dedykowana Księdzu Profesorowi Józefowi Krzywdzie CM, 

Dyrektorowi Instytutu Prawa Kanonicznego UPJPII z okazji 70. rocznicy urodzin, (red.) A. ZAKRĘTA, 

A. SOSNOWSKI, Kraków 2013, s. 373-384. 

414 Por. kan. 1321 § 2, KPK/83; J.A. RENKEN, The Penal Law of the Roman Catholic Church…, p. 70-75; 

B.F. PIGHIN, Il nuovo sistema penale della Chiesa, p. 108-109; J.I. ARRIETA, Sankcje karne w Kościele, 

s. 802-803; J. KRUKOWSKI, Księga VI. Sankcje w Kościele. Część ogólna, [w:] W. WÓJCIK, J. KRUKOWSKI, 

F. LEMPA, Komentarz do Kodeksu z 1983 r., t. 4, s. 127; M.A. MYRCHA, Problem winy w karnym 

ustawodawstwie kanonicznym (ciąg dalszy), s. 151; G. LESZCZYŃSKI, Pojęcie poczytalności w prawie 

karnym Kościoła, s. 111; Ł. BURCHARD, Kształtowanie się pojęcia przestępstwa…, s. 59-60; A. SATERNUS, 

Zasada legalności w kontekście normy ogólnej z kan. 1399 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, 

„Kościół i Prawo” 16 (2014), nr 1, s. 185; Z. MAJ, Grzech a przestępstwo. Refleksje teologiczno-

kanoniczne, [w:] Salus animarum suprema lex w świetle kanonicznego prawa karnego, s. 58; 

K. MIKOŁAJCZUK, A. TERPIN, Pojęcie przestępstwa w prawie kanonicznym i prawie polskim, s. 383; 

K. KAMIŃSKI, Moralno-prawne aspekty przestępstwa, s. 86-87. 
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za popełnione nadużycie, trzeba mieć pewność, że sprawca czynu zaciągnął na siebie winę 

prawną, czyli winę umyślną (dolus) bądź nieumyślną (culpa)415. 

W prawie kanonicznym istnieje instytucja domniemania poczytalności karnej. 

Prawodawca stanowi, że: „gdy nastąpiło zewnętrzne naruszenie, domniemywa się 

poczytalność, chyba że okazałoby się co innego”416. Wobec tego w praktyce można 

zakładać, i to zarówno w przypadku winy umyślnej, jak też nieumyślnej, dwa rodzaje 

poczytalności podmiotu nadużycia. Po stronie sędziego, przy ewentualnym karaniu sprawcy 

nadużycia, będzie obowiązek dokładnego zbadania okoliczności, w których do niego doszło, 

a także ustalenie czy istnieją podstawy pozwalające stwierdzić, w oparciu o przepisy prawa, 

czy można całkowicie wykluczyć bądź zmniejszyć winę umyślną lub nieumyślną417. W myśl 

instrukcji Redemptionis sacramentum należy zauważyć, że źródłem nadużyć jest fałszywe 

poczucie wolności. Jest ona dana przez Chrystusa nie po to, by człowiek czynił to, co mu się 

podoba, ale po to, by czynić to, co jest godne i sprawiedliwe. Owa wolność ma zastosowanie 

nie tylko w przypadku przykazań, które pochodzą bezpośrednio od Boga, ale także, po 

odpowiedniej ocenie wewnętrznej wartości konkretnej normy, do przepisów prawnych 

ogłoszonych przez Kościół. Wobec tego każdy wierny, a tym bardziej duchowny, ma 

obowiązek dostosować swoje działania do norm ustanowionych przez prawowitą władzę 

kościelną418. 

 

  

                                                 
415 Por. J. SYRYJCZYK, Pojęcie przestępstwa w świetle Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 91; 

G. LESZCZYŃSKI, Pojęcie poczytalności w prawie karnym Kościoła, s. 107-110; 114-116; 

K. MIKOŁAJCZUK, A. TERPIN, Pojęcie przestępstwa w prawie kanonicznym i prawie polskim, s. 384-385; 

K. KAMIŃSKI, Moralno-prawne aspekty przestępstwa, s. 87. 

416 Kan. 1321 § 4, KPK/83; J.I. ARRIETA, Sankcje karne w Kościele, s. 802-803; Z. MAJ, Grzech 

a przestępstwo…, s. 61; K. MIKOŁAJCZUK, A. TERPIN, Pojęcie przestępstwa w prawie kanonicznym i prawie 

polskim, s. 386-387. 

417 Por. J. KRUKOWSKI, Księga VI. Sankcje w Kościele. Część ogólna, s. 127; B.F. PIGHIN, Il nuovo sistema 

penale della Chiesa, p. 108-109; K. KAMIŃSKI, Moralno-prawne aspekty przestępstwa, s. 88-89; 

A.G. MIZIŃSKI, Elementy kanonicznego procesu karno-administracyjnego, „Roczniki Nauk Prawnych” 

13 (2003), nr 2, s. 141; TENŻE, Poczytalność elementem subiektywnym przestępstwa, s. 431-432; szerzej na 

ten temat: TENŻE, Okoliczności modyfikujące odpowiedzialność karną w przepisach Kościoła łacińskiego, 

[w:] Fides – Veritas – Iustitia. Księga pamiątkowa dedykowana Księdzu Biskupowi Antoniemu 

Stankiewiczowi, (red.) P. STANISZ, L. ADAMOWICZ, M. GRESZATA-TELUSIEWICZ, Lublin 2013, s. 163-175. 

418 Por. RS, nr 7. 
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ROZDZIAŁ II 

 

NADUŻYCIA DUCHOWNEGO PRZY SPRAWOWANIU CHRZTU 

SKUTKUJĄCE JEGO NIEWAŻNOŚCIĄ 

 

Z ustanowienia Jezusa Chrystusa Kościół jest depozytariuszem sakramentów 

świętych, z których pierwszym jest, omawiany w niniejszej pracy, sakrament chrztu. 

Duchowni nie mogą celebrować go zgodnie z własnymi upodobaniami, lecz w oparciu 

o precyzyjne normy prawa kanonicznego, określające sposób szafowania go tak, by był 

udzielany ważnie i godziwie. W sytuacji zwyczajnej, w Kościele łacińskim szafarz chrztu, 

którym jest biskup, prezbiter lub diakon, z zachowaniem normy zawartej w kan. 530, 1º, 

KPK/83, ma obowiązek udzielania tego sakramentu419. Obowiązek po stronie duszpasterza 

– zgodnie z kan. 213, KPK/83 – rodzi jednocześnie uprawnienie po stronie wiernych. 

Przytoczony przepis stanowi, że: „wierni mają prawo do otrzymywania od swoich pasterzy 

pomocy z duchowych dóbr Kościoła, zwłaszcza słowa Bożego i sakramentów”. W związku 

z tym, że ten kanon rozpoczyna się od słowa „wierni”, warto podkreślić, iż adresatami tego 

uprawnienia są ochrzczeni. W przypadku pierwszego z sakramentów inicjacji 

chrześcijańskiej będą to przede wszystkim rodzice pragnący ochrzcić swoje dziecko420. 

                                                 
419 Por. kan. 861 § 1, KPK/83; KK, nr 17; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 11; szerzej 

na ten temat: E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 125-127; P. HEMPEREK, Chrzest, 

s. 84-85; J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 435; T. PAWLUK, Prawo 

kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 329-330; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 48-49; J. CALVO, Parafie, 

proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 370; E. TEJERO, Chrzest, s. 536; W. GRANAT, Dogmatyka 

katolicka, t. 7: Sakramenty święte, cz. 2: Chrzest, bierzmowanie, pokuta, Lublin 1966, s. 133-135; 

J. PODOLECKI, Szafarz sakramentu chrztu od Soboru Trydenckiego do czasów najnowszych, „Studia 

Warmińskie” 8 (1971), s. 147-233; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 19-46; 

P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 109-112; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 97. 

420 Por. J. KRUKOWSKI, Definicja chrześcijan. Komentarz do kan. 204 nowego KPK, „Roczniki 

Teologiczno-Kanoniczne” 33 (1986), nr 5, s. 29; TENŻE, Obowiązki i uprawnienia wszystkich wiernych 

chrześcijan, s. 30-31; J. HERVADA, Wierni, s. 169; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 97; 
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W myśl kan. 867 § 1, KPK/83 po stronie opiekunów leży obowiązek troski o udzielenie 

chrztu niemowlęciu już w pierwszych tygodniach jego życia. Zaleca się nawet, aby jeszcze 

przed urodzeniem dziecka udali się oni do własnego proboszcza, prosząc o sakrament dla 

niego oraz rozpoczynając odpowiednie i wymagane przygotowanie421. Zgodnie z tym, co 

zostało powiedziane, zarówno ojciec, jak i matka dziecka, troszcząc się o chrześcijańskie 

wychowanie, mają prawo oczekiwać od swojego pasterza udzielenia sakramentu chrztu 

narodzonemu potomstwu422. Należy jednak w tym miejscu podkreślić, iż kan. 213, KPK/83 

nie ma charakteru bezwzględnego i mimo to, że wierni mają prawo do sakramentu chrztu 

świętego, nie mogą żądać udzielenia go na podstawie jedynie własnych upodobań. Kościół 

już od początku swojego istnienia szczegółowo reguluje sposób sprawowania 

i przyjmowania darów Bożej łaski423. Czyni to w oparciu o założenie, że sakramenty, w tym 

również chrzest, nie są nigdy sprawą prywatną konkretnych wiernych i celebrowanie ich nie 

może być realizacją subiektywnych roszczeń424. Na tej podstawie należy wyciągnąć czytelny 

wniosek, że choć Kościołowi zależy na udzielaniu chrztu, ponieważ jest on konieczny do 

zbawienia, to jednak należy stawiać konkretne wymagania, by był on sprawowany zawsze 

ważnie i godziwie, wykluczając tym samym ewentualne nadużycia425. Zatem dużą uwagę 

należy przywiązywać do troski o właściwe jego udzielanie, gdyż nieważne przyjęcie 

pierwszego z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego będzie miało bardzo poważne 

skutki w dalszym życiu wiernego426. Prawodawca uwydatnia znaczenie bramy sakramentów 

w kan. 842 § 1, KPK/83: „Kto nie przyjął chrztu, nie może być ważnie dopuszczony do 

pozostałych sakramentów”. Jedynym sposobem ważnie udzielanego chrztu, do którego 

zobowiązany jest duchowny, jest „obmycie prawdziwą wodą z zastosowaniem należytej 

formy słownej”427. Nie wolno jednak na wyżej wskazanym warunku zakończyć, lecz 

                                                 
A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, „Studia 

Redemptorystowskie” 14 (2016), s. 418; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 149-150. 

421 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 91; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 135; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 330-331; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 54; E. TEJERO, 

Chrzest, s. 539. 

422 Por. kan. 213; 226 § 2, KPK/83; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa 

kanonicznego, s. 418. 

423 Por. B.W. ZUBERT, Prawo do sakramentów świętych, „Studia Prawnicze KUL” 35 (2008), nr 3, s. 122; 

J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 98. 

424 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 61-62; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 98. 

425 Por. J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 98. 

426 Por. T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 382. 

427 Kan. 849, KPK/83. 
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stanowczo trzeba przytoczyć kolejne uregulowania prawne, konieczne do skuteczności 

tegoż aktu, a są nimi – obok właściwej materii i formy – również: odpowiednia dyspozycja 

przyjmującego, wyrażenie zgody w przypadku dorosłego kandydata oraz właściwa intencja 

udzielającego. Niezastosowanie tych norm prawa kanonicznego określających sposób 

szafowania chrztu skutkuje jego nieważnością, co jednocześnie jest nadużyciem po stronie 

duchownego. Podejmowana problematyka może okazać się niezwykle istotna w momencie 

udzielania chrztu w sytuacji naglącej konieczności, ponieważ wtedy – w myśl kan. 850, 

KPK/83 – trzeba zastosować jedynie to, co jest niezbędne do ważności tego sakramentu428. 

1. CHRZEST BEZ ZACHOWANIA PRZYPISANEJ PRAWEM MATERII I FORMY 

Konstytutywnymi elementami sakramentów, które zostały wyakcentowane już 

w teologii średniowiecznej, od zastosowania których uzależnia się ważność ich 

sprawowania, są materia i forma429. W przypadku chrztu sakramentalny znak wraz z całym 

bogactwem jego symboliki zmierza do przekazania podmiotowi przyjmującemu go tego, co 

on oznacza, a więc rzeczywistości symbolizowanej, która daje udział w życiu Chrystusa. Na 

ten znak wyrażający się w liturgicznym geście składają się słowa oraz czynność szafarza, 

które uobecniają tajemnice paschalne. Formą takiego działania jest słowo wypowiadane 

w danym momencie, natomiast, jak to określiła teologia scholastyczna, materią jest woda. 

Dla porównania warto zauważyć, że w innych sakramentach można wyróżnić na przykład 

olej, chleb i wino. Zarówno forma, jak i materia wskazują na charakterystyczne znaczenie 

poszczególnych sakramentów oraz związaną z nimi łaskę430. W aktualnie obowiązującym 

prawie, zgodnie z kan. 849, KPK/83, chrzest „jest ważnie udzielany jedynie przez obmycie 

                                                 
428 Por. T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 382-383; B. TROJANOWSKI, 

Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 61. 

429 Por. Z. JANCZEWSKI, Forma i materia sakramentów, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 781-782; 

P. HEMPEREK, Chrzest, s. 77; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 326; J. KRZYWDA, 

Chrzest, s. 36; J. NOWIŃSKI, Unikalne znaczenie wody chrzcielnej i jej wykradanie do praktyk magicznych 

przyczyna ewolucji formy chrzcielnicy i jej zabezpieczenia, „Seminare” 35 (2014), nr 2, s. 175. 

430 Por. Z. JANCZEWSKI, Forma i materia sakramentów, kol. 781-782; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie 

„communio ecclesiae”…, s. 170. 
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prawdziwą wodą z zastosowaniem należytej formy słownej”431. Zachowanie materii i formy, 

co dobitnie podkreśla T. Pawluk, jest zobowiązaniem dyscyplinarnym432.  

1.1. NIEZASTOSOWANIE NALEŻYTEJ FORMY 

Pod pojęciem „forma” kryją się konkretne słowa wypowiadane przez szafarza 

w trakcie celebracji, które są zawarte w formule uregulowanej przez prawo liturgiczne. 

Warto w tym miejscu podkreślić, że zdarza się, że poszczególni autorzy pojęcie „forma” 

stosują zamiennie z terminem „formuła”. Trzeba jednak zaznaczyć, iż oba określenia 

oznaczają dwie odmienne rzeczywistości. Forma to słowa formuły, a także ogół okoliczności 

związanych z jej wygłaszaniem, koniecznych do ważności sakramentu. Formuła natomiast 

to konkretne, określone przez Kościół słowa, które należy wypowiedzieć udzielając chrztu. 

Jeżeli słowa wyrażane przez szafarza w momencie czynności sakramentalnej istotnie różnią 

się od podanych przez Kościół i ujętych w księgach liturgicznych, wówczas sakrament jest 

nieważnie udzielony. Koniecznym elementem formy chrztu jest to, by słowa były wyrażane 

„ustnie”, czyli przy użyciu emisji głosu. Powinien je wypowiadać ten duchowny, który 

sprawuje sakrament, co oznacza, że nie wolno jednemu kapłanowi wypowiadać formuły, 

podczas gdy drugi będzie polewać głowę dziecka poświęconą wodą. Forma i materia muszą 

także być implikowane wobec tej samej osoby, a więc niedopuszczalna jest sytuacja, 

w której szafarz będzie polewał głowę jednego dziecka wodą, równocześnie wypowiadając 

formułę chrzcielną nad innym. Nadto zaznaczyć należy, że sakrament przy braku formy nie 

będzie nigdy udzielony ważnie, co oznacza, że jeśli duszpasterz zastosuje nieodpowiednią 

formułę, na skutek jego pozytywnego działania, to nawet gdyby istniała właściwa intencja, 

również potrzebna do ważności sakramentu, nie zdoła ona konwalidować nieprawidłowej 

formuły433. 

                                                 
431 Por. Z. JANCZEWSKI, Forma i materia sakramentów, kol. 781-782; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 77; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 326; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 36; J. NOWIŃSKI, 

Unikalne znaczenie wody chrzcielnej…, s. 175; szerzej na ten temat: B. TROJANOWSKI, Ważność 

sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 61-66. 

432 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 326. 

433 Por. Z. JANCZEWSKI, Forma i materia sakramentów, kol. 783; A. NIEMIRA, Moralny wymiar sakramentu 

chrztu w świetle encykliki „Lumen fidei” papieża Franciszka, „Teologia i Człowiek” 39 (2017), nr 3, s. 13. 
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W przypadku chrztu formę stanowią słowa formuły przy równoczesnym zanurzeniu 

ciała podmiotu przyjmującego lub polaniu go wodą434. W Piśmie Świętym istnieją 

przesłanki, że od początku chrzczono w Kościele przy użyciu dwóch formuł, a mianowicie: 

„W imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego” (por. Mt 28,19) oraz „W imię Jezusa” (por. Dz 

2,38). Formuła chrystologiczna była bardziej pierwotna aniżeli trynitarna. Już wtedy brak 

takiego nawiązania skutkował nieważnością chrztu. We wczesnym okresie chrześcijaństwa 

zazwyczaj nie używano ksiąg liturgicznych, dlatego wypowiadane formuły chrzcielne 

różniły się od siebie435. Forma tego sakramentu, w której przywołuje się Osoby Trójcy 

Świętej, została powszechnie zatwierdzona w średniowieczu i potwierdzona przez sobory: 

Laterański IV, Vienneński, Florencki oraz Trydencki436, jak również inne dokumenty. 

Wśród nich należy wymienić przede wszystkim: Tomus Damasi437 z 382 roku; dekrety 

Desiderabilem mihi świętego Grzegorza II438 z 726 roku i Sacris liminibus świętego 

Zachariasza439 z 748 roku; rozdział De fide catholica440 Soboru Laterańskiego IV z 1215 

roku; konstytucję Fidei catholicae441 Soboru w Vienne z 1312 roku; bullę Exultate Deo442 

Soboru Florenckiego z 1439 roku; dekret De Sacramentis443 Soboru Trydenckiego z 1547 

roku 444. Dokumenty Magisterium Kościoła do ważności chrztu wymagają, aby w stosunku 

                                                 
434 Por. kan. 854, KPK/83; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 41-42; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio 

ecclesiae”…, s. 170; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 338; B. TROJANOWSKI, Ważność 

sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 63-65. 

435 Por. Z. JANCZEWSKI, Forma i materia sakramentów, kol. 784; szerzej na ten temat: A. BRZEMIA-BONAREK, 

S. DRZYŻDŻYK, Od chrztu w imię Jezusa do chrztu w imię Trójcy Świętej, [w:] Rozwój dogmatu 

trynitarnego. Perspektywa historiozbawcza, (red.) A. BARON, J. KUPCZAK, J.D. SZCZUREK, Kraków 2015, 

s. 139-174. 

436 Por. Z. JANCZEWSKI, Forma i materia sakramentów, kol. 784. 

437 Por. SYNODUM ROMANUM, Tomus Damasi (382), [w:] DS, nr 176.  

438 Por. GREGORIUS II, Desiderabilem mihi (22.11.726), [w:] DS, nr 580. 

439 Por. ZACHARIAS, Sacris liminibus (01.05.748), [w:] DS, nr 589.  

440 Por. CONCILIUM LATERANENSE IV, Constitutio de fide catholica (1215); tekst polski: SOBÓR LATERAŃSKI 

IV, Konstytucja o wierze katolickiej, nr 1.11, [w:] DSPow., t. II, s. 224-225. 

441 Por. CONCILIUM IN VIENNE, Constitutio Fidei catholicae (06.05.1312), [w:] DS, nr 903. 

442 Por. CONCILIUM FLORENTINUM, Bulla unionis Armenorum „Exultate Deo” (22.11.1439); tekst polski: 

SOBÓR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami „Exultate Deo”, nr 14b, [w:] DSPow., t. III, s. 508-509. 

443 Por. CONCILIUM TRIDENTINUM, Decretum de sacramentis. Canones de sacramento baptismi (03.03.1547); 

tekst polski: SOBÓR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach. Kanony o sakramencie chrztu, kan. 4, [w:] 

DSPow., t. IV, s. 360-361. 

444 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, La Chiesa non ha il diritto di cambiare  

ciò che Cristo stessa ha istituito (01.03.2008), „L’Osservatore Romano” 52 (2008), nr 1, p. 6; tekst polski: 

KONGREGACJA NAUKI WIARY, Kościół nie ma prawa zmieniać tego, co ustanowił Chrystus. Komentarz do 

dokumentu Kongregacji Nauki Wiary: Responsa ad proposita dubia, [w:] Prawo sakramentów. Wybór 

źródeł Kościoła łacińskiego, s. 304. 
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do werbalnie wskazanego podmiotu przyjmującego ten sakrament, wypowiedziane zostały 

istotne elementy formuły chrzcielnej, a więc wezwanie Trójcy Przenajświętszej445. 

Obowiązująca norma prawa liturgicznego, zawarta w obrzędach chrztu wydanych po 

Soborze Watykańskim II stanowi, że formułą chrzcielną są słowa: „N., ja ciebie chrzczę 

w imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego”446. 

Nieprawidłowości dotyczących niezachowania formy chrztu, jak przekonuje o tym 

historia, nie dało się wyeliminować. Już bowiem na Synodzie Diecezji Włocławskiej w 1620 

roku z powodu licznych zaniedbań, jakich dopuszczali się duchowni przy sprawowaniu tego 

sakramentu, biskup P. Wołucki w postanowieniach synodalnych, w artykule De baptismo 

podkreślił ważność oraz znaczenie formy udzielania chrztu. Duszpasterze zostali wezwani 

do tego, aby uczyli wiernych właściwej formy celebrowania pierwszego 

z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, zgodnej z postanowieniami synodu, 

a więc: Ego te baptiso N. in nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti447.  

W aktualnym nauczaniu Dykasteria Nauki Wiary w dokumencie Kościół nie ma 

prawa zmieniać tego, co ustanowił Chrystus448, będącego odpowiedzią na wątpliwości co 

do ważności chrztu, stwierdza, że Kościół nie może zgadzać się na używanie takich 

sformowań, które skutkują jego nieważnością. Dykasteria zobowiązuje do 

odpowiedzialnego wypełniania misji w Kościele powierzonej przez samego Stwórcę. 

W związku z tym, byłoby ogromnym zaniedbaniem lekceważące podejście do tego 

zagadnienia, z jednoczesną nadzieją, że Bóg uzupełni ludzkie uchybienia449. Pod koniec 

Ewangelii Mateusza odnaleźć można słowa zgodne z poleceniem Chrystusa: „Idźcie więc 

i nauczajcie wszystkie narody, udzielając im chrztu w imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego” 

                                                 
445 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 8 sept. 1633, [w:] CIC Fontes, vol. 4, nr 722; TAŻ, Decr. 7 dec. 

1690, [w:] tamże, nr 760; TAŻ, 11 ian. 1882, [w:] tamże, nr 1072. 

446 OBP, nr 60; 97; OIChA, nr 220; por. B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów 

prawnych, s. 66. 

447 Por. Statuta synodalia dioecesis Wladislaviensis et Pomeraniae, (coll. et ed.) Z. CHODYŃSKI, Varsaviae 

1890, s. 16; J. BORUCKI, Sakrament chrztu w uchwałach synodów diecezji włocławskiej, „Studia 

Włocławskie” 19 (2017), s. 555.  

448 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Kościół nie ma prawa zmieniać tego, co ustanowił Chrystus, 

s. 303-307; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy. Sakramenty w teorii i praktyce Kościoła, 

Kraków 2018, s. 277. 

449 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Responsa ad proposita dubia de validitate baptismatis 

(01.02.2008), AAS 100 (2008) p. 200; tekst polski: KONGREGACJA NAUKI WIARY, Odpowiedź na 

wątpliwości co do ważności chrztu, [w:] Prawo sakramentów. Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, s. 302; 

TAŻ, Kościół nie ma prawa zmieniać tego, co ustanowił Chrystus, s. 304. 
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(Mt 28,19). Zatem nikomu nie wolno zmieniać tego, co zostało ustanowione przez samego 

Pana. Dlatego w przypadku, gdyby zastosowano inną formułę chrzcielną, należy mówić 

o nieważności sakramentu, ponieważ każda ewentualna zmiana jest nierespektowaniem Jego 

woli. Urząd Nauczycielski Kościoła od wieków głosi, że chrześcijańskiego chrztu udziela 

się ważnie jedynie przy użyciu formuły trynitarnej. Żadne dokumenty liturgiczne traktujące 

o obrzędzie tego sakramentu nie zawierają jakichkolwiek innych wariantów formuły poza 

określeniem przywołującym Trójcę Przenajświętszą: Ojca, Syna i Ducha Świętego450. We 

właściwej, podanej przez Magisterium, formule sakramentalnej wyraża się wiara Kościoła, 

z której pochodzi jej siła sprawcza. Zwrócił na to uwagę już święty Augustyn, w kontekście 

czego święty Tomasz z Akwinu stwierdził, iż słowa formuły trynitarnej mają moc nie 

dlatego, że są wypowiadane, ale dlatego, że wyrażają to, co jest istotą wiary. Najważniejsze 

słowa wypowiadane w trakcie udzielania chrztu muszą więc w precyzyjny sposób wyrażać 

wiarę w Trójcę Przenajświętszą, wskazując jednocześnie na podmiot zbawienia. Dlatego 

wszystkie inne zwroty, choćby nawet bardzo zbliżone do właściwej formuły, skutkują 

nieważnością sakramentu451. 

Dykasteria Nauki Wiary opracowała komentarz do powstałych wątpliwości, 

odpowiadając równocześnie na pytanie: czy ważny jest chrzest udzielony przy użyciu 

następujących formuł: „Ja ciebie chrzczę w imię Stwórcy i Odkupiciela i Uświęciciela” oraz 

„Ja ciebie chrzczę w imię Stwórcy i Wyzwoliciela i Ożywiciela”?452. W dokumencie tym 

stwierdzono, że taki chrzest jest nieważny, ponieważ każda inna formuła chrzcielna, 

odbiegająca od biblijnych określeń Osób Boskich, swoje źródło znajduje w tak zwanej 

teologii feministycznej, która świadomie unika słów „Ojciec” i „Syn”, traktując je jako 

oznakę męskiego szowinizmu. Zgodnie z nauką Kościoła przytoczone warianty naruszają 

wiarę w Trójcę Świętą. Dlatego dykasteria poucza, że pasterze mają obowiązek czuwać nad 

tym, by w przyszłości ewentualnie nie stosowano nowych formuł zawierających błędy 453. 

Uznano również nieważność chrztu sprawowanego przy użyciu tak zwanego języka 

                                                 
450 Por. TAŻ, Kościół nie ma prawa zmieniać tego, co ustanowił Chrystus, s. 304; szerzej na ten temat: 

Z. KIERNIKOWSKI, Chrzest – zanurzenie w śmierć Chrystusa, [w:] Chrzest w życiu i misji Kościoła, t. 5, 

(red.) I. CHŁOPKOWSKA, Warszawa – Siedlce 2010, s. 51-52. 

451 Por. ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, III, q. 66, art. 4, t. 27: Sakramenty w ogóle. Chrzest, 

bierzmowanie, London 1984, s. 107-110; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Kościół nie ma prawa zmieniać 

tego, co ustanowił Chrystus, s. 305. 

452 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Odpowiedź na wątpliwości co do ważności chrztu, s. 302. 

453 Por. TAŻ, Kościół nie ma prawa zmieniać tego, co ustanowił Chrystus, s. 305. 
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inkluzywnego, czyli neutralnego płciowo, w formule chrzcielnej, w której nie wymienia się 

w czytelny sposób trzech Osób Trójcy Świętej: Ojca i Syna, i Ducha Świętego, zastępując 

je wyrażeniami bliskoznacznymi454. 

Jak przekonują o tym fakty, opisywany problem przekraczania przepisów prawnych 

związany z niezachowaniem odpowiedniej formy sakramentu chrztu, nie jest problemem 

akademickim i abstrakcyjnym. W sierpniu 2020 roku na stronie Vatican News pojawiła się 

szokująca informacja: „Amerykański ksiądz odkrył, że nie został ochrzczony”. Jej autor 

K. Bronk przekonuje, że improwizacje, których dopuszczają się niekiedy szafarze 

sakramentów, mogą mieć dramatyczne konsekwencje. Okazało się bowiem, że ksiądz 

M. Hood z archidiecezji Detroit w Stanach Zjednoczonych, oglądając film z własnego 

chrztu, odkrył, że szafarz tego sakramentu, którym był diakon, wypowiedział niewłaściwą 

formułę, która brzmiała następująco: „My ciebie chrzcimy w imię Ojca i Syna, i Ducha 

Świętego”, co w konsekwencji skutkowało nieważnością jego chrztu. Ostatecznie 

opisywany ksiądz został ochrzczony właściwie i przyjął wszystkie sakramenty 

z kapłaństwem włącznie455. Jednak wobec powyższego faktu rodzi się poważny dylemat: 

czy sakramenty, które sprawował nieważnie wyświęcony kapłan, który bez własnej winy nie 

został uprzednio ochrzczony, były celebrowanie ważnie? W tym miejscu należy przywołać 

niezwykle istotną zasadę Ecclesia supplet obowiązującą w Kościele katolickim456. Znajduje 

ona podobieństwo w zasadzie Christus supplet, do której nawiązał święty Tomasz z Akwinu. 

Podejmując próbę odpowiedzi czy ważne i skuteczne są sakramenty udzielone przez 

nieważnie wyświęconego szafarza ten średniowieczny teolog uczył, że Chrystus – jako 

najwyższy Kapłan – uzupełnia braki celebransa w taki sposób, iż każdy sakrament 

sprawowany przez niego jest ważny i skuteczny457. Podobne stanowisko w tym względzie 

zajmował święty Albert Wielki, twierdząc, że jakiekolwiek braki występujące 

                                                 
454 Por. TAŻ, Odpowiedź na wątpliwości co do ważności chrztu, s. 302; E. TEJERO, Sakramenty, s. 530. 

455 Por. K. BRONK, Amerykański kapłan odkrył, że nie został ochrzczony (25.08.2020), 

https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2020-08/nieochrzczony-ksiadz-w-stanach-

zjednoczonych.print.html, (dostęp: 13.11.2022). 

456 Por. kan. 144 § 1, KPK/83: „W przypadku błędu powszechnego, rzeczywistego albo możliwego prawnie, 

a także w przypadku wątpliwości pozytywnej i prawdopodobnej, prawnej lub faktycznej, Kościół uzupełnia 

wykonawczą władzę rządzenia, zarówno w zakresie zewnętrznym, jak i wewnętrznym”; Z. JANCZEWSKI, 

Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 96; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, 

s. 217-218. 

457 Por. ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, III, suppl. q. 35, art. 3, t. 31: Sakrament chorych. 

Kapłaństwo, Londyn 1985, s. 79-80; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów 

wtajemniczenia…, s. 95-96. 
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u duchownego, który nieważnie przyjął święcenia, zostają dopełnione przez samego Ducha 

Świętego, a także władzę Kościoła, czyniąc go zdolnym do udzielania sakramentów458. 

Wobec wyżej opisanego zdarzenia oraz kontrowersji związanych z tą niecodzienną sytuacją 

do Dykasterii Nauki Wiary skierowane zostało zapytanie dotyczące dwóch kwestii: czy 

chrzest sprawowany z użyciem przytoczonej, błędnej formuły jest ważny oraz czy osoby, 

dla których go udzielono z użyciem tej formuły, muszą zostać ochrzczone w formie 

bezwzględnej? Na tak postawione pytania odpowiedziano dnia 24 czerwca 2020 roku, 

odnosząc się do pierwszego problemu przecząco, natomiast do drugiego twierdząco459, 

jednocześnie wystosowując wyjaśniającą notę doktrynalną dotyczącą braku możliwości 

zmiany formuły sakramentalnej chrztu460. Dykasteria w dokumencie tym przywołała 

najpierw przypadek nieprawidłowości, która polegała na bezprawnej zmianie formuły 

sakramentalnej przez szafarza. Zastosował on następujące słowa: „W imieniu taty i mamy, 

rodziców chrzestnych, dziadków, krewnych, przyjaciół, w imieniu wspólnoty my ciebie 

chrzcimy w imię Ojca i Syna i Ducha Świętego”. Urząd Kurii Rzymskiej – powołując się na 

świętego Tomasza z Akwinu, który pytał czy wielu może naraz udzielać chrztu jednej i tej 

samej osobie461 – sprecyzował i pouczył, że taka zmiana formuły nie jest możliwa, ponieważ 

stoi w sprzeczności z naturą szafarza. Dykasteria, przytaczając nauczanie soborowe zawarte 

w Konstytucji o liturgii świętej „Sacrosanctum consilium”, przypomniała prawdę, że: „gdy 

ktoś chrzci, sam Chrystus chrzci”462, zwracając tym samym uwagę na to, że Chrystus i tylko 

On jest protagonistą sprawowanego sakramentu. Zatem należy mieć świadomość, że 

w przytaczanym przypadku zmiana formy dokonana została przez duchownego nielegalnie. 

Prawo bowiem zabrania mu tego robić, ponieważ nie posiada on takiej władzy, by mógł 

samowolnie zmieniać formułę sakramentalną w oparciu o subiektywne odczucia. Takie 

                                                 
458 Por. W. HRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne, t. 2, Opole 1998, 

s. 263-264; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 95-96. 

459 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Risposte a quesiti proposti sulla validità del Battesimo conferito 

con la formula «Noi ti battezziamo nel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo» (24.06.2020), 

„Bollettino Sala Stampa della Santa Sede”, (06.08.2020); tekst polski: KONGREGACJA NAUKI WIARY, 

Odpowiedzi na przedłożone pytania na temat ważności chrztu udzielanego z użyciem formuły „My ciebie 

chrzcimy w imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego”, „Anamnesis” 26 (2020), nr 4, s. 23; E. TEJERO, 

Sakramenty, s. 531. 

460 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Nota dottrinale circa la modifica della formula sacramentale del 

Battesimo (24.06.2020), „Bollettino Sala Stampa della Santa Sede”, (06.08.2020); tekst polski: 

KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna na temat zmiany formuły sakramentalnej chrztu, 

„Anamnesis” 26 (2020), nr 4, s. 24-26; E. TEJERO, Sakramenty, s. 531. 

461 Por. ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, III, q. 67, art. 6, t. 27, s. 140-142. 

462 Por. KL, nr 7. 
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działanie jest także sprzeczne z naturą chrystologiczną i eklezjologiczną chrztu. Deklaracje 

szafarza, że dokonuje sakramentalnego aktu w imieniu rodziców, chrzestnych czy 

kogokolwiek innego zaprzeczają tej naturze. Jest on jedynie znakiem działania samego 

Chrystusa obecnego w rytualnym geście Kościoła. W czasie, gdy celebrans wypowiada 

słowa: „ja ciebie chrzczę…”, wówczas nie jest jedynie urzędnikiem, który pełni powierzoną 

mu funkcję, ale działa w służbie dla wspólnoty, ponieważ „czynności liturgiczne nie są 

prywatnymi czynnościami, lecz uroczyście sprawowanymi obrzędami Kościoła, który jest 

«sakramentem jedności»”463. Próby dokonywania zmian w formule sakramentalnej są 

niezrozumieniem samej natury i posługi Kościoła, która nieustannie jest służbą Bogu oraz 

Jego ludowi. Nie może ona nigdy być wykonywaniem władzy przy jednoczesnym 

dopuszczaniu się manipulacji w tym, co Kościołowi zostało powierzone. Zatem każdy 

duchowny, który podejmuje się celebracji chrztu, winien zdawać sobie sprawę z tego, że 

musi działać w posłuszeństwie i jedności z całym Ludem Bożym, ponieważ bez względu na 

osobę szafarza świętość sakramentu pochodzi od Chrystusa. Nadto dykasteria pouczyła, że 

każdy szafarz winien czynić jedynie to, co do niego należy z natury rzeczy oraz wyłącznie 

w oparciu o przepisy liturgiczne464. Wyżej wskazana nieprawidłowość jawi się jako 

ewidentne przekroczenie przepisów prawa liturgicznego. Wtajemniczenie chrześcijańskie. 

Wprowadzenie ogólne w numerze 23 zawiera słowa, za pomocą których w Kościele 

łacińskim udziela się tego sakramentu. Są nimi: „N., ja ciebie chrzczę w imię Ojca i Syna, 

i Ducha Świętego”465. Zatem zmiana przytoczonej formuły zawsze będzie przekroczeniem 

prawa, a tym samym nadużyciem. Ponadto szafarz udzielający chrztu, używając nieważnej 

formuły, dopuszcza się oszustwa wobec przyjmującego sakrament, a w przypadku gdy jest 

nim dziecko, także wobec rodziców bądź prawnych opiekunów, którzy je przynoszą, 

ponieważ ufają oni, że otrzymywana łaska jest prawdziwa i skuteczna. Osoba udzielająca 

chrztu w taki sposób wyrządza wielką krzywdę, którą bezzwłocznie należy naprawić. Nie 

wolno zatem bagatelizować tak poważnego sprzeniewierzenia, sądząc, iż wystarczy jedynie 

pragnienie chrztu. Po stronie kapłana leży obowiązek rychłego zapewnienia 

                                                 
463 KL, nr 26. 

464 Por. tamże, nr 28; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna na temat zmiany formuły sakramentalnej 

chrztu, s. 25-26. 

465 OBP, nr 60; 97; por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 23; szerzej na ten temat: 

B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 66-70. 



 

 

107 

 

sakramentalnego charakteru, który konsekruje przyjmującego chrzest do uczestnictwa 

w chrześcijańskim kulcie religijnym466. 

1.2. NIEWŁAŚCIWA MATERIA 

Esencjalnym i niewerbalnym komponentem sakramentu jest jego materia. 

W przypadku chrztu z ustanowienia Bożego jest nią woda, która od czasów apostolskich 

stanowi jego nieodłączny element. Już bowiem prorok Ezechiel głosił, że Bóg pokropi swój 

lud czystą wodą i w ten sposób obmyje go z grzechów (Ez 36,25-27). Również Jan 

Chrzciciel dokonywał obmycia w wodach rzeki Jordan, udzielając tym samym duchowego 

oczyszczenia, które było owocem nawrócenia człowieka (Mt 3,6-11)467. W 1206 roku papież 

Innocenty III stwierdził, że bez polania wodą nie ma chrztu468. Stanowi ona tak istotny 

element, konieczny do sprawowania tego sakramentu, że nawet w niebezpieczeństwie 

śmierci nie wolno jej zastąpić czymś innym469. Święty Tomasz z Akwinu w Sumie 

teologicznej nawiązał do materii chrztu, określając ją jako wodę zwykłą, czyli naturalną. 

Według niego do ważności chrztu potrzeba polania bądź pokropienia. Stwierdził również, 

że zanurzenia można dokonać jeden raz, bez obowiązku uczynienia tego trzykrotnie470. 

Niezwykle ważnym dokumentem, traktującym wprost o potrzebnej materii do 

celebrowania omawianego sakramentu, jest konstytucja Exultate Deo Soboru Florenckiego. 

Precyzuje ona materię pierwszego z sakramentów, podając, że jest nią jedynie prawdziwa 

i naturalna woda bez względu na to czy jest ciepła, czy zimna471. O konieczności użycia 

wody przy udzielaniu chrztu przypomniał także Sobór Trydencki, przeciwstawiając się tym 

samym ujawniającym się u protestantów próbom relatywizowania znaczenia wody472. 

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku został dokonany podział materii chrztu na 

                                                 
466 Por. KKK, nr 1272-1273; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Kościół nie ma prawa zmieniać tego, co ustanowił 

Chrystus, s. 306. 

467 Por. Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 162; szerzej na ten temat: 

tamże, s. 163-166; Z. KIERNIKOWSKI, Chrzest – zanurzenie w śmierć Chrystusa, s. 40; K. POROSŁO, 

R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 248; 277. 

468 Por. Z. JANCZEWSKI, Forma i materia sakramentów, kol. 788.  

469 Por. INNOCENTIUS III, Epistola „Non ut apponeres” ad Thoriam archip. Nidriosensem (01.03.1206), [w:] 

DS, nr 787. 

470 Por. ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, III, q. 66, art. 3-4, t. 27, s. 104-110. 

471 Por. SOBÓR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami „Exultate Deo”, nr 14a. 

472 Por. SOBÓR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach. Kanony o sakramencie chrztu, kan. 2, [w:] DSPow., t. IV, 

s. 360-361; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 279. 
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bliższą i dalszą. Pierwszą – do ważności sakramentu – stanowi polanie, zanurzenie lub 

pokropienie473, drugą zaś – woda poświęcona bądź niepoświęcona474. W aktualnie 

obowiązującym kodeksie prawodawca stanowi, że odpowiednią materią bramy 

sakramentów jest prawdziwa woda, którą szafarz polewa chrzczonego bądź go w niej 

zanurza. W kodeksie tym, w przeciwieństwie do poprzedniego, nie przewiduje się już 

pokropienia475. Należy podkreślić, że do ważności chrztu niezbędne jest jednokrotne 

polanie, chociaż przepisy liturgiczne stanowią, że powinno się dokonać tego aktu 

trzykrotnie, ponieważ gest ten jest ściśle związany z formułą trynitarną i z niej wynika. Aby 

można było mówić o zaistnieniu chrztu, należy mieć pewność, że materia weszła w kontakt 

z ciałem przyjmującego w taki sposób, że mogła po nim spłynąć476. Woda, którą używa się 

do chrztu, powinna być czysta i naturalna ze względu na prawdziwość znaku oraz w celu 

zachowania odpowiedniej higieny477. Względy praktyczne każą wziąć pod uwagę 

możliwość ewentualnego ogrzania wody, w zależności od klimatu, jaki panuje w danym 

kraju478. Warto w tym momencie wspomnieć, że do godziwości sakramentu – poza sytuacją 

konieczności – wymaga się pobłogosławienia wody chrzcielnej zgodnie z przepisami ksiąg 

liturgicznych479. Jednak do jego ważności nie ma znaczenia czy woda użyta do chrztu była 

wcześniej poświęcona. Jak wynika z prawa liturgicznego, poza okresem wielkanocnym, 

poświęcenie wody ściśle związane jest z samym obrzędem chrztu, przez co czyni go bardziej 

wymownym oraz dzięki niemu wskazuje na Boże dary480, dlatego „Pożądane jest, aby (…) 

                                                 
473 Por. kan. 758, KPK/17; R. SOBAŃSKI, Chrzest jako czynnik konstytuujący Kościół…, s. 156; J. KRZYWDA, 

Chrzest, s. 42. 

474 Por. kan. 757 § 1, KPK/17. 

475 Por. kan. 849; 854, KPK/83; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 22; P. HEMPEREK, 

Chrzest, s. 82; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 328; J. KRZYWDA, Chrzest, 

s. 41-42; E. TEJERO, Chrzest, s. 534; Z. KIERNIKOWSKI, Chrzest – zanurzenie w śmierć Chrystusa, s. 40; 

R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 170; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo 

kanoniczne, s. 338. 

476 Por. R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 170; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, 

Znaki Tajemnicy…, s. 280. 

477 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 18; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 328. 

478 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 20. 

479 Por. kan. 853, KPK/83; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 81; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 41; E. TEJERO, Chrzest, 

s. 534; Z. KIERNIKOWSKI, Chrzest – zanurzenie w śmierć Chrystusa, s. 51; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, 

Znaki Tajemnicy…, s. 279; B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 61; 

szerzej na ten temat: M. SAJ, Woda święcona czy pobłogosławiona? Analiza prawno-liturgiczna, „Prawo 

Kanoniczne” 59 (2016), nr 2, s. 59-72. 

480 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 21; L. LIGIER, De sacramento baptismi, 

Roma 1970, s. 35-36; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 328; Z. JANCZEWSKI, 
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święcić wodę przy każdym udzielaniu chrztu, by nawet przez same słowa poświęcenia jasno 

zaznaczyć tajemnicę zbawienia, którą Kościół obchodzi i głosi”481. Praktyka błogosławienia 

wody chrzcielnej pochodzi już z III wieku, co świadczy o traktowaniu jej jako wyjątkowej 

materii. Można przypuszczać, iż dokonywany nad wodą obrzęd liturgiczny sprawił, że nie 

była ona tylko zwykłą wodą i – co się z tym wiąże – znajdowała się w wydzielonej 

przestrzeni, a więc na przykład w basenie chrzcielnym, zwanym piscyną482. Fakt 

błogosławienia materii chrztu przyczynił się do tego, że znacznie bardziej rozbudowała się 

ceremonia benedictio fontis, dzięki której umocniło się przekonanie, że dochodzi do jej 

jakościowej przemiany. Wielu autorów, takich jak: święty Ambroży, święty Grzegorz 

z Nyssy, święty Cyryl Jerozolimski, święty Jan Damasceński czy święty Cyprian wyrażało 

przekonanie, że w wodzie chrzcielnej dzięki jej pobłogosławieniu obecna jest Trójca Święta 

i dlatego jej działanie ma moc uświęcania483.  

Wobec powyższego szafarz nie ma prawa zmieniać naturalnej wody na jakikolwiek 

inny płyn, jak również nie wolno mu zamiennie stosować polania z umyciem na przykład 

w roztworze mydła. Według F. Capello woda źródlana, rzeczna, z jeziora, ze zbiornika, 

stawu bądź morska stanowi materię, przy użyciu której duchowny ważnie udziela 

sakramentu. Do wyliczonych wyżej dodał on jeszcze wodę deszczową, uzyskaną z lodu, 

śniegu, gradu, pary bądź rosy, nie wykluczając jednocześnie wody mineralnej, zmąconej, 

siarczanowej, o zmienionym kolorze, zapachu bądź smaku, ogrzanej lub destylowanej. 

O nieważnym chrzcie natomiast mówić należy, gdy zastosowaną materią będzie mleko, 

wino, piwo, mocz, krew, śluz, ślina, łzy, błoto, oliwa oraz sok i zioła, w składzie których 

zawarta jest woda. Nadto warto dopowiedzieć, że wątpliwą materię stanowi woda pozyskana 

z soli, rozcieńczony ług, uzyskana w wyniku reakcji chemicznej z korzeni, drzew, kwiatów, 

wina, jak również topiący się, a więc pozostający nadal ciałem stałym lód lub śnieg484. 

                                                 
Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 168; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie 

„communio ecclesiae”…, s. 170; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 280. 

481 Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 21. 

482 Termin ten oznacza basen chrzcielny umiejscowiony we wczesnochrześcijańskim baptysterium, który 

służył do całkowitego zanurzenia przyjmującego chrzest. Najbardziej popularne były w formie prostokąta 

lub wieloboku a niekiedy krzyża i znajdowały się na poziomie posadzki. Do piscyny, które bywały bogato 

dekorowane baldachimem bądź mozaiką, wchodzono po schodkach; por. R. WRÓBEL, Piscina, [w:] 

Encyklopedia katolicka, t. 15, (red.) S. WILK, Lublin 2011, kol. 722. 

483 Por. J. NOWIŃSKI, Unikalne znaczenie wody chrzcielnej…, s. 175. 

484 Por. F.M. CAPPELLO, Tractatus canonico-moralis de sacramentis iuxta codicem iuris canonici, vol. 1, Roma 

1953, p. 101-102; L. CHIAPPETTA, Il Codice di diritto canonico, vol. 2, Bologna 2011, p. 104; 
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Użycie innej niż koniecznej do ważnego udzielenia sakramentu chrztu materii, wyraźnie 

wskazanej przez najwyższego prawodawcę kościelnego w kan. 849, KPK/83, do 

zastosowania której zobowiązany jest szafarz, zawsze będzie nadużyciem. Duchowny 

bowiem, otrzymując święcenia, został wyposażony we władzę święceń, na podstawie której 

może udzielać sakramentów, a nie w oparciu o którą wolno mu zmieniać zasadnicze 

założenia prawa kanonicznego i liturgicznego, które powinien wiernie wypełniać. 

2. ODMOWA CHRZTU CZŁOWIEKOWI POZOSTAJĄCEMU PRZY ŻYCIU 

Zgodnie z prawem kanonicznym, szafarz, co do zasady, nie ma prawa odmówić 

udzielenia sakramentu chrztu. Wierni, którzy o niego proszą, muszą jednak spełnić 

szczegółowe wymagania. Określa je zasada zawarta w kan. 843 § 1, KPK/83, który brzmi: 

„Święci szafarze nie mogą odmówić sakramentów tym, którzy we właściwy sposób o nie 

proszą, są należycie usposobieni i prawo nie zakazuje im ich przyjmowania”. Wobec tego 

duchownemu nie wolno odmówić udzielenia chrztu tym, którzy chcą go przyjąć, właściwie 

o to proszą485, są do niego odpowiednio przygotowani486 i nie podlegają zakazowi 

prawnemu487. Jeśli nawet istnieje uzasadniona przyczyna odmowy chrztu dla dobra 

duchowego wiernych, wówczas należy mieć świadomość, że argumenty za tym 

przemawiające muszą być nadzwyczajne i naprawdę ważne, co wynika z faktu, iż chrzest 

jest bramą sakramentów, który umożliwia przyjęcie kolejnych. Warto również uściślić 

w tym miejscu, że w praktyce o odmowie chrztu można mówić tylko w wyjątkowych 

przypadkach i tylko, gdy nie istnieje niebezpieczeństwo śmierci488. Generalnie, duszpasterz 

zobowiązany jest do udzielenia sakramentu nie tylko na podstawie prawa pozytywnego, ale 

również kapłaństwa służebnego489. Na ten temat wypowiedział się także ojciec święty 

Franciszek 26 kwietnia 2015 roku podczas święceń prezbiteratu, kierując do nowo 

                                                 
Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 168; B. TROJANOWSKI, 

Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 61-62. 

485 Szerzej na ten temat: A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa 

kanonicznego, s. 422-423. 

486 Szerzej na ten temat: tamże, s. 423-424. 

487 Szerzej na ten temat: tamże, s. 425-428. 

488 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 137. 

489 Por. P. HEMPEREK, Sakramenty. Kanony wprowadzające, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego 

z 1983 r., t. 3, s. 66; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 107; J. KRZYWDA, 

Sakramenty, s. 27-28; E. TEJERO, Sakramenty, s. 527; B.W. ZUBERT, Prawo do sakramentów świętych, 

s. 118; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 98; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 

843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 419; 421. 
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wyświęconych następujące słowa: „Przez chrzest włączycie nowych wiernych do Ludu 

Bożego. Nie odmawiajcie nigdy chrztu tym, którzy o niego proszą!”490. 

Należy stwierdzić, iż bezpodstawne odmawianie lub nieuzasadnione odwlekanie 

udzielenia sakramentu chrztu wobec osób, które o to proszą i spełniają prawne wymogi, 

byłoby nadużyciem dokonanym przez duszpasterza, które musi podlegać 

odpowiedzialności. Również zobowiązywanie kandydatów proszących o chrzest do 

przyjęcia tego sakramentu w sposób przeciwny prawu będzie wykroczeniem. Wobec tego 

niedozwolone są praktyki szafarzy, którzy nakładaliby wygórowane obowiązki przeciwne 

prawu lub niewynikające z niego491. Nieuzasadniona odmowa jest, jak podaje 

A. Słowikowska, przestępstwem nadużycia władzy lub zadania kościelnego albo 

przestępstwem podjęcia bądź pominięcia z czyjąś szkodą aktu władzy, posługi lub zadania 

kościelnego492. Dodać jednak należy, że nie wszyscy kanoniści zgadzają się z tym poglądem. 

Trzeba jednak przyznać, że co do zasady duszpasterze wiernie i zgodnie z prawem wykonują 

swoje obowiązki, chętnie udzielając najważniejszego sakramentu inicjacji chrześcijańskiej. 

Ewentualna odmowa może wynikać z sytuacji skrajnych, trudnych czy niejednoznacznych, 

wobec których kapłani mają wątpliwości, jak powinni właściwie postąpić. Dlatego 

najwyższy prawodawca kościelny, zobowiązując wyposażonego we władzę święceń 

szafarza, wskazuje jednocześnie na określone dyspozycje kandydata do chrztu. Pierwszą 

i podstawową z nich, choć wydaje się to oczywiste, jest zasada, że chrztu należy udzielać 

tylko i wyłącznie człowiekowi. Norma prawna zawarta w kan. 864, KPK/83 brzmi: „Każdy 

człowiek i jedynie człowiek jeszcze nie ochrzczony jest zdolny do przyjęcia chrztu”. 

2.1. STATUS PRAWNY NASCITURUSA 

W czasach współczesnych zwłaszcza środowiska laickie coraz częściej podejmują 

głośną polemikę nad tematem dotyczącym początków istnienia człowieka. Podnoszą one 

argumentacje, z których wynika, że nie wolno mieć pewności, iż poroniony płód należy 

                                                 
490 FRANCISCUS PP., Ordinazione sacerdotale di diaconi della diocesi di Roma, Omelia del Santo Padre 

Francesco, Basilica Vaticana, IV Domenica di Pasqua (26.04.2015), 

http://w2.vatican.va/content/francesco/it/homilies/2015/documents/papa-francesco_20150426_omelia-

ordinazioni-sacerdotali.html (dostęp: 31.10.2022); tekst polski: FRANCISZEK, Homilia podczas Mszy św. ze 

święceniami kapłańskimi, „L’Osservatore Romano” wyd. pol. 2015, nr 5, s. 37. 

491 Por. J. HERVADA, Obowiązki i prawa wszystkich wiernych, [w:] MajerKom., s. 169; A. SŁOWIKOWSKA, 

Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 419-420. 

492 Por. kan. 1378 § 2, KPK/83; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa 

kanonicznego, s. 420. 
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traktować jako osobę ludzką oraz że jest to jedynie jakaś ukształtowana materia, która 

w swoim rozwoju dopiero zmierza do osiągnięcia człowieczeństwa i stania się osobą 

ludzką493. 

Wobec wyżej przytoczonej kontrowersji w podejściu do omawianego zagadnienia 

warto podkreślić, że Kościół w całym swoim nauczaniu i praktyce zawsze bronił życia 

i w odniesieniu do płodów nauczał niezmiennie, że są to istoty ludzkie. Instrukcja 

Kongregacji Nauki Wiary Dignitas personae z 2008 roku zawiera w swojej treści ważne 

problemy bioetyczne, o których mowa w następujących słowach: „Każdej osobie ludzkiej, 

od początku aż po naturalną śmierć, należy się godność osoby”494. Kościół naucza, że: 

„człowiek rodzi się już z chwilą poczęcia”495. Dziecko, nawet w przypadku, gdy jest jeszcze 

nienarodzone i nieochrzczone, posiada podmiotowość prawną, czyli naturalną zdolność 

prawną. Wynika ona przede wszystkim z jego godności jako osoby, a więc ze względu na to 

kim jest. Jest to zdolność do bycia podmiotem praw i obowiązków dokładnie taka sama, jaka 

przysługuje każdemu narodzonemu i jeszcze nieochrzczonemu człowiekowi496. Stanowi 

konsekwencję prawdy, z której wynika, że poczęte dziecko ma nieśmiertelną duszę497. 

Ustawodawca w kan. 871, KPK/83 przyznaje żywemu płodowi ludzkiemu z racji, że jest 

człowiekiem, prawo do przyjęcia chrztu, takie, jakie posiada ktokolwiek inny, kto się 

narodził i nie przyjął jeszcze tego sakramentu498. 

                                                 
493 Por. Studium Romanae Rotae. Corpus Iuris Canonici, (ed.) P.V. PINTO, t. 1: Commento al Codice di Diritto 

Canonico, Città del Vaticano 2001, p. 541; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 67.  

494 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Instructio „Dignitas personae” de quibusdam scientiae 

bioëthicae quaestionibus (08.09.2008), AAS 100 (2008), p. 858-887; tekst polski: KONGREGACJA NAUKI 

WIARY, Instrukcja „Dignitas personae” dotycząca niektórych problemów bioetycznych, Poznań 2008, nr 

1; L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, „Studia Warmińskie” 

35 (1998), s. 398. 

495 Por. KKK, nr 1703; CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Declaratio de abortu procurato „Quaestio de 

abortu” (18.11.1974), AAS 66 (1974), p. 730-747; tekst polski: KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja 

o przerywaniu ciąży „Quaestio de abortu”, [w:] W trosce o pełnię wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki 

Wiary 1966-1994, s. 74-85; K.T. HART, Title I: Baptism (cc. 849-878), [w:] New commentary on the Code 

of Canon Law, (red.) J.P. BEAL, J.A. CORIDEN, T.J. GREEN, New York 2000, p. 1052. 

496 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 58; L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa w prawie kanonicznym 

i polskim, s. 398; F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia i obowiązki…, s. 73-74; T. JAKUBIAK, Warunki 

wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 383; I. KORZIŃSKI, Podmiotowość prawna dziecka 

nienarodzonego, s. 21; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 143-145. 

497 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 331; L. ŚWITO, Osobowość prawna 

nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, s. 402; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności 

i godziwości chrztu…, s. 383; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 177. 

498 Por. L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, s. 401-402; M. SITARZ, 

Prawa dziecka w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku…, s. 91. 
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Warto w tym momencie wyjaśnić terminologię, jaka będzie pojawiała się podczas 

omawiania tego zagadnienia. Najczęstsze pojęcia używane przy opisywaniu podejmowanej 

problematyki w literaturze to: „embrion”, „płód”, „zygota” lub „zarodek”. Należy jednak 

zwrócić uwagę, że określenia te są terminami „technicznymi”, zapożyczonymi z nauk 

biomedycznych. Stanowią one pomoc przy nazewnictwie wczesnego etapu rozwoju życia, 

nie tylko ludzkiego. Dlatego też posługiwanie się nimi w znaczeniu podmiotowym nie jest 

na tyle adekwatne, aby oddawały w pełni istotę samej osoby. Bardziej trafnymi 

określeniami, jakimi posługuje się polski ustawodawca na gruncie prawa cywilnego, 

nazywając początek ludzkiego życia, są pojęcia: „dziecko nienarodzone” oraz „dziecko 

poczęte”499. Obok wymienionych terminów określających zaistnienie nowego życia można 

napotkać jeszcze inne sformułowania, jak na przykład nasciturus. Jest to termin zaczerpnięty 

z prawa rzymskiego i oznacza „mający się urodzić” 500. Prawo rzymskie początkowo 

osobowość prawną nadawało dopiero z chwilą narodzin żywego, całkowicie uformowanego 

człowieka, który wykazywał oznaki życia takie, jak: krzyk, płacz czy oddychanie. Z biegiem 

czasu jednak zaczął dominować inny pogląd, będący wyjątkiem opartym na łacińskiej 

zasadzie: „nasciturus pro iam nato habetur, quoties de commodis eius agitur” (dziecko 

poczęte uważa się za już urodzone, ilekroć chodzi o jego korzyść)501. W myśl przytoczonej 

reguły nasciturus nabył warunkową zdolność prawną, będąc jeszcze w łonie matki. Było to 

związane z tak zwaną fikcją prawną, polegającą na tym, że dziecko poczęte było podmiotem 

praw i obowiązków, jednocześnie nie mając możliwości dokonywania samemu czynności 

prawnych. Dlatego właśnie nasciturus, by mógł na przykład przyjąć spadek, potrzebował 

kuratora dokonującego tych czynności w jego imieniu. Warunkowość zdolności prawnej 

dziecka poczętego polegała na tym, że nabywało one wszelkie przysporzenia pod 

warunkiem, iż urodzi się żywe. Obecnie tego terminu używa się na określenie zygoty, 

zarodka oraz ludzkiego płodu znajdującego się w łonie matki. Stosuje się go również 

w przypadku badań prenatalnych, przerywania ciąży lub zapłodnienia in vitro, co istotnie 

                                                 
499 Por. I. KORZIŃSKI, Podmiotowość prawna dziecka nienarodzonego, s. 16-17. 

500 Por. A. JOUGAN, Słownik kościelny…, s. 439; Z. BENINCASA, Nasciturus, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, 

t. I: Prawa świata antycznego, (red.) B. SITEK, W. WOŁODKIEWICZ, Warszawa 2014, s. 287. 

501 Por. M. KURYŁOWICZ, Słownik terminów, zwrotów i sentencji…, s. 123; H. WITCZAK, Nasciturus, [w:] 

Encyklopedia katolicka, t. 13, kol. 773; Z. BENINCASA, Nasciturus, s. 287; W. OSUCHOWSKI, Zarys 

rzymskiego prawa prywatnego, Warszawa 1962, s. 201-202; A. STELMACHOWSKI, Wstęp do teorii prawa 

cywilnego, Warszawa 1984, s. 243; K. KOLAŃCZYK, Prawo rzymskie, s. 177; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik 

prawa kanonicznego, t. 1, s. 214-215; L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa w prawie kanonicznym 

i polskim, s. 397; B.W. ZUBERT, Chrzest – podstawą nowej podmiotowości prawnej, s. 561; I. KORZIŃSKI, 

Podmiotowość prawna dziecka nienarodzonego, s. 16. 
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odmienia znaczenie tego sformułowania502. Niestety, istniejące zamieszanie przy nazywaniu 

ludzkiej istoty związane jest z używaniem „pojęć technicznych”, które mają 

„przedmiotową” konotację oraz znaczeniowe zabarwienie503. Zdecydowanie bardziej 

trafnym jest posługiwanie się pojęciem „ludzka istota” w znaczeniu deskryptywnym oraz 

„podmiot prawa” w znaczeniu wartościującym504. 

2.2. KWESTIA CHRZTU PŁODÓW PORONIONYCH 

Kan. 871, KPK/83 stanowi uproszczoną regulację w stosunku do poprzednich 

rozwiązań dotyczących tego zagadnienia zawartych w Kodeksie piobenedyktyńskim, 

w kanonach od 746 do 748. Szczegółowe dyspozycje obecnie zostały zastąpione ogólną 

normą, z której wynika, że – gdy chodzi o szafarzy chrztu – pozostawia się im decyzję 

dotyczącą udzielenia sakramentu w oparciu o ich duszpasterską i pedagogiczną roztropność. 

Łatwo można zauważyć, że aktualnie obowiązujący kodeks zachował w tym przypadku 

myśl i intencję poprzedniego prawodawcy. Kan. 871, KPK/83 stanowi, że: „płody 

poronione, jeżeli żyją, powinny zostać ochrzczone, gdy jest to możliwe” 505. Jak jasno 

wynika z postanowienia prawodawcy, jeśli występują łącznie dwie okoliczności, 

a mianowicie: 1) jest żywy i 2) jest to możliwe, wówczas należy takie płody bezwarunkowo 

ochrzcić506. Nie ma znaczenia, w odniesieniu do poczętych dzieci, czy opuściły one łono 

matki w sposób naturalny, czy też sztuczny, na przykład w wyniku aborcji. Warto zauważyć, 

iż doktryna precyzuje ten przypadek w sposób jednoznaczny, a więc nie ma mowy o chrzcie 

warunkowym, jeśli tylko istnieje pewność, że płód żyje. Istotny jest więc fakt jego 

pozostawania przy życiu507. Wobec takich przepisów prawnych pojawiły się protesty ze 

                                                 
502 Por. H. WITCZAK, Nasciturus, kol. 773; K. KOLAŃCZYK, Prawo rzymskie, s. 178; L. ŚWITO, Osobowość 

prawna nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, s. 397; J. POŁOWIANIUK, Status dziecka poczętego 

w polskim porządku prawnym, [w:] Pragnę żyć! Interdyscyplinarna dyskusja o bezpieczeństwie i godności 

życia ludzkiego, (red.) P. WÓJCIK I IN., Lublin 2014, s. 308; I. KORZIŃSKI, Podmiotowość prawna dziecka 

nienarodzonego, s. 17. 

503 Por. M. ŻELICHOWSKI, Podmiotowość prawna człowieka w okresie życia embrionalno-płodowego, 

„Czasopismo Prawa Karnego i Nauk Penalnych” 1 (1997), nr 1, s. 106; I. KORZIŃSKI, Podmiotowość 

prawna dziecka nienarodzonego, s. 17. 

504 Por. I. KORZIŃSKI, Podmiotowość prawna dziecka nienarodzonego, s. 17. 

505 Kan. 871, KPK/83; por. E. TEJERO, Chrzest, s. 540; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 67. 

506 Por. Z. JANCZEWSKI, Kandydat do chrztu, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1063-1064; 

M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1: Normy ogólne i sakrament chrztu, Warszawa 1983, 

s. 164-165; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 87; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 58; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege 

ferenda…, s. 67. 

507 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 540; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 58; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności 

i godziwości chrztu…, s. 384; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 177. 
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strony środowisk świeckich oraz niektórych teologów protestanckich, którzy sprzeciwiali 

się praktyce chrztu płodów poronionych. Podnosili oni argumenty związane z negacją chrztu 

jako gładzącego grzech pierworodny i udzielającego łaski. Twierdzili, że sakrament ten jest 

inicjacją do życia dorosłego, uważając, że należy go udzielać wtedy, gdy osoba przekracza 

wiek dzieciństwa i wówczas może dać świadectwo wiary oraz rozpocząć proces 

kształtowania w sobie chrześcijańskiej doskonałości508.  

Kan. 871, KPK/83 nie zawiera nowych uregulowań, które bardziej uściślałyby 

dyspozycję zawartą w kan. 864, KPK/83 stanowiącą, że zdatnym do chrztu jest każdy 

człowiek jeszcze nieochrzczony. Zatem skoro, zgodnie z nauczaniem Kościoła, przyjmuje 

się z całą pewnością, że poroniony płód jest istotą ludzką i spełnia prawne wymagania, 

a więc jest żywy i jeszcze nieochrzczony, wówczas nie wolno odmawiać mu chrztu509. 

Podjęte rozważanie ma na celu uniknięcie ewentualnych nadużyć oraz rozstrzygniecie 

wątpliwości, szczególnie mogących pojawić się po stronie duchownego, który nie 

wiedziałby czy w przypadku, kiedy ma do czynienia z poronionym płodem, udzielać chrztu, 

czy też nie. W oparciu o twierdzenie, że sakrament ten jest konieczny do zbawienia, 

postawiony dylemat pozostaje nieaktualny510. Odpowiedź wydaje się być oczywista, 

ponieważ wobec tego, co zostało powiedziane, duchowny – jeśli tylko będzie miał do 

czynienia z żywym płodem poronionym – powinien go ochrzcić. 

Problem po stronie szafarza w tego rodzaju przypadkach może pojawić się w obliczu 

trudności z określeniem czy poroniony płód, z którym będzie miał do czynienia, żyje czy 

jest już martwy. Jeśli bowiem dziecko przyszło na świat przez poronienie, wówczas może 

być ciężko stwierdzić czynności życiowe, ponieważ może sprawiać ono wrażenie już 

nieżyjącego. Określenia reguł czy duchowny ma do czynienia z płodem żywym czy 

martwym, należy uczyć się od lekarzy oraz naukowców511. Jedynym pomocnym w tym 

przypadku kryterium jest kryterium czasowe, które określa, do którego tygodnia ciąży 

można mówić o poronieniu, a od którego o porodzie. Innym z kolei wyznacznikiem jest 

                                                 
508 Por. Studium Romanae Rotae. Corpus Iuris Canonici, (ed.) P.V. PINTO, t. 1, p. 541; T. GAŁKOWSKI, 

Postulaty de lege ferenda…, s. 67-68. 

509 Por. T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości…, s. 383; B. TROJANOWSKI, Ważność 

sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 80-81. 

510 Por. T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 68.  

511 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 5 apr. 1713, [w:] CIC Fontes, vol. 4, nr 777; M. PASTUSZKO, 

Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 164-165; L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa w prawie 

kanonicznym i polskim, s. 402. 
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kryterium wagowe. Na jego podstawie można ustalić, ile powinien ważyć płód, aby zdolny 

był do przeżycia poza organizmem matki. Zgodnie ze wskazaniami medycznymi 

w przypadku płodu powyżej 600 gramów można mówić o porodzie. Generalnie stosuje się 

zasadę, że do 22. tygodnia mamy do czynienia z poronieniem, natomiast po upływie tego 

czasu – z porodem512. W załączniku do Rozporządzenia Ministra Zdrowia z dnia 6 kwietnia 

2020 roku w sprawie rodzajów, zakresu i wzorów dokumentacji medycznej oraz sposobu jej 

przetwarzania podano, że: „poronieniem określa się wydalenie lub wydobycie z ustroju 

matki płodu, który nie oddycha ani nie wykazuje żadnego innego znaku życia, jak czynność 

serca, tętnienie pępowiny lub wyraźne skurcze mięśni zależnych od woli, o ile nastąpiło to 

przed upływem 22. tygodnia ciąży (21 tygodni i 7 dni)”513. Narodzenie martwego dziecka 

traktowane jest jako zgon płodu po upływie 22. tygodnia ciąży. Przytoczone zasady są 

w praktyce stosowane przy dokonywaniu wpisów do dokumentacji medycznej, jednak nie 

stanowią wytycznych przy wypisywaniu karty zgonu bądź zgłoszenia narodzin dziecka514.  

Z perspektywy tak złożonego aspektu ściśle medycznego duchowny może stanąć 

wobec dużej trudności w sytuacji, gdy proszony jest przez rodziców lub prawnych 

opiekunów o udzielenie chrztu, a nie ma pewności czy płód żyje. Prawodawca postanawia 

bowiem, że chrztu można udzielić jedynie żyjącemu człowiekowi. Udzielanie sakramentów 

zmarłym nie ma najmniejszego sensu515. Wobec tego, gdy dziecko urodzi się martwe lub 

umrze zaraz po urodzeniu czy też w wyniku poronienia bądź aborcji, nie wolno kapłanowi 

go ochrzcić. Sakramentalne łaski w takim wypadku nie będą już dziecku potrzebne, a sam 

chrzest będzie udzielony w sposób nieważny516. Prawodawca, wychodząc naprzeciw takim 

dylematom duszpasterzy, którzy zazwyczaj oczekują konkretnych i precyzyjnych 

                                                 
512 Por. Ustawa z dnia 28 listopada 2014 r. Prawo o aktach stanu cywilnego, (t.j. Dz.U. z 2022 r. poz. 1681 

z późn. zm.); B. IMIELSKA, Pogrzeb dzieci poronionych i martwo urodzonych w świetle przepisów prawa 

polskiego oraz norm kanonicznych, [w:] Pogrzeb w prawie kanonicznym i prawie świeckim, (red.) E. KRUK, 

Kraków 2019, s. 53-54. 

513 Załącznik nr 1 do Rozporządzenia Ministra Zdrowia z dnia 6 kwietnia 2020 r. w sprawie rodzajów, zakresu 

i wzorów dokumentacji medycznej oraz sposobu jej przetwarzania, (Dz.U. 2022, poz. 1304). 

514 Por. tamże; B. IMIELSKA, Pogrzeb dzieci poronionych i martwo urodzonych…, s. 54. 

515 Por. kan. 871, KPK/83; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 29; 

T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 383-384. 

516 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 5 apr. 1713, nr 777; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach 

świętych, t. 1, s. 164; L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, s. 402; 

Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 29; T. JAKUBIAK, Warunki 

wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 383; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 

843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 425. 
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rozstrzygnięć problematycznych kwestii, postanawia, że w razie wątpliwości czy ma się do 

czynienia z płodem żywym czy martwym, należy udzielić chrztu517.  

Zasadne wydaje się w tym miejscu rozwinięcie omawianego problemu. Już w 1713 

roku Kongregacja Świętego Oficjum orzekła, że jeśli istnieją wątpliwości dotyczące czy 

narodzony płód jest martwy, czy pozostaje nadal przy życiu, należy ochrzcić go 

warunkowo518. Takie samo wskazanie znajdowało się w Kodeksie Prawa Kanonicznego 

z 1917 roku519. W aktualnie obowiązującym prawie, w tym kontekście nie ma żadnej normy 

dotyczącej chrztu warunkowego. Nie jest to jednak równoznaczne z tym, że duchowny może 

odmówić udzielenia sakramentu w przypadku, gdy ma wątpliwości czy dziecko żyje. 

Doktryna w tym względzie jest jednoznaczna i nie przewiduje chrztu warunkowego, gdy 

tylko istnieje pewność, że płód pozostaje przy życiu. W takiej sytuacji szafarz ma obowiązek 

zastosować tradycyjną formę chrzcielną, na którą składa się formuła trynitarna oraz materia. 

Trzeba mieć świadomość, że chrzest znany z historii jako warunkowy nie ma wpływu na 

formułę liturgiczną, a jedynie na intencję szafarza520. Zdaniem Z. Janczewskiego, zgodnie 

z założeniem legislatora, w takiej sytuacji nie należy w wypowiadanej formule 

sakramentalnej stosować dodatkowo, jak to bywało w przeszłości, zwrotu „jeśli żyjesz”521. 

W tej kwestii wśród kanonistów zdania jednak są zróżnicowane. Autorzy Canonical and 

pastoral guide for parishes twierdzą, że w przypadku niewiadomej czy dziecko żyje, 

udzielając chrztu duchowny powinien dodać warunek, a więc słowa „pod warunkiem, że 

żyjesz” do wypowiadanej formuły522. Podobnego zdania są M. Blaza i D. Kowalczyk, 

broniąc stanowiska, że gdy istnieje wątpliwość czy chrzczone dziecko żyje, powinno się 

                                                 
517 Por. kan. 867 § 2; 871, KPK/83; SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 5 apr. 1713, nr 777; L. ŚWITO, 

Osobowość prawna nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, s. 402.  

518 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 5 apr. 1713, nr 777; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach 

świętych, t. 1, s. 164-165; L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, 

s. 402; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 31; T. JAKUBIAK, 

Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 384. 

519 Por. kan. 745, KPK/17; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 30; 

T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 384. 

520 Por. M. BLANCO, Baptism, [w:] Exegetical commentary on the Code of Canon Law, (ed.) Á. MARZOA I IN., 

t. III/1, Montreal – Chicago 2004, p. 476.  

521 Por. Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 35.  

522 Por. Canonical and pastoral guide for parishes, (red.) J. PELLETIER, Québec 2006, nr 2.6.3; T. JAKUBIAK, 

Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 385. 
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dodać warunek podczas wypowiadanej formuły sakramentalnej, która wówczas brzmiałaby 

następująco: „Jeśli żyjesz N., ja ciebie chrzczę w imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego”523. 

Problematyczną kwestią związaną z koniecznością udzielenia chrztu człowiekowi 

żyjącemu jest także wątek chrzczenia płodów zniekształconych lub potworkowatych. 

Wypada przytoczyć w tym miejscu stanowisko kanonistów z lat trzydziestych XX wieku. 

Twierdzili oni, iż w związku z tym, że nie ma poważnych przesłanek o istnieniu hybryd 

człowieka i zwierzęcia, bezwzględnie wszystko, co narodzi się z kobiety, i to nie od chwili 

przyjścia na świat, lecz już od poczęcia, traktować trzeba jako ludzką istotę i nawet przy 

istniejących wątpliwościach powinno się taki płód ochrzcić, przynajmniej warunkowo. Byli 

oni zdania, że w przypadku złożonych tworów, należy w pierwszej kolejności rozpatrywać 

czy ma się do czynienia z jedną, czy z wieloma istotami. Jeżeli szafarz jest pewien, że 

przypadek dotyczy dwóch osób, trzeba chrzcić dwukrotnie. Jeśli złożoność byłaby 

prawdopodobna, pierwszego chrztu należy dokonać bezwarunkowo, drugiego natomiast 

warunkowo. Kanoniści ci powoływali się na regułę, że istotę o jednej głowie i jednej piersi 

należy traktować jako jednego człowieka. Płód z podwójną głową oraz piersią i jednym 

tułowiem określali jako dwie osoby, z których każdą należy osobno chrzcić przez polanie 

wodą jednej i drugiej głowy. Zaś w przypadku płodu posiadającego jedną głowę i dwie piersi 

albo dwie głowy oraz jedną pierś i jeden tułów, chrztu powinno dokonać się najpierw nad 

głową, a w dalszej części warunkowo nad poszczególnym tułowiem albo też nad jedną 

z głów oraz warunkowo nad drugą524. Wypada zatem dodać do tego, co zostało powiedziane, 

że przy chrzcie płodów poronionych istotnym jest, aby woda, którą używa się do polania, 

miała kontakt z ciałem, a nie jedynie z błoną otaczającą płód. Chrzest embrionu będącego 

w wodach płodowych byłby nieważny i powinno się go dokonać właściwie525. Zgodnie 

z dawnym przekonaniem także współcześni kanoniści bronią stanowiska, że płody 

zniekształcone lub potworkowate należy bezwzględnie chrzcić526. Warto zwrócić uwagę na 

                                                 
523 Por. M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 253; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do 

ważności i godziwości chrztu…, s. 385. 

524 Por. H.A. AYRINHAC, Legislation on the sacraments in the New Code of Canon Law, New York – London 

1928, p. 27; L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, s. 402-403; 

T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu …, s. 384.  

525 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 165; L. ŚWITO, Osobowość prawna nasciturusa 

w prawie kanonicznym i polskim, s. 402; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów 

wtajemniczenia…, s. 30. 

526 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 142; L. ŚWITO, Osobowość prawna 

nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim, s. 403. 
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to, że w przypadku poronionych czy zniekształconych płodów z powodu ich kondycji, bez 

względu na stopień rozwoju, nawet jeśli urodzą się żywe, często szanse na przetrwanie są 

nieznaczne. W związku z tym zasadne jest przywołanie postanowienia kan. 867 § 2, 

KPK/83, w którym odnaleźć można klarowną zasadę stanowiącą, że w niebezpieczeństwie 

śmierci, nawet wbrew woli rodziców, należy ochrzcić dziecko i to również wtedy, gdy ci nie 

są katolikami. W takiej sytuacji można mówić o ważnym i godziwie udzielonym chrzcie527. 

Kościół bowiem zawsze przede wszystkim dba o dobro dziecka i jego zbawienie, które 

stawia ponad prawa rodziców. Kanoniści jednak zaznaczają, aby z rozwagą korzystać z tego 

uprawnienia528.  

Wobec tego, co zostało powiedziane, od chwili poczęcia na mocy prawa naturalnego 

dziecku przysługuje prawo do życia i prawo do chrztu529. Należy zatem wysunąć wniosek, 

że przekroczenie przez duchownego tego nakazu prawnego zawartego w kan. 871, KPK/83, 

skutkujące odmową udzielenia sakramentu żyjącemu płodowi, będzie stanowiło nadużycie. 

Nie ma znaczenia czy dziecko przyszło na świat w wyniku poronienia bądź porodu oraz jaki 

jest stopień jego rozwoju i nadzieja na dalsze życie. Tego rodzaju wykroczeń duszpasterze 

powinni unikać oraz – jeśli tylko zaistnieją – skrupulatnie naprawiać. Odmowa chrztu 

żyjącemu płodowi stanowi naruszenie prawa, które podlega odpowiedzialności karnej, 

ponieważ – jak pisze A. Słowikowska, choć nie wszyscy podzielają jej zdanie – spełnia ona 

znamiona: 1) przestępstwa nadużycia władzy lub zadania kościelnego usankcjonowane 

przez ustawodawcę karą ferendae sententiae nieokreśloną, która uzależniona byłaby od 

wielkości czynu bądź zaniedbania, włączając w to nawet pozbawienie urzędu530; 

2) przestępstwa podjęcia bądź pominięcia z czyjąś szkodą aktu władzy, posługi lub zadania 

kościelnego, które obwarowane jest sankcją karną ferendae sententiae531. 

 

 

                                                 
527 Por. Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 30-31; J. KODZIA, Prawo 

do sakramentu chrztu…, s. 101.  

528 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 93; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 57.  

529 Por. A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 417. 

530 Por. kan. 1378 § 1, KPK/83; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa 

kanonicznego, s. 420. 

531 Por. kan. 1378 § 2, KPK/83; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa 

kanonicznego, s. 420. 
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3. PONOWNE UDZIELENIE CHRZTU 

Drugie wymaganie, dotyczące dyspozycji kandydata do chrztu, wynikające z normy 

prawnej zawartej w kan. 864, KPK/83, nakazuje wyświęconemu szafarzowi udzielenie tego 

sakramentu człowiekowi, który nigdy wcześniej go nie przyjął. Przy zachowaniu wszelkich 

przepisów prawa kanonicznego oraz liturgicznego ta sama osoba może wielokrotnie 

przyjmować Eucharystię, pokutę, namaszczenie chorych oraz małżeństwo. Nie wolno jej 

jednak nigdy powtarzać ważnie udzielonych sakramentów, które wyciskają niezatarty 

charakter. A są nimi: chrzest, bierzmowanie oraz kapłaństwo532. Podjęty w niniejszej 

rozprawie doktorskiej temat nadużyć duchownego w zakresie chrztu skłania do pochylenia 

się w tym momencie nad rozważaniem związanym z wykroczeniem polegającym na 

bezprawnym udzieleniu tego sakramentu powtórnie. 

Zakaz ponownego chrztu konkretnej osoby dotyczy sytuacji, w której istnieje 

moralna pewność, że został on już wcześniej ważnie udzielony. Jeśli jednak nie przemawiają 

za tym niezaprzeczalne fakty oraz brak zdecydowanych przesłanek potwierdzających 

właściwe sprawowanie obrzędu, wówczas można mówić o przypuszczeniu prawnym, 

zakładającym, że chrzest nie został udzielony. Można je odrzucić jedynie za pomocą 

przeciwnych i obalających argumentów. Norma prawna zawarta w kan. 845 § 1, KPK/83 

stanowi, że nie wolno powtarzać chrztu, jednak nie wiąże ona w sposób bezwzględny, na co 

wskazuje drugi paragraf przytoczonego kanonu. W związku z tym, musi występować 

poważna przesłanka, która motywowałaby konieczność powtórnego sprawowania tego 

sakramentu wobec tej samej osoby. Chodzi tu jedynie o sytuacje, polegające na tym, że 

chrzest nie był udzielony wcale lub dokonano nieważnego aktu sakramentalnego. W takich 

okolicznościach można mówić nie tyle o konieczności powtórzenia chrztu, co o jego 

udzieleniu w sposób ważny533. 

3.1. NIEPOWTARZALNOŚĆ CHRZTU 

Prawda o niepowtarzalności sakramentu chrztu w Kościele podkreślana była już od 

pierwszych wieków. Znane były takie przypadki, że wstępowali do niego ludzie już 

                                                 
532 Por. L. ADAMOWICZ, Iteratio sacramentorum, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, (red.) S. WIELGUS, Lublin 

1997, kol. 550; TENŻE, Iteratio sacramentorum, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1002. 

533 Por. kan. 845 § 2, KPK/83; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 41; E. SZTAFROWSKI, 

Podręcznik Prawa Kanonicznego, t. 3, s. 112; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, 

s. 324; J. KRZYWDA, Sakramenty, s. 32. 
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ochrzczeni przez wyznawców wielu szerzących się w tym okresie herezji. W związku z tym, 

już od dawna podejmowane były liczne dyskusje dotyczące ważności chrztu udzielanego 

przez heretyków, a w konsekwencji pojawiały się wątpliwości czy ponowne udzielanie tego 

sakramentu było ważne534. Wobec tego wydaje się właściwym dokonanie analizy, kiedy 

duszpasterz może powtórnie sprawować chrzest, gdy nie jest przekonany o fakcie jego 

wcześniejszego udzielenia, a kiedy zabrania mu się tego czynić? Koniecznym jest również 

zbadanie, w jakich innych Kościołach oraz wspólnotach eklezjalnych udzielany chrzest 

należy uznać za ważny. Na początku warto jednak szerzej przywołać nauczane Kościoła 

w tej materii, aby z perspektywy przeszłości właściwie zrozumieć aktualne uregulowania 

prawne, dotyczące zakazu ponownego udzielania chrztu osobie, która już wcześniej ważnie 

przyjęła ten sakrament. 

Papież Stefan I uczył, że nawróconych do Kościoła rzymskiego heretyków powtórnie 

nie wolno chrzcić535. Z kolei w dokumencie z 414 roku Innocenty I dał wyraz temu, że 

niegodnym jest ponowne udzielanie tegoż sakramentu, ponieważ tak wielkiego daru nie 

można przyjmować dwukrotnie536. Taką samą wykładnię podawał Dekret Gracjana, 

zabraniając ponownego chrztu nawet w sytuacji, gdy pierwszy udzielony został przez „złego 

człowieka”. Gracjan podkreślał, że jedynie raz można przyjmować ten sakrament, nie 

wskazując argumentów, które za tym przemawiają537. Problemem tym zajmowali się 

również: Tertulian538 oraz święty Augustyn539. Z nauczania tego ostatniego wyłania się 

prawda o niepowtarzalności chrztu w odpowiedzi na kontrowersje, które pojawiały się 

w obliczu herezji donatystów. Zdaniem Augustyna pierwszy z sakramentów odciska 

niezatarte znamię oraz włącza do Kościoła, przez co ochrzczony staje się jego wiarygodnym 

                                                 
534 Por. L. ADAMOWICZ, Iteratio sacramentorum, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1002; 

K. BILHMEYER, H. TUCHLE, Historia Kościoła. Starożytność chrześcijańska, t. 1, Warszawa 1971, s. 127; 

Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 74. 

535 Por. STEPHANUS I, Epistola ad Cyprianum Episcop. Carthaginensis (06.256), [w:] DS, nr 110; 

Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 75. 

536 Por. INNOCENTIUS I, Epistola „Magna me gratulatio” (13.12.414), [w:] DS, nr 214; Z. JANCZEWSKI, 

Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 75. 

537 Por. Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 75; szerzej na ten temat: 

J. ŚRUTWA, Dzieje Kościoła w starożytności, t. 1: Epoka wielkich prześladowań, Lublin 2018, s. 337-348. 

538 Por. TERTULLIANUS, De Baptismo, [w:] PL 1,1197-1224; tekst polski: TERTULIAN, O chrzcie, [w:] 

TERTULIAN, Wybór pism, (oprac.) W. MYSZOR, E. STANULA, Warszawa 1970, s. 148-149; B. MOKRZYCKI, 

Droga chrześcijańskiego wtajemniczenia, s. 77.  

539 Por. S. AURELIUS AUGUSTINUS, De Baptismo contra Donatistas libri septem, [w:] PL 43,107-245; tekst 

polski: AUGUSTYN Z HIPPONY, O chrzcie (De Baptismo contra Donatistas libri septem), Księga I, 12.19, 

(oprac.) A. ŻUREK, Kraków 2006, s. 48. 
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członkiem540. Sakramentalny znak czyni chrzest skutecznym i niemożliwym do naruszenia 

przez działanie kogokolwiek541. Na Soborze Laterańskim IV w 1215 roku papież Innocenty 

III oznajmił, że z szacunkiem podchodzi do obyczajów i obrzędów Kościołów wschodnich 

jedynie wówczas, gdy nie szkodzą one duszom. Jednocześnie nie pozwolił duchownym 

tychże Kościołów powtarzać chrztu dla osób, które już go otrzymały przez szafarzy Kościoła 

rzymskiego542. Na Soborze Florenckim po raz pierwszy pojawiła się doktryna dotycząca 

niezatartego charakteru chrztu. Bulla Exultate Deo z 1439 roku zawierała nauczanie o tym, 

że zabrania się powtórnego przyjmowania pierwszego z sakramentów inicjacji 

chrześcijańskiej z racji jego niezatartego charakteru543. Tę prawdę 3 marca 1547 roku 

potwierdził Sobór Trydencki, w sposób dogmatyczny orzekając, że chrzest jest 

niepowtarzalny, ponieważ wyciska niezatarte znamię na ludzkiej duszy544. Prawda ta 

wielokrotnie była też przypominana w innych dokumentach papieskich545. Z kolei Kodeks 

piobenedyktyński niezmiennie stanowił, że sakrament chrztu wyciska niezatarty charakter, 

w związku z czym nie może być udzielany ponownie546. Zdaniem M. Pastuszki nieważność 

powtórnego udzielenia chrztu wynika z zastosowanego przez prawodawcę czasownika 

nequeunt (łac. nequeo – nie móc)547. Użył go również obecny prawodawca 

w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku: „Sacramenta baptismi, confirmationis et 

ordinis, quippe quae characterem imprimant, iterari nequeunt” (Sakramenty chrztu, 

                                                 
540 Por. Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 75; K. POROSŁO, 

R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 292; szerzej na ten temat: A. ŻUREK, Chrzest a zbawienie człowieka: 

ważność i konieczność chrztu w świetle polemiki Augustyna z donatystami, „Vox Patrum” 26 (2006), 

s. 755-766. 

541 Por. B. AMATA, Il „carattere” sacramentale: doctrina patristica?, „Rivista Liturgica” 85 (1998), nr 4, 

p. 518; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 75. 

542 Por. CONCILIUM LATERANENSE IV, Constitutio superbia Graecorum contra Latinos (1215); tekst polski: 

SOBÓR LATERAŃSKI IV, Konstytucja o zuchwałości Greków wobec Łacinników, nr 4.2, [w:] DSPow., t. II, 

s. 236-237; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 75. 

543 Por. SOBÓR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami „Exultate Deo”, nr 13; Z. JANCZEWSKI, Ważność 

sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 75-76; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, 

s. 292. 

544 Por. CONCILIUM TRIDENTINUM, Decretum de sacramentis. Canones de sacramentis in genere (03.03.1547); 

tekst polski: SOBÓR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach. Kanony o sakramentach, kan. 9, [w:] DSPow., 

t. IV, s. 358-359; L. ADAMOWICZ, Iteratio sacramentorum, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1002; 

E. TEJERO, Sakramenty, s. 530; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, 

s. 76. 

545 Por. Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 76; szerzej na temat: 

M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 24-31. 

546 Por. kan. 732 § 1, KPK/17; L. ADAMOWICZ, Iteratio sacramentorum, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, 

kol. 1002. 

547 Por. A. JOUGAN, Słownik kościelny…, s. 444; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 31. 
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bierzmowania i święceń, jako że wyciskają charakter, nie mogą być powtarzane) 548. Prawdę 

o niezniszczalnym znamieniu tego sakramentu549 odnaleźć można także w Katechizmie 

Kościoła Katolickiego, który naucza, że może on być udzielany jedynie raz, bez możliwości 

przyjęcia go powtórnie550. Niezatarty charakter chrztu oznacza głębokie zjednoczenie 

z Chrystusem oraz całkowite poświęcenie się Jemu551. W doktrynie katolickiej 

sformułowanie „charakter”, pochodzące z języka greckiego (χαρἁττω), oznacza: zrobić 

nacięcia, wyryć, wyrzeźbić, umieścić napis552. Sakramentologia uczy, że znak ten posiada 

religijne znaczenie i jest duchową pieczęcią, którą wyciska sam Bóg na duszy ludzkiej. 

Sakramentalne znamię stanowi signum configurativum, które niejako wpisuje Chrystusa 

w duszę człowieka. Jest to signum distinctivum, a więc znak odróżniający chrześcijan od 

niechrześcijan, a także signum dispositivum obdarzający ochrzczonego duchową mocą, 

która uzdalnia go do pełnienia kultu Bożego. Znamię to daje gwarancję opieki Stwórcy oraz 

potwierdza przyjęty chrzest, który jest nieodwracalny. Obdarza on łaską życia wiecznego, 

dzięki czemu ochrzczony może mieć pewność, że umrze w przyjętej wierze553. 

Wobec tego co zostało powiedziane, należy powtórzyć, że jeżeli chrztu udzieli się 

w sposób ważny, zabrania się go celebrować ponownie wobec tej samej osoby. Człowiek 

bowiem jedynie raz w życiu otrzymuje przynależność do Kościoła, co stanowi niezbywalny 

i nieutracalny fakt, który znajduje swoje odzwierciedlenie w maksymie: „Semel christianus, 

semper christianus” (raz chrześcijanin, zawsze chrześcijanin)554. Dodać należy, że nie ma 

jakiegokolwiek znaczenia to, przez jakiego szafarza udzielany był chrzest. Bez względu na 

                                                 
548 Kan. 845 § 1, KPK/83. 

549 Por. kan. 849, KPK/83. 

550 Por. KKK, nr 1272; Z. JANCZEWSKI, Chrzest, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, t. II, s. 37; K. POROSŁO, 

R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 292; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, 

s. 178-179. 

551 Por. L. ADAMOWICZ, Iteratio sacramentorum, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1002; 

E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 111-112; E. TEJERO, Sakramenty, s. 530; 

Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 76; R. PTAK, Sakrament chrztu 

w służbie „communio ecclesiae”…, s. 167. 

552 Por. Słownik grecko-polski, (oprac.) O. JUREWICZ, t. 2, Warszawa 2001, s. 504; E. SZTAFROWSKI, 

Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 111. 

553 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 111; W. GRANAT, Sakramenty święte, cz. 1: 

Sakramenty w ogólności. Eucharystia, Lublin 1961, s. 99; B. AMATA, Il„carattere” sacramentale: doctrina 

patristica?, p. 497; I. OÑATIBIA, Bautismo y confirmación: sacramentos de iniciación, Madrid 2000, 

p. 193; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 78; R. PTAK, Sakrament 

chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 166. 

554 Por. B.W. ZUBERT, Chrzest – podstawą nowej podmiotowości prawnej, s. 567; Z. JANCZEWSKI, Ważność 

sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 77. 
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jego osobę czy pozycję sakrament ten nie może być nigdy powtarzany. Związane jest to 

z prawdą, że wejście do królestwa mesjańskiego, dokonujące się przez chrzest, może 

wydarzyć się jedynie raz w życiu każdej osoby (por. Kol 1,13-14). Stanowi to również 

nawiązanie do istoty ludzkiej, która przychodzi na świat tylko raz. W związku z tym, jej 

zanurzenie w śmierć i zmartwychwstanie Chrystusa Pana jest również jednorazowe 

(por. Rz 6,1-11)555. Ponowne przyjęcie chrztu w innej wspólnocie zawsze będzie nieważne, 

a jednocześnie będzie odłączeniem od Kościoła. Dotyczy to nie tyle samego sakramentu, co 

pragnienia włączenia do innej wspólnoty przez udział w takim akcie. Będzie to 

równoznaczne z dokonaniem apostazji, czyli zerwaniem łączności z Kościołem katolickim. 

Za takie przestępstwo grozi ekskomunika wiążąca mocą samego prawa (latae sententiae)556. 

Tego typu publiczne odstąpienie od wiary katolickiej lub wspólnoty z Kościołem skutkuje 

– w myśl kan. 194 § 1, 2º, KPK/83 – usunięciem z urzędu kościelnego.  

Podsumowując, należy zatem powiedzieć, że ważnie przyjmuje chrzest ten kandydat, 

który nie był jeszcze naznaczony jego znamieniem, wyciskającym sakramentalny charakter, 

czyli ten, kto otrzymuje go po raz pierwszy w życiu, zgodnie z kan. 864, KPK/83: „Każdy 

człowiek i jedynie człowiek jeszcze nie ochrzczony jest zdolny do przyjęcia chrztu”557.  

3.2. PROBLEM WAŻNOŚCI CHRZTU W INNYCH KOŚCIOŁACH I WSPÓLNOTACH 

EKLEZJALNYCH 

W tym miejscu wydaje się być zasadnym postawienie pytania: czy chrzest udzielany 

poza Kościołem katolickim należy powtarzać, traktując go tym samym jakby nigdy nie 

zaistniał, czy też wolno uznać go za ważnie przyjęty? Ta wątpliwość wydaje się być 

racjonalna, ponieważ na przestrzeni wieków inne Kościoły oraz wspólnoty eklezjalne 

poróżniły się w ważnych kwestiach związanych z wiarą i strukturą Kościoła558. Ojcowie 

                                                 
555 Por. R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 176. 

556 Por. kan. 1364 § 1, KPK/83; J.A. RENKEN, The Penal Law of the Roman Catholic Church…, p. 201-202; 

B.F. PIGHIN, Il nuovo sistema penale della Chiesa, p. 186-187; J.I. ARRIETA, Sankcje karne w Kościele, 

s. 835-836; szerzej na ten temat: J. SYRYJCZYK, Pojęcie ekskomuniki w świetle zadań pastoralnych Kościoła 

w Projekcie prawa karnego z 1973 r. oraz Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r., „Prawo Kanoniczne” 

32 (1989), nr 1-2, s. 127-156; A. TERPIN, Natura i skutki ekskomuniki według Kodeksu Prawa 

Kanonicznego z 1983 roku, „Kościół i Prawo” 3 (2014), nr 1, s. 191-207. 

557 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 111; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 86; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 324; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 52; E. TEJERO, 

Chrzest, s. 537; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, 

s. 425. 

558 Por. CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Decretum de oecuminismo „Unitatis redintegratio” 

(21.11.1964), AAS 57 (1965), p. 90-107; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, Dekret o ekumenizmie 
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soborowi w oparciu o zasadę, że: „jedyny Kościół Chrystusa (…) trwa w Kościele 

katolickim, rządzonym przez Następcę Piotra oraz biskupów pozostających z nim 

w komunii”559, potwierdzają, iż w innych Kościołach bądź wspólnotach eklezjalnych, które 

nie mają całkowitej jedności z Kościołem rzymskim, są również obecne „liczne pierwiastki 

uświęcenia i prawdy”560. Jednym z nich zdecydowanie jest właśnie sakrament chrztu. Bez 

względu na to w przeszłości jednak często pojawiały się liczne wątpliwości związane 

z ważnością chrztu udzielanego w innych Kościołach bądź wspólnotach kościelnych. 

Dotyczyły one przede wszystkim: 1/ faktu udzielenia; 2/ ważności sprawowanego obrzędu; 

3/ braku odpowiedniej intencji; 4/ niezachowania właściwej materii lub formy. W wyniku 

takich wątpliwości duszpasterz przygotowujący kandydata do kolejnych sakramentów 

zobowiązany jest przeprowadzić szczegółowe dochodzenie w celu wykluczenia takich 

sytuacji, a więc wnikliwie zbadać sprawę561. Na przykład warto wspomnieć w tym 

momencie, że Kongregacja Świętego Oficjum w dokumencie z 17 listopada 1830 roku 

w kwestii wątpliwości co do chrztu udzielanego przez heretyków ustaliła, że w przypadku 

badania jego ważności fundamentem są ich rytuały określające właściwą materię i formę. 

W związku z powyższym istnieje potrzeba udowodnienia w takim przypadku, że szafarz 

sprawujący czynności liturgiczne w trakcie celebracji dokonał wszystkiego tak, jak zalecają 

to księgi zatwierdzone w jego wspólnocie562.  

Warto wiedzieć również, że gdy chrztu udziela osoba o wątpliwej wierze bądź 

świętości, wówczas nie wpływa to na ważność sakramentu. Ważność chrztu bowiem nie 

zależy ani od świętości osobistej szafarza, ani nawet od jego przynależności do Kościoła, 

ponieważ sam Chrystus jest szafarzem tego sakramentu. Katechizm Kościoła Katolickiego 

precyzuje, że Chrystus „obecny jest mocą swoją w sakramentach, tak że gdy ktoś chrzci, 

sam Chrystus chrzci” 563. Święte Oficjum w odniesieniu do tego zagadnienia przypominało, 

że wymaga się od udzielającego chrztu jedynie intencji czynienia tego, co czyni Kościół. 

Jeśli zaistniałaby sytuacja, że błądziłby on w swojej wierze co do chrztu albo nawet był 

                                                 
„Unitatis redintegratio”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje…, nr 14-18 – 

dotyczy Kościołów wschodnich; tamże, nr 21-23 – dotyczy innych Kościołów i wspólnot kościelnych. 

559 KK, nr 8. 

560 Tamże. 

561 Por. kan. 845 § 2; 869 § 2, KPK/83; L. ADAMOWICZ, Iteratio sacramentorum, [w:] Encyklopedia katolicka, 

t. 7, kol. 550-551; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 112. 

562 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 530-531. 

563 KKK, nr 1088. 
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muzułmaninem – o czym wspominał już Innocenty IV564 – wymaga się od niego tylko 

intencji odpowiadającej woli Kościoła. Święte Oficjum 28 grudnia 1949 roku co do intencji 

szafarza potwierdziło ważność sprawowanego sakramentu w Kościołach oraz wspólnotach 

chrześcijańskich takich, jak: kongregacjoniści, prezbiterianie, baptyści i metodyści565. 

Z kolei w dokumencie z 5 czerwca 2001 roku Kongregacja Nauki Wiary za nieważny uznała 

chrzest udzielany przez mormonów. W latach wcześniejszych wspomniana dykasteria to 

samo stwierdziła w przypadku chrztu udzielanego przez „Christian Community” (9 marca 

1991) oraz „The New Church” (20 listopada 1992) 566. 

W aktualnie obowiązującym prawie Kościół katolicki generalnie uważa za ważnie 

przyjęty chrzest w niekatolickich wspólnotach kościelnych, zwłaszcza w Kościołach 

wschodnich567. Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczących ekumenizmu 

z 1993 roku uznaje ważność chrztu udzielonego w Kościołach wschodnich, wykluczając 

jednocześnie jakąkolwiek wątpliwość, przy wskazaniu wymagania udowodnienia 

skutecznego celebrowania tego sakramentu. W innych przypadkach trzeba dokonać 

rozróżnienia pomiędzy Kościołami bądź wspólnotami eklezjalnymi, wobec których Kościół 

katolicki dokonał porozumienia w sprawie chrztu, oraz innymi. Jeśli chodzi o ważność 

chrztu udzielonego w innych Kościołach bądź wspólnotach kościelnych, Kościół katolicki 

kieruje się zasadą, że nie należy powątpiewać w ważność ich chrztu wtedy, gdy ma się 

pewność o oficjalnym wzajemnym porozumieniu regulującym te kwestie568. Pionierem 

w tych rozstrzygnięciach okazała się Polska dzięki dokumentowi Sakrament chrztu znakiem 

jedności. Deklaracja Kościołów w Polsce na progu Trzeciego Tysiąclecia z 2000 roku569. 

Podjęty dialog ekumeniczny przyczynił się do wzajemnego uznania chrztu udzielanego 

przez duchownych następujących Kościołów: Ewangelicko-Augsburskiego, Ewangelicko-

Metodystycznego, Ewangelicko-Reformowanego, Katolickiego, Polskokatolickiego, 

Starokatolickiego Mariawitów oraz Autokefalicznego Kościoła Prawosławnego. 

                                                 
564 Por. INNOCENTIUS IV, Sub catholicae professione (06.03.1254), [w:] DS, nr 830. 

565 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 530. 

566 Por. tamże, s. 530-531. 

567 Por. Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 37. 

568 Por. DOn, nr 99. 

569 Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Sakrament chrztu znakiem jedności. Deklaracja Kościołów 

w Polsce na progu Trzeciego Tysiąclecia (23.01.2000), „Akta Konferencji Episkopatu Polski” 4 (2000), 

s. 21. 
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3.3. DOCHODZENIE FAKTU I WAŻNOŚCI CHRZTU 

Wątpliwości co do chrztu w konkretnym przypadku można traktować jako 

uzasadnione, jeżeli istnieje, jak to było w przeszłości, jakiś poważny argument co do 

zastosowania niewłaściwej materii, formuły lub intencji dorosłego ochrzczonego, jak 

i szafarza, który celebrował sakrament. Tylko w takich okolicznościach powinno się 

zastosować normę prawną, zawartą w kan. 869 § 1, KPK/83, która brzmi: „W razie 

wątpliwości, czy ktoś został ochrzczony albo czy chrzest był ważnie udzielony, utrzymującej 

się mimo przeprowadzenia rzetelnych badań w tej sprawie, chrztu należy udzielić 

warunkowo”. Warto zwrócić uwagę, że w kontekście pierwszego z sakramentów 

udzielanego we wszystkich innych Kościołach lub wspólnotach eklezjalnych, gdy mowa 

o poważnym dochodzeniu, jest ono bezwzględnie konieczne przed podjęciem decyzji co do 

chrztu warunkowego570.  

Zawarte w przytoczonym kanonie sformowanie „przeprowadzenie rzetelnych 

badań”, do których zobowiązany jest duszpasterz, ilekroć posiada wątpliwości co do faktu 

ochrzczenia, oznacza, że powinien skorzystać on z najwiarygodniejszego środka 

dowodowego, jakim jest dokument publiczny, a więc metryka chrztu. Jeżeli dotarcie do 

niego okaże się niewykonalne, wówczas w ramach postępowania, zgodnie z kan. 876, 

KPK/83, wystarczy oświadczenie jednego wiarygodnego świadka, nawet 

niezaprzysiężonego, który potwierdziłby przyjęcie sakramentu. Może nim być osoba 

wymieniona przez prawodawcę w kan. 875, KPK/83571 bądź też faktyczny świadek, czyli na 

przykład: matka lub ojciec, szafarz chrztu, rodzic chrzestny czy też inna osoba biorąca udział 

w ceremonii. Nadto świadkami mogą być wszyscy, którzy tylko byliby w stanie 

poświadczyć o zaistnieniu danego faktu. W przypadku, gdy zainteresowany przyjął chrzest 

już po ukończeniu siódmego roku życia, wówczas on sam może zaświadczyć o tym 

wydarzeniu. Jego oświadczenie musi być wtedy złożone pod przysięgą. Jeżeli 

przedstawienie dowodów przemawiających za faktem przyjęcia sakramentu okaże się mimo 

podjętych działań niemożliwe, to potwierdzeniem jego przyjęcia, w myśl kan. 1584, 

KPK/83, może być domniemanie oparte na wiarygodnych przesłankach. Takimi mogą być 

na przykład: atmosfera religijna domu rodzinnego, zdjęcia, nagrania wideo, pamiątka 

                                                 
570 Por. DOn, nr 99; L. GEROSA, Prawo Kościoła, s. 193-194. 

571 Por. kan. 875, KPK/83: „Jeżeli nie ma rodzica chrzestnego, udzielający chrztu powinien zatroszczyć się 

o to, by był obecny przynajmniej świadek, dzięki któremu można by udowodnić udzielenie chrztu”. 
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Pierwszej Komunii Świętej lub świadectwo bierzmowania572. Jeżeli po przeprowadzeniu 

starannego dochodzenia istnieje nadal roztropna wątpliwość opierająca się na braku 

argumentów potwierdzających rzeczywiste lub ważne udzielenie sakramentu, prawodawca 

poleca sprawowanie go pod warunkiem (sub conditione), co oznacza powtórne 

przeprowadzenie ceremonii przy zastosowaniu formy warunkowej573. Dotyczy to także 

osób, które przyjęły chrzest w kościelnej wspólnocie niekatolickiej, jeżeli istnieje poważna 

wątpliwość jego ważności co do materii i formy, którą stosuje się w danej wspólnocie, oraz 

intencji szafarza i osób przyjmujących sakrament jako dorosłe574. Zgodnie z kan. 870, 

KPK/83, jeżeli po sumiennym dochodzeniu nie uda się duszpasterzowi ustalić faktu chrztu 

dzieci porzuconych lub znalezionych, wówczas należy je również ochrzcić warunkowo575. 

W związku z tym, że w niniejszych analizach wielokrotnie pojawił się temat 

wątpliwości w odniesieniu do chrztu, oczywistym wydaje się szczegółowe doprecyzowanie 

tego wątku. Wątpliwość (dubium) oznacza stan umysłu, który jest zawieszony pomiędzy 

dwoma twierdzeniami sprzecznymi, z których nie można wnioskować obiektywnej 

pewności. Jest to zatem brak pewnego przekonania, a więc rozdarcie między tym, co pewne, 

a tym, co niepewne. Można mówić o wątpliwości negatywnej (dubium negativum) wtedy, 

gdy skłania ona umysł do przekonania o jakimś twierdzeniu, jak i przeczeniu, ponieważ 

jakakolwiek z opinii nie opiera się na argumentach uzasadniających. Wątpliwość negatywna 

różni się od ignorancji, a więc braku wiedzy. Wątpliwością pozytywną (dubium positivum) 

jest stan umysłu skłaniający do osądu, który jest zawieszony, ponieważ istnieją przekonujące 

argumenty zarówno za, jak i przeciw jakiemuś twierdzeniu. Jest ona czymś innym niż opinia, 

o której można mówić, gdy umysł pewniej skłania się do jednego przekonania, pozostając 

w wątpliwości co do drugiego576. Z kolei wątpliwość roztropna (dubium prudens) występuje 

wówczas, gdy opiera się na rozumnych przesłankach, a zarazem nie jest zwykłą 

                                                 
572 Por. Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 38; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 331; 

A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu osobom poniżej 14. roku życia w prawie partykularnym 

archidiecezji lubelskiej, „Studia Prawnicze KUL” 81 (2020), nr 1, s. 154. 

573 Por. kan. 845 § 2, KPK/83; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 41; E. SZTAFROWSKI, 

Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 112; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, 

s. 324; J. KRZYWDA, Sakramenty, s. 32; B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów 

prawnych, s. 81. 

574 Por. kan. 869 § 2, KPK/83; Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 37. 

575 Por. Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 37. 

576 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 139; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. I, s. 214. 
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wątpliwością negatywną577. Zdaniem T. Pawluka podczas warunkowego udzielaniu 

sakramentu, szczególnie gdy niepewność związana jest z jego ważnością, a nie faktem 

udzielenia, można zastosować to, co należy do istoty ceremonii, a więc wolno szafarzowi 

ograniczyć się do wypowiedzenia formuły sakramentalnej, przy jednoczesnym użyciu 

materii. Sam warunek kapłan może wymienić jedynie w myśli. Skrócony obrzęd 

sakramentalny stosuje się w takim przypadku bez rozgłosu, przy równoczesnym wyjaśnieniu 

racji i wymowy tego obrzędu przyjmującemu578. 

A. Słowikowska, opisując zagadnie niezatartego charakteru chrztu i zakaz jego 

powtórnego udzielania, przywołuje przykład sprawowania tego sakramentu, co miało 

miejsce w niebezpieczeństwie śmierci, a po ustaniu tej okoliczności szafarz, który go 

celebrował, nie powiadomił właściwego duszpasterza o tym wydarzeniu. W związku 

z powyższym, fakt udzielenia nigdzie nie został odnotowany. Należy zatem wnioskować, że 

w takiej sytuacji ponowne udzielenie chrztu będzie nieważne, a osoba, która by go udzieliła, 

zaniedbując przeprowadzenie rzetelnego dochodzenia, dopuściłaby się nadużycia 

polegającego na wykroczeniu przeciwko normie zawartej w kan. 845 § 1, KPK/83579. Tego 

typu przypadek ukazuje ciężar odpowiedzialności, jaka spoczywa na szafarzu chrztu. 

Koniecznym jest, aby miał on pewność, że mający być ochrzczony nigdy przedtem nie 

otrzymał już pierwszego z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, nawet we 

wspólnocie niekatolickiej.  

4. UDZIELENIE CHRZTU BEZ INTENCJI CZYNIENIA TEGO, CO CZYNI KOŚCIÓŁ 

Kolejną omawianą kwestią w kontekście koniecznie wymaganych warunków do 

ważności sakramentu chrztu jest intencja szafarza czynienia tego, co czyni Kościół. Na 

początku tej części rozważań wydaje się koniecznym szczegółowe wyjaśnienie pojęcia 

intencji. Rozumie się przez nią (z łac. in tendo – zdążać, zmierzać ku)580 zamiar 

jakiejkolwiek świadomej działalności człowieka. Według świętego Tomasza z Akwinu 

                                                 
577 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 41; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 324. 

578 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 324. 

579 Por. P. GOYRET, Namaszczenie Duchem. Chrzest i bierzmowanie, Warszawa 2006, s. 61-63; 

A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 425; 

K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 292. 

580 Por. A. JOUGAN, Słownik kościelny…, s. 677. 
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intencja „suponuje poznanie, poddające woli cel, ku któremu wola porusza”581. Współczesna 

teologia moralna uczy natomiast, że osoba podejmująca decyzję ukierunkowaną na 

działanie, zanim czegoś dokona, wpierw musi poznać jego przedmiot, a potem go pragnąć. 

W prawie kanonicznym zaś intencję definiuje się jako zamierzony akt woli, którego celem 

jest osiągnięcie konkretnego skutku przy jednoczesnym wykorzystaniu jakiegoś środka582. 

Prawodawca porusza to zagadnienie w kan. 861 § 2, KPK/83 traktującym o nadzwyczajnym 

szafarzu chrztu, udzielającym tego sakramentu w przypadku konieczności, stanowiąc: 

„Jeżeli szafarz zwyczajny byłby nieobecny albo miałby przeszkodę, chrztu godziwie udziela 

katechista albo inna osoba wyznaczona do tego zadania przez ordynariusza miejsca, 

a w wypadku konieczności każdy człowiek kierujący się właściwą intencją; duszpasterze, 

zwłaszcza zaś proboszcz, powinni troszczyć się o to, aby wierni byli pouczani o tym, jak 

prawidłowo udzielać chrztu”583. 

4.1. INTENCJA SZAFARZA CHRZTU 

W celu uporządkowania omawianego zagadnienia należy wyjaśnić, że zwyczajnymi 

szafarzami chrztu są: biskup, prezbiter oraz diakon, którzy sprawują go jako zadanie 

własne584. Na podstawie normy zawartej w kan. 530, 1º, KPK/83 warto doprecyzować, że 

przede wszystkim proboszczowie zostali zobowiązani do udzielania chrztu. Jest to jedna 

z wymienionych w przytoczonym kanonie prerogatyw przypisanych do tego urzędu. 

Dołożenie wszelkich starań o to, aby łaska chrztu dotarła do wszystkich, którzy są 

powierzeni ich pasterskiej opiece, jest więc prawem proboszczów, a jednocześnie 

zobowiązaniem wynikającym z piastowanego urzędu585. W przypadku zaś chrztu dorosłych 

                                                 
581 ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna I-II, q. 12, art. 1 ad 1, t. 9, s. 217. 

582 Por. F. LEMPA, Intencja w prawie kanonicznym, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, kol. 361; Z. JANCZEWSKI, 

Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 92-93; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu 

u dorosłego, „Annales Canonici” 9 (2013), s. 105; TENŻE, Problem ważności przyjęcia sakramentu 

święceń…, s. 189. 

583 Por. KKK, nr 1256; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 127-128; REDAZIONE DI 

QUADERNI DI DIRITTO ECCLESIALE, Codice di diritto canonico commentato, Milano 2009, p. 726; 

E. TEJERO, Chrzest, s. 536-537; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 49; Z. MAJ, Nadzwyczajny szafarz chrztu, 

„Warszawskie Studia Pastoralne” 12 (2017), nr 1, s. 19-20; B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów 

w kategoriach aktów prawnych, s. 49. 

584 Por. kan. 861 § 1, KPK/83; KK, nr 17; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 125-126; 

E. TEJERO, Chrzest, s. 536; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 48-49; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 111; Z. MAJ, 

Nadzwyczajny szafarz chrztu, s. 11-13; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, 

s. 173; szerzej na ten temat: M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 91-112; 

Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 19-46. 

585 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 125-126; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. II, s. 329; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 48-49; E. TEJERO, Chrzest, s. 536; P. GOYRET, 
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zaleca się, zgodnie z tradycją, aby udzielał go biskup586. W sytuacji nieobecności lub 

niemożności udzielenia omawianego sakramentu przez zwyczajnych szafarzy prawo do 

ważnego i godziwego udzielenia go przysługuje tym, którzy zostali wymienieni przez 

prawodawcę, a są nimi katechiści lub inni. Osoby wskazane do pełnienia tej funkcji są 

wyraźną odpowiedzią Kościoła na misyjne wezwanie udzielone przez Chrystusa przede 

wszystkim apostołom oraz ich następcom, czyli biskupom: „Idźcie więc i nauczajcie 

wszystkie narody, udzielając im chrztu w imię Ojca i Syna, i Ducha Świętego” (Mt 28,19). 

W związku z tym, że chrzest jest konieczny do zbawienia, podjęcie i wypełnienie tego 

zadania jest częścią przepowiadania chrześcijańskiego. Dobrym przykładem są tu wspólnoty 

chrześcijańskie w odległych krajach misyjnych, w których brakuje duszpasterzy i w związku 

z tym wierni świeccy, upoważnieni do tego przez ordynariusza miejsca, podejmują się 

zadania udzielania pierwszego z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, nie 

dopuszczając tym samym do nieroztropnego jego opóźniania587. 

Może nastąpić inna okoliczność uprawniająca osoby wymienione w kan. 861 § 2, 

KPK/83 do udzielenia chrztu, a jest nią niebezpieczeństwo śmierci. Wydaje się właściwym 

w tym momencie doprecyzowanie terminologii tego zagadnienia. Niebezpieczeństwo 

śmierci jest wypadkiem naglącym. W sytuacji konieczności, zgodnie z normą zawartą już 

w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku, sakramentu chrztu może udzielić osoba 

nieposiadająca święceń, a nawet każdy człowiek, również nieochrzczony, bez względu na 

płeć, wiek czy wyznanie588. Obrzędy chrztu dzieci precyzują taką okoliczność, wskazując 

                                                 
Namaszczenie Duchem. Chrzest i bierzmowanie, s. 107; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 111-112; Z. MAJ, 

Nadzwyczajny szafarz chrztu, s. 12; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 173; 

B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 71. 

586 Por. kan. 863, KPK/83; Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, 

[w:] OIChA, nr 44; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 50-51; P. GOYRET, Namaszczenie Duchem. Chrzest 

i bierzmowanie, s. 107; C.J. ERRÁZURIZ MACKENNA, Il battesimo degli adulti nell’attuale diritto canonico, 

„Monitor Ecclesiasticus” 105 (1990), p. 107-108; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio 

ecclesiae”…, s. 173. 

587 Por. A. SŁOWIKOWSKA, Katechista, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1186; D. COMPOSTA, L’ufficio 

della Chiesa di santificare, [w:] Commento al Codice di Diritto Canonico, (red.) P.V. PINTO, Roma 1985, 

p. 531; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 49; E. TEJERO, Chrzest, s. 537; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy 

sakramentów…, s. 55; P. GOYRET, Namaszczenie Duchem. Chrzest i bierzmowanie, s. 107; P. KUBIAK, 

Szafarz chrztu, s. 112-113; Z. MAJ, Nadzwyczajny szafarz chrztu, s. 13-18; K. DULLAK, Chrzest źródłem 

kapłańskiego posłannictwa Chrystusa…, s. 33. 

588 Por. kan. 742 § 1, KPK/17; kan. 861 § 2, KPK/83; K. MIKOŁAJCZUK, Sakramenty inicjacji chrześcijańskiej 

w świetle Magisterium Kościoła katolickiego do Vaticanum II, „Roczniki Nauk Prawnych” 13 (2003), 

nr 2, s. 192; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 55; Z. MAJ, Nadzwyczajny szafarz 

chrztu, s. 15; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 173; szerzej na ten temat: 

M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 113-129. 
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na niebezpieczeństwo zagrażające życiu. Jeśli nie jest ono bezpośrednie, a szafarz zwyczajny 

jest nieobecny, chrztu powinien udzielić świecki katolik według skróconej formy. Warto 

w takim przypadku zebrać choćby niewielką społeczność lub przynajmniej jednego lub 

dwóch świadków mogących potwierdzić ten fakt. Jeśli natomiast życiu kandydata 

zagrażałoby niebezpieczeństwo, szczególnie zaś gdyby konał, sakramentu może udzielić, 

a w niektórych okolicznościach nawet powinien, każdy wierzący oraz jakikolwiek człowiek 

posiadający właściwą intencję, tożsamą z misją Kościoła, na przykład położna, lekarz, 

pielęgniarka, zgodnie z nauczaniem soborowym: „każdy może udzielać chrztu tym, którzy 

wierzą”589. 

Ważność chrztu udzielanego w razie konieczności przez osobę nieposiadającą 

święceń, a jedynie kierującą się wspomnianą intencją, potwierdzona została przez Kościół 

już na Soborze Laterańskim IV w słowach: „Sakrament (…) chrztu (…) przez kogokolwiek 

ważnie udzielony zgodnie z formą Kościoła, służy do zbawienia tak dzieci, jak 

i dorosłych”590. W sposób bardziej bezpośredni potwierdzenie tej prawdy wybrzmiało na 

Soborze Florenckim: „W wypadku konieczności ochrzcić może nie tylko kapłan lub diakon, 

ale także świecki mężczyzna lub kobieta, a nawet poganin i heretyk, byleby zachował formę 

Kościoła i miał intencję czynić to, co czyni Kościół”591. Trzeba jednak mieć na uwadze, że 

jeżeli tylko istnieje taka możliwość, chrztu powinien udzielać świecki katolik. Sprawowanie 

tego sakramentu przez przypadkowego człowieka dotyczy jedynie wypadku bezpośredniego 

niebezpieczeństwa śmierci oraz braku innej alternatywy592. Papież Paweł V w rytuale z 1614 

roku wymienił osoby, które są uprawnione do szafowania chrztu. Pośród nich są: katolicy, 

osoby świeckie, nieochrzczone, ekskomunikowane, heretycy, mężczyźni oraz kobiety, pod 

warunkiem, że każda z nich czyni to zgodnie z intencją Kościoła593. Przez taką intencję 

É. Besson rozumie utożsamienie się z wolą Chrystusa, który ustanowił sakramenty. Zamiar 

czynienia tego, co czyni Kościół należy przypisywać szafarzowi, zakładając, że rozumie on 

naturę tajemnicy, w której uczestniczy. Sama struktura aktu wymaga od niego posiadania 

                                                 
589 KK, nr 17; por. OBP, nr 21; E. TEJERO, Chrzest, s. 537; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy 

sakramentów…, s. 55; Z. MAJ, Nadzwyczajny szafarz chrztu, s. 19-20. 

590 SOBÓR LATERAŃSKI IV, Konstytucja o wierze katolickiej, nr 1.11. 

591 SOBÓR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami „Exultate Deo”, nr 14c; por. Z. JANCZEWSKI, Ważność 

sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 93. 

592 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 16; P. GOYRET, Namaszczenie Duchem. 

Chrzest i bierzmowanie, s. 108. 

593 Por. Rituale Romanum Pauli Quinti Pontificis Maximi jussu editum…, Venetiis 1775, p. 8; Z. JANCZEWSKI, 

Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 94. 
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takiej intencji594. Magisterium Kościoła w sposób dogmatyczny stwierdza, że intencja jest 

podstawowym składnikiem sakramentu. Dzięki niej materia oraz forma zespalane są 

w sakrament595. Warto tu przytoczyć dokumenty historyczne odnoszące się do tej 

rzeczywistości, takie jak: bulla papieża Marcina V Inter Cuntas z 1418 roku596 oraz bulla 

Eugeniusza IV dla Ormian z 1439 roku597. Nauczanie w nich zawarte odnosi się właśnie do 

materii i formy, określając je jako niezbędne, ale jednocześnie precyzuje, że dla ważności 

sakramentu konieczna jest właściwa intencja udzielającego. Takie podejście sprawia, że 

rzeczywistość sakramentalna nie sprowadza się jedynie do reistyczno-magicznego 

rozumienia tego daru łaski, jak to by miało miejsce w religiach pogańskich598. Potwierdzenie 

tej prawdy odnaleźć można również w orzeczeniach dogmatycznych Soboru Trydenckiego. 

Określił on w sposób jednoznaczny stanowisko Kościoła w tej kwestii: „Gdyby ktoś mówił, 

że u szafarzy przy sprawowaniu i udzielaniu sakramentów nie wymaga się intencji czynienia 

przynajmniej tego, co czyni Kościół – niech będzie wyklęty”599. 

Omawiając kwestię udzielania chrztu przez wiernych nieposiadających święceń, 

należy wyraźnie zaznaczyć, że są oni tylko nadzwyczajnymi szafarzami, ponieważ nigdy nie 

zostali ustanowieni zwyczajnymi, nie stają się również nimi poprzez udzielanie tego 

sakramentu. „Sam fakt wykonywania tych zadań nie czyni człowieka świeckiego pasterzem, 

bowiem o urzędowej naturze posługi nie stanowi rodzaj spełnianych funkcji, lecz przyjęcie 

sakramentalnych święceń. Tylko sakrament kapłaństwa przesądza o tym, że posługa 

urzędowa jest szczególną formą uczestnictwa w urzędzie Chrystusa Głowy i Pasterza, 

i w Jego wiecznym kapłaństwie”600. Międzydykasterialna Instrukcja o niektórych kwestiach 

dotyczących współpracy wiernych świeckich w urzędowej posłudze kapłanów „Ecclesiae de 

                                                 
594 Por. L. OTT, Fundamentals of Catholic Dogma, Charlotte North Carolina 1974, p. 343; É. BESSON, La 

dimension juridique des sacraments, Roma 2004, p. 194-195; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania 

sakramentów wtajemniczenia…, s. 94; szerzej na ten temat: B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów 

w kategoriach aktów prawnych, s. 55-57. 

595 Por. SOBÓR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach. Kanony o sakramentach, kan. 11; A. BOROWSKI, 

Warunkowe szafarstwo sakramentalne, Londyn 1962, s. 11.  

596 Por. MARTINUS V, Bulla „Inter Cuntas” (22.02.1418), [w:] DS, nr 1247-1279; A. BOROWSKI, Warunkowe 

szafarstwo sakramentalne, s. 17; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 252-253. 

597 Por. SOBÓR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami „Exultate Deo”, nr 14c; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie 

szafarzy sakramentów…, s. 253. 

598 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 17; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania 

sakramentów wtajemniczenia…, s. 89-90. 

599 SOBÓR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach. Kanony o sakramentach, kan. 11; por. Z. JANCZEWSKI, 

Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 253. 

600 JAN PAWEŁ II, Posynodalna adhortacja apostolska „Christifideles laici”…, nr 23; por. DP, nr 2; 5. 
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mysterio” w art. 11 precyzuje, że: „gdy szafarz wyświęcony jest nieobecny lub ma 

przeszkodę, wierny nie wyświęcony może zostać mianowany nadzwyczajnym szafarzem 

chrztu”. Zwraca się jednak uwagę na to, aby „wystrzegać się nazbyt szerokiej interpretacji 

tego przepisu oraz unikać udzielania takiego upoważnienia na stałe”601. 

4.2. ZNAMIONA WŁAŚCIWEJ INTENCJI DUCHOWNEGO 

Fundamentalnym dla precyzyjności niniejszej dysertacji wydaje się w tym miejscu 

przypomnieć, że temat pracy odnosi się do nadużyć duchownego. Dlatego właśnie przy 

omawianiu kwestii koniecznej intencji czynienia tego, co czyni Kościół, wypada zbadać 

problem, który zawiera się w pytaniu: czy może zdarzyć się, że duchowny w trakcie 

udzielania chrztu nie posiadałby koniecznej intencji oraz czy stanowi to nadużycie? W XVI 

wieku pojawiło się stanowisko nowatorów, którzy nie dostrzegali konieczności posiadania 

intencji po stronie ministra podczas sprawowania sakramentów. Takie stanowisko swoje 

początki znalazło w protestanckiej zasadzie dotyczącej usprawiedliwienia. Według niej 

skuteczność udzielanej łaski ma wynikać z wiary i opierać się na Bożych obietnicach, 

a wówczas będzie ona wywierała oczekiwane skutki, bez względu na intencję szafarza602. 

M. Luter twierdził, że: „w cokolwiek wierzymy, że należy przyjąć, rzeczywiście 

przyjmujemy, bez względu na to, co czyni, nie czyni, udaje lub żartuje szafarz”603. 

W przeciwieństwie do luteranów Kościół katolicki sakramentalny znak utożsamia 

z wartością przedmiotową, wewnętrzną. Sprawowanie sakramentu ściśle związane jest 

z wykonywaniem danych czynności przez samego Chrystusa, którego kapłan jedynie 

reprezentuje jako Jego pełnomocnik, tym samym, aby spełniać swoją powinność ważnie, 

musi wypełniać wolę Tego, którego zastępuje604. Pragnienie czynienia tego, co Kościół 

dokonuje w celebracji sakramentalnej, jest niczym innym, jak wypełnianiem woli Jezusa, 

ponieważ intencja Kościoła w odniesieniu do sakramentów jest jednakowa z intencją jego 

                                                 
601 CONGREGATIO PRO CLERICIS ET ALIAE, Instructio de quibusdam quaestionibus circa fidelium laicorum 

cooperationem sacerdotum ministerium spectantem „Ecclesiae de mysterio” (15.08.1997), AAS 89 (1997), 

p. 852-877; tekst polski: KONGREGACJA DS. DUCHOWIEŃSTWA I INNE, Instrukcja o niektórych kwestiach 

dotyczących współpracy wiernych świeckich w urzędowej posłudze kapłanów „Ecclesiae de mysterio”, 

[w:] W trosce o pełnię wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, (red.) Z. ZIMOWSKI, 

J. KRÓLIKOWSKI, Tarnów 2002, nr 11; por. E. TEJERO, Chrzest, s. 537. 

602 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 9. 

603 CONCILIUM TRIDENTINUM, Errores haereticorum circa sacramenta in genere (17.01.1547); tekst polski: 

SOBÓR TRYDENCKI, Błędy heretyków o sakramentach, nr 13, [w:] DSPow., t. IV, s. 330-331.  

604 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 10. 
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Założyciela. O posiadaniu takiego zamiaru można mówić nawet wtedy, gdyby dany 

człowiek nie uznawał Kościoła katolickiego, nie miał pojęcia o jego istnieniu lub nawet nie 

pojmował, czym jest znak sakramentalny. Wystarczająca jest intencja czynienia tego, co 

robią chrześcijanie, aby wypełnić wolę Chrystusa Pana605. 

Szafowania sakramentami nie można ograniczyć jedynie do aktu pastoralnego 

o charakterze teologicznym. Jest to również akt prawny, którego specyfiką jest bilateralność, 

a więc dwustronność. W skład jego struktury wchodzą między innymi istotne elementy 

podmiotowe, które dotyczą udzielającego sakramentu. I właśnie w tym kontekście należy 

zbadać podmiotową zdolność szafarza. Koniecznym bowiem do ważności aktu, czyli także 

do ważności udzielanych sakramentów, jest to, aby był on wykonywany przez człowieka 

zdolnego do jego dokonania. Oznacza to, że konkretna osoba, podejmująca się tego zadania, 

sprawując na przykład czynność sakramentalną, zobowiązana jest wypełnić konieczne 

warunki oraz elementy formalne przypisane przez prawo606. Podstawą każdego aktu 

prawnego jest akt ludzki (actus humanus)607. Warunkują go dwie władze istniejące 

w człowieku, którymi są rozum i wola. Działanie ludzkie jest skutkiem przede wszystkim 

decyzji woli i nie można mówić o akcie ludzkim, gdy nie zaistniała jakakolwiek deklaracja 

woli. Ma ona w tym przypadku najistotniejsze znaczenie. Zdaniem moralisty S. Olejnika 

osoba działa, ponieważ pragnie coś osiągnąć608. Należy jednak mieć świadomość, że kształtu 

aktu prawnego nie można doszukiwać się tylko w kategoriach abstrakcyjnych, jest to 

przecież działanie dokonujące się w konkretnie określonej przestrzeni jurydycznej. 

Specyfika ludzkich zachowań jest ściśle powiązana z aktem ludzkim. Człowiek bowiem 

w różnego rodzaju sytuacjach podejmuje adekwatne działania odpowiadające życiowym 

wydarzeniom. Dlatego właśnie każde działanie podjęte przez niego znajduje 

odzwierciedlenie w systemie prawnym609. G. Michiels wyróżnił istotne elementy aktu 

                                                 
605 Por. tamże.  

606 Por. kan. 124 § 1, KPK/83; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 90; 

szerzej na ten temat: B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 15-24. 

607 Akt ludzki jest świadomym (rozum) i celowym (wola) działaniem człowieka; por. A. STĘPIEŃ, Akt ludzki, 

[w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, kol. 263-264; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów 

wtajemniczenia…, s. 52-55; 90; B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, 

s. 18-19. 

608 Por. S. OLEJNIK, Teologia moralna fundamentalna, Włocławek 1998, s. 168-185; Z. JANCZEWSKI, 

Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 254; T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego 

w Kościele łacińskim, „Prawo Kanoniczne” 60 (2017), nr 2, s. 58; TENŻE, Problem ważności przyjęcia 

sakramentu święceń…, s. 189. 

609 Por. Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 90. 
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prawnego w ogólności, które są niezbędne dla zaistnienia jakiegokolwiek aktu ludzkiego, 

oraz istotne elementy w szczególności, które są konieczne do zaistnienia określonego aktu 

prawnego610. Ogólnymi elementami aktu ludzkiego są poznanie i wola. Pierwszy oznacza 

skierowanie umysłu na właściwy przedmiot i jeśli nawet tak się stanie, nie można jeszcze 

mówić o zaistnieniu aktu prawnego. Aktywność rozumu nie stwarza od razu aktu 

jurydycznego, bowiem niezbędna jest jeszcze determinacja woli. Dlatego znaleźć można 

definicję teoretyków prawa, z której wynika, że akt prawny to akt woli611. 

Znaczącym w kontekście omawianego zagadnienia i specyficznym elementem 

ludzkiego aktu jest intencja, która powinna spełniać określone kryteria formalne, a więc 

musi być ona prawdziwa, zdeterminowana oraz wyrażona zgodnie z wymogami prawa612. 

Taki zamiar należy rozumieć jako skierowanie aktu woli na konkretnie określony przedmiot 

i wówczas można mówić o odpowiedniej intencji. Musi ona jednak wyczerpywać pewne 

określone wymogi. Dokładniej rzecz ujmując, chodzi o to, że powinna być pozytywna 

i skierowana bezpośrednio na osiągnięcie skutków prawnych613. Może ona zostać wyrażona 

w dwóch postaciach. Pierwszą jest intencja aktualna, a więc ta, która istnieje w chwili 

wyrażania aktu woli, natomiast drugą jest wirtualna, która wyrażona została na jakiś czas 

przed podjęciem decyzji, jednak nadal trwa i nie została odwołana w chwili wykonywania 

danego aktu614. Zdaniem R. Baccariego, aby ważnie sprawować sakramenty, po stronie 

szafarza nie musi koniecznie zaistnieć intencja aktualna. Niemniej jednak posiadanie jej 

w chwili udzielania sakramentu skutkuje oczywiście jego ważnością. W odniesieniu zaś do 

intencji wirtualnej, wystarcza ona do ważnego udzielania sakramentu, gdyż bez niej nie ma 

                                                 
610 Por. G. MICHIELS, Principia generalia de personis in ecclesia: commentarium libri II Codicis juris canonici 

canones praeliminares 87-106, Parisiis – Tornaci – Romae 1955, p. 586; Z. JANCZEWSKI, Ważność 

sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 90-91.  

611 Por. G. MICHIELS, Principia generalia de personis in ecclesia…, p. 586; Z. JANCZEWSKI, Ważność 

sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 91. 

612 Por. J. FORNÉS, El acto juridico-canonico (sugerencias para una teoria general), „Ius Canonicum” 

25 (1985), p. 72; G. MICHIELS, Principia generalia de personis in ecclesia…, p. 586-588; 590; 

Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 91-92. 

613 Por. Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 91; szerzej na ten temat: 

T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 107; TENŻE, Problem ważności przyjęcia sakramentu 

święceń…, s. 209-215. 

614 Por. T. ŚLIPKO, Zarys etyki ogólnej, Kraków 1982, s. 56-57; S. OLEJNIK, Teologia moralna fundamentalna, 

s. 178-179; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 91; T. JAKUBIAK, 

Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 105-106. 
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mowy o zaistnieniu aktu ludzkiego615. Co do przedmiotu, przez intencję rozumie się akt 

woli, na podstawie którego kapłan wyraźnie bądź domyślnie sprawuje celebrację. O intencji 

wyraźnej (explicita) można mówić, gdy udzielający zamierza samo sprawowanie 

sakramentu, natomiast o domyślnej (implicita), gdy posiada on intencję czynienia tego, co 

czyni Kościół616. Obok przedstawionego wyżej podziału wyróżnić należy jeszcze intencję 

wewnętrzną oraz zewnętrzną. Autorem tej ostatniej jest uczestnik Soboru Trydenckiego, 

dominikanin A. Catharinus. Jego zdaniem minimalnym wymaganiem, koniecznym do 

ważnego szafowania sakramentów jest pragnienie wykonywania w rzeczywistości oraz 

w zupełności przez ministra obrzędu zewnętrznego, stosownie do zaleceń Kościoła. 

Omawiana intencja nazywana jest zewnętrzną nie dlatego, że nie posiada cech 

wewnętrznych (sama w sobie bowiem stanowi akt woli), ale dlatego, że całkowicie 

zewnętrzny jest jej przedmiot. Dokładniej rzecz ujmując, szafarz zobowiązany jest wiernie, 

na sposób zewnętrzny wykonać określone czynności przypisane prawem617. Podsumowując, 

w oparciu o powszechną opinię pojawiającą się w literaturze przedmiotu, należy 

wnioskować, że intencja jest jedynie zewnętrzna wówczas, gdy szafarz chce w sposób pełny 

sprawować kościelny ryt, czyli chce zastosować przewidzianą prawem materię, 

wypowiedzieć ściśle określone słowa formuły, nawet wtedy, gdyby postanowił wewnątrz 

tego aktu nie wykonywać, a więc symulowałby sakrament, dopuszczając się formalnego 

pozorowania618. O intencji wewnętrznej natomiast można mówić, gdy udzielający chce 

wykonać to, co czyni Kościół nie tylko zewnętrznie, ale również w myśli pragnie tego 

dokonać, bez względu nawet na osobiste przekonania dotyczące samego Kościoła oraz 

skuteczności i istoty sprawowanego przez niego sakramentu619. 

Wobec powyższego rodzi się pytanie zawierające w sobie bardzo praktyczne 

implikacje, a mianowicie: czy zewnętrzna intencja jest niewystarczająca do ważnego 

sprawowania sakramentu, a w konsekwencji intencja wewnętrzna jest niezbędnie 

konieczna?620. Odpowiedź na postawione pytanie, jak się okazuje, nie jest oczywista. 

                                                 
615 Por. R. BACCARI, La volanta nei Sacramenti, Milano 1941, p. 51-52; Z. JANCZEWSKI, Ważność 

sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 95. 

616 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 9. 

617 Por. tamże, s. 11-12.  

618 Por. tamże, s. 13.  

619 Por. tamże. 

620 Por. tamże. 
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Powstały bowiem w historii dwie różniące się na ten temat teorie. Pierwsza z nich zakłada 

dostateczność i wystarczalność wyłącznie zewnętrznej intencji. Święty Augustyn przytoczył 

w tym kontekście dwa wypadki udzielenia chrztu. Pierwszy, gdy sakrament ten odbył się 

jako symulowany przez szafarza (cum simulatione in Ecclesia), natomiast drugi, gdy 

symulacja dokonała się „dla żartu, niczym w komedii”621. Biskup z Hippony odniósł się do 

tego w następujących słowach: „na integralność sakramentu (…) nie ma wpływu to, czy 

udzielający go czyni to szczerze, czy też obłudnie”622. Zatem dla potwierdzenia ważności 

chrztu nie ma znaczenia czy przyjmujący go czynią to szczerze ani to czy udzielający go 

kierują się zakłamaniem. Jeśli nawet została ujawniona obłuda duchownego, sakramentu się 

nie powtarza, ewentualnie, jak dokonywało się to w przeszłości, nakładano w tego typu 

wypadkach karę ekskomuniki lub nakładano pokutę623. Generalnie więc teoria dotycząca 

wystarczalności jedynie intencji zewnętrznej oznaczała, że sprawowanie sakramentów, jeśli 

nawet duszpasterz czynił to w sposób fałszywy, było prawdziwe i ważne624. Na 

potwierdzenie tego przekonania zwolennicy świętego Augustyna posługiwali się 

przykładem, że wyrok sądowy, który ogłasza się z zachowaniem wierności przepisom 

prawa, osiąga swój skutek bez względu na pragnienia lub wewnętrzne przekonanie sędziego. 

Tak samo rzecz się ma z sakramentem. Z pewnością nie jest on uzależniony od prywatnych 

poglądów udzielającego oraz zasobu jego wiedzy. Jeżeli obrzęd zewnętrzny został formalnie 

spełniony, tym samym akt sakramentalny jest skuteczny oraz ważny625. Również święty 

Tomasz z Akwinu wyrażał podobne poglądy, stwierdzając: „szafarz sakramentu działa jako 

przedstawiciel całego Kościoła, którego jest też sługą; zaś w słowach, które są 

wypowiadane, wyrażony jest zamiar Kościoła; on też wystarcza do dokonania się 

sakramentu”626. Tego zdania był również Innocenty IV, który twierdził, że: „nie jest 

konieczne, aby ten, kto chrzci, miał w duchu intencję czynienia tego, co czyni Kościół. (…) 

W momencie, kiedy dokładnie przestrzega formy, dowodzi, że ma intencję chrzcić”627. 

Wynika z tego, że – zdaniem papieża – nie jest koniecznym, aby w chwili celebracji szafarz 

musiał posiadać właściwą intencję. Wystarczające było i jest zatem, jeśli została ona 

                                                 
621 AUGUSTYN Z HIPPONY, O chrzcie…, Księga VII, 53.101, s. 226. 

622 Tamże. 

623 Por. tamże. 

624 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 14. 

625 Por. tamże, s. 15; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 94. 

626 ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna III, q. 64, art. 8 ad 2, t. 27, s. 81. 

627 Cyt. za: Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 93. 
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wzbudzona uprzednio, z założeniem, że w przyszłości będzie dotyczyć wszystkich gestów 

i słów podczas sprawowania obrzędów628. Inne zdanie z kolei prezentowali zwolennicy 

teorii głoszącej, że do ważności sakramentów konieczna jest intencja wewnętrzna. Za twórcę 

takiego stanowiska uważa się żyjącego w XII wieku Hugona od świętego Wiktora. 

Teologowie scholastyczni twierdzili, że kapłan musi posiadać prawdziwą, czyli wewnętrzną 

intencję, ponieważ w przeciwnym razie jego działanie byłoby nierozumne629. Na poparcie 

swojego poglądu dopowiadali oni, że sama czynność może być wykonywana z różnorakich 

powodów, na przykład polanie dziecka wodą może mieć na celu umycie go bądź 

wzmocnienie organizmu630. Sakramentalna czynność jest działaniem samego Chrystusa. Nie 

można zatem jego roli ograniczyć do funkcji pełnomocnika poświadczającego przyjęcie 

łaski. Szafarz jest rozumnym narzędziem Zbawiciela, a zatem zobowiązany jest on do 

uzgodnienia własnej woli z wolą głównego Sprawcy, czyli powinien wzbudzić w sobie 

intencję wewnętrzną, to znaczy myślną 631. Nawet brak wiary lub świętości duszpasterza nie 

ma jakiegokolwiek znaczenia dla ważności chrztu. Wystarczająca jest jedynie ogólna 

intencja czynienia tego, co czyni Kościół, nawet gdyby udzielający przeżywał rozterki 

i błądził w swojej wierze oraz posiadał wątpliwości. Jego stan nie wpływa na ważność 

sakramentu. Ogólne domniemanie zakłada, że duchowny, który działa in persona Christi, 

posiada właściwą intencję. Nie czyni tego prywatnie, tylko w Kościele i w jego imieniu632. 

W praktyce, jak uważają zwolennicy teorii konieczności intencji wewnętrznej, zakłada się, 

iż kieruje się tą właśnie intencją. Mało przypuszczalne jest, by księża byli tak bardzo 

przewrotni, że nie wzbudzaliby wymaganej przez prawo intencji. Ponadto, rozważając 

hipotetycznie, gdyby nawet chcieli złośliwie sprawować sakrament w sposób nieważny, 

mogliby przecież niepostrzeżenie dokonać istotnej zmiany materii lub formy bez 

konieczności zaniedbań w sferze intencji633. Odpowiadając na postawione nieco wcześniej 

pytanie dotyczące konieczności posiadania intencji wewnętrznej, za A. Borowskim należy 

                                                 
628 Por. tamże. 

629 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 16. 

630 Por. tamże. 

631 Por. tamże, s. 16-17; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 254. 

632 Por. Rituale Romanum Pauli Quinti Pontificis Maximi jussu editum…, p. 3-4; KONGREGACJA NAUKI WIARY, 

Nota doktrynalna na temat zmiany formuły sakramentalnej chrztu, s. 24-26; E. TEJERO, Sakramenty, s. 530; 

Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 253-254; TENŻE, Ważność sprawowania 

sakramentów wtajemniczenia…, s. 94; K. DULLAK, Chrzest źródłem kapłańskiego posłannictwa 

Chrystusa…, s. 33. 

633 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 17. 
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zauważyć, że – w przeciwieństwie do twierdzenia A. Catharinusa – szafarz sakramentów 

w praktyce powinien nieustannie troszczyć się o działanie w oparciu o taką intencję i zawsze 

kierować się nią przy ich sprawowaniu634. 

Pogłębiając analizę omawianego zagadnienia, należy w tym miejscu w sposób 

bardziej szczegółowy przybliżyć oraz pokrótce wyjaśnić rodzaje intencji wewnętrznej. 

Pierwszym kryterium podziału, ze względu na akt woli, jest rozróżnienie na intencję 

aktualną, wirtualną, habitualną oraz przypuszczalną. Aktualna występuje wówczas, gdy 

szafarz, dokonując czynności sakramentalnej, czyni to zupełnie świadomie. Zobrazowaniem 

takiego zamiaru jest sytuacja chrztu, gdy celebrujący go, kierując myśli i wolę na to 

działanie, ma intencję aktualną w czynności sprawczej, a więc jest to intencja 

wypowiedziana bądź bezpośrednio skierowania na udzielenie chrztu. O wirtualnej można 

mówić w przypadku, gdy kapłan wypełnia wcześniej podjęte postanowienie związane ze 

sprawowaniem czynności liturgicznej, jednak w obecnej chwili nie uświadamia sobie 

podniosłego charakteru tego, co czyni, a więc działa na przykład w roztargnieniu bądź 

rozproszeniu. Kolejna, a więc intencja habitualna to ta, która początkowo była wirtualna, 

jednak już straciła możliwość wpływania na akcję z przyczyn upływu czasu lub z powodu 

zmiany stanu psychicznego. Dobrym przykładem może tu być działanie duchownego 

obarczonego tępotą umysłową, upojonego alkoholem lub też będącego pod wpływem 

hipnozy czy we śnie. Na końcu wyjaśnić należy intencję przypuszczalną, która ze swej istoty 

w rzeczywistości nie jest realna. Chodzi tu o sytuację, gdy akt woli nie zaistniał uprzednio 

i nie ma go nawet w chwili obecnej, jednak na podstawie towarzyszących okoliczności 

bezpodstawnie przypisuje się go komuś635. Spośród wymienionych rodzajów intencji należy 

wykazać, że intencja aktualna nie jest niezbędna do ważności celebrowanego sakramentu. 

Święty Tomasz z Akwinu, podchodząc wyrozumiale do wątłej natury człowieka, która 

często ulega rozproszeniom, stwierdził, że: „szafarz sakramentu powinien dołożyć starań, 

by utrzymać również i aktualny zamiar. To jednak nie jest całkowicie we władzy człowieka, 

bo gdy chce bardzo być skupiony, mimo woli zaczyna myśleć o innych sprawach”636. 

                                                 
634 Por. tamże, s. 18; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 95. 

635 Por. F. LEMPA, Intencja w prawie kanonicznym, kol. 361; A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo 

sakramentalne, s. 18-19; T. ŚLIPKO, Zarys etyki ogólnej, s. 57; S. OLEJNIK, Teologia moralna 

fundamentalna, s. 178-179; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 106; TENŻE, Problem 

ważności przyjęcia sakramentu święceń…, s. 193-197. 

636 ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna III, q. 64, art. 8 ad 3, t. 27, s. 81; por. A. BOROWSKI, Warunkowe 

szafarstwo sakramentalne, s. 19-20. 
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Powszechna doktryna teologiczna twierdzi, że intencja wirtualna jest wystarczająca do 

ważności sprawowanego misterium637. Nawet bowiem działanie szafarza roztargnionego 

jest działaniem na sposób ludzki (humano modo), czyli wpływa na akty sakramentalne oraz 

ich skuteczność. Istotnym jest jednak, by jego roztargnienie nie przeszkadzało 

w prawidłowym wykonywaniu samej istoty aktu638. Pochylając się jeszcze nad innymi 

rodzajami intencji, należy wyjaśnić, że intencja habitualna oraz domniemana nie powinny 

być brane pod uwagę podczas celebracji sakramentów. Wynika to z powszechnej doktryny 

teologicznej, według której intencja po stronie udzielającego winna znajdować swoje 

odzwierciedlenie w wykonywanych czynnościach. W związku z tym duchowny musi 

kierować się taką intencją, która wpływa na jego organizację. W takim właśnie rozumieniu 

intencja habitualna jest niewystarczająca639. Drugim kryterium podziału intencji 

wewnętrznej jest podział ze względu na przedmiot. I tak można wyróżnić: jasną lub niejasną 

(clara vel confusa), określoną lub nieokreśloną (determinata vel indeterminata), wyraźną 

bądź domyślną (explicita vel implicita) oraz ogólną lub szczególną (generalis vel 

specialis)640. Pod rygorem nieważności sprawowanego sakramentu Sobór Trydencki 

w dogmatycznym nauczaniu podkreślił konieczność posiadania przynajmniej intencji 

niewyraźnej, aby szafarz mógł czynić to, co czyni Kościół641. Oprócz tego intencja kapłana 

winna być skierowana do konkretnej materii oraz osoby, co w przypadku chrztu znajduje 

swoje odzwierciedlenie w słowach: „Ja ciebie chrzczę…” przy jednoczesnym polaniu 

wodą642. Trzecim kryterium podziału intencji wewnętrznej, ze względu na skuteczność, jest 

rozróżnienie na intencję bezwzględną, inaczej bezwarunkową, lub warunkową (absoluta vel 

conditionata). Pierwsza zupełnie i jednoznacznie uniezależnia skutek wynikający 

                                                 
637 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 20. 

638 Por. tamże. 

639 Por. tamże.  

640 Por. F. LEMPA, Intencja w prawie kanonicznym, kol. 361-362; E.F. REGATILLO, Ius sacramentarium, t. 1: 

De sacramentis in genere, De baptismo, confirmatione, ss. Eucharistia, poenitentia, extrema unctione, 

Santander 1945, p. 11; A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 20; T. JAKUBIAK, Intencja 

przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 106-107; TENŻE, Problem ważności przyjęcia sakramentu święceń…, 

s. 199. 

641 Por. SOBÓR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach. Kanony o sakramentach, kan. 11; A. BOROWSKI, 

Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 20. 

642 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 20-21. 
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z sakramentu od jakiejkolwiek okoliczności bądź przypadku. Natomiast gdy chodzi 

o intencję warunkową, zakłada ona zaistnienie jakiejś nietypowej okoliczności643. 

Podsumowując zatem, warto doprecyzować, że zgodnie z wymaganiami 

prawodawcy, jak to już zostało powiedziane, do ważnego sprawowania sakramentu 

wymagane jest posiadanie przez duchownego intencji czynienia tego, co czyni Kościół. 

Zawiera się w niej intencja zewnętrzna, znajdująca swoje odzwierciedlenie w tego samego 

rodzaju akcie, przy zastosowaniu materii i formy. Koniecznym jest, by to działanie wyrażało 

łączność między tym, co czyni szafarz, a tym, co Kościół czyni w komunii z działaniem 

swojego Założyciela. Zatem fundamentalną kwestią jest to, aby czynności sakramentalne 

wykonywane były nie we własnym imieniu, ale in persona Christi, który jest obecny oraz 

działa w swoim Kościele, i w jego imieniu644. Ściśle związana z zewnętrzną intencją 

powinna być intencja wewnętrzna, czyli aktualna lub przynajmniej wirtualna, ponieważ bez 

niej nie ma mowy o akcie ludzkim. Dodatkowo musi ona spełniać następujące wymagania, 

a więc powinna być określona, bezwarunkowa i odpowiednia. Jeżeli duszpasterz posiada 

taką intencję, wówczas udzielając chrztu czyni to, co czyni Kościół645. Jej brak stanowi 

nadużycie duchownego, które zgodnie z postanowieniem legislatora skutkuje nieważnością 

sakramentu chrztu. Rozważanie o wystąpieniu nadużycia braku intencji po stronie 

duchownego tak naprawdę w praktyce wydaje się być jedynie teoretyczne. A. Borowski 

napisał jednak, że: „nie jest w rzeczy samej niemożliwe, by kapłan w złej wierze chrzcił”646. 

Dlatego właśnie, chcąc zobrazować opisywane nadużycie, a jednocześnie biorąc pod uwagę 

różnorodność postaw i słabości, można byłoby wyobrazić sobie przypadek, w którym ksiądz 

suspendowany lub apostata, kierujący się złą wolą, działałby na szkodę Kościoła i wbrew 

jego misji. W takiej sytuacji doszłoby do opisywanej w niniejszym paragrafie 

nieprawidłowości, skutkującej nieważnością chrztu. Są to jednak sytuacje czysto 

hipotetyczne. 

                                                 
643 Por. F. LEMPA, Intencja w prawie kanonicznym, kol. 362; A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo 

sakramentalne, s. 21; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 107; TENŻE, Problem ważności 

przyjęcia sakramentu święceń…, s. 199. 

644 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna na temat zmiany formuły sakramentalnej chrztu, 

s. 24-26; Z. JANCZEWSKI, Ustanawianie szafarzy sakramentów…, s. 253. 

645 Por. F. LEMPA, Intencja w prawie kanonicznym, kol. 362; R. BACCARI, La volonta nei Sacramenti, 

p. 51-52; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 95. 

646 Por. A. BOROWSKI, Warunkowe szafarstwo sakramentalne, s. 16. 
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Poruszając tematykę intencji duchownego sprawującego sakrament chrztu, 

koniecznym jest przywołanie w tym miejscu obowiązującej w prawie Kościoła katolickiego, 

a opisanej już wcześniej zasady Ecclesia supplet. Jak podkreślają M. Blaza i D. Kowalczyk, 

ma ona zastosowanie w przypadku materii, formy oraz omawianej tu intencji szafarza647. 

5. POMINIĘCIE WOLI CZŁOWIEKA DOROSŁEGO PRZY UDZIELANIU CHRZTU 

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku, w kanonach dotyczących pierwszego 

z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, znajdują się przepisy, z których wynika, 

że istnieją dwie odrębne formy celebracji chrztu świętego. Jedną z nich jest ten udzielany 

dzieciom, natomiast drugą – udzielany dorosłym. Zgodnie z kan. 852 § 1, KPK/83, „przepisy 

zawarte w kanonach o chrzcie dorosłych stosuje się do wszystkich, którzy po wyjściu 

z dzieciństwa potrafią już używać rozumu”648. W czasach współczesnych, kiedy ludzie 

młodzi odchodzą od wiary, czego przyczyną jest, zdaniem autora, brak religijnego 

wychowania oraz odrzucenie wartości katolickich, częściej można spotkać się 

z kontrowersyjnymi poglądami, które sugerują odłożenie udzielenia chrztu do chwili, kiedy 

to przyjmujący ten sakrament sam, jako dorosły, podejmie decyzję czy sobie tego życzy. 

Należy jednak zauważyć, że takie podejście sprzeciwia się praktyce Kościoła, którego 

prawo, w tym szczególnie kan. 867, KPK/83, nakłada na rodziców obowiązek zadbania 

o to, by ich dziecko jak najwcześniej otrzymało chrzest. Od początku swojego istnienia 

bowiem Kościół wyraźnie sprzeciwia się odkładaniu na daleką przyszłość pierwszego 

z sakramentów, gdy nie występują poważne i uzasadnione racje649. Katechizm Kościoła 

Katolickiego podaje, że: „gdyby Kościół i rodzice nie dopuszczali dziecka do chrztu zaraz 

po urodzeniu, pozbawiliby je bezcennej łaski stania się dzieckiem Bożym”650. 

5.1. OKREŚLENIE DOROSŁEGO KANDYDATA DO CHRZTU 

Już w historii dokumenty poszczególnych kongregacji, a obecnie dykasterii Kurii 

Rzymskiej podkreślając myśl prawodawcy, wyrażały prawdę dotyczącą tego, że nikt, kto 

                                                 
647 Por. M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 251-252; Z. JANCZEWSKI, Ważność 

sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 96. 

648 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 119; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 40; P. MAJER, 

Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 21; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia 

dziecka…, s. 92; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 119. 

649 Por. PA, nr 2; 5; E. TEJERO, Chrzest, s. 539. 

650 KKK, nr 1250; por. K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 94. 
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osiągnął zdolność używania rozumu, nie może, bez wyrażenia swojej woli, a tym bardziej 

wbrew niej, być ważnie ochrzczony651. W związku z tym, że duszpasterze włączają do Ludu 

Bożego przez udzielanie tego sakramentu nie tylko dzieci, lecz również dorosłych 

kandydatów, wydaje się stosowne doprecyzowanie terminu określającego osobę dorosłą. 

W prawie kanonicznym za „pełnoletniego” (maior) uważa się tego, kto ukończył osiemnasty 

rok życia, natomiast osobę poniżej tego wieku określa się jako małoletnią (minor)652. Za 

„dziecko” (infans) uważa się osobę małoletnią, nie posiadającą używania rozumu653. 

Dziecko nie jest bowiem w stanie wyrazić woli w taki sposób, aby mogło wywołać to skutki 

prawne. Niemniej jednak należy dodać, że – gdy chodzi o sakrament chrztu – jak dorosłego 

traktuje się tego, kto ukończył siódmy rok życia oraz cieszy się używaniem rozumu. Nie 

nazywa się go dorosłym, lecz jedynie stosuje się wobec niego przepisy o chrzcie 

dorosłych654. W związku z tym przyjęcie chrztu przez dziecko jest konsekwencją świadomej 

decyzji jego rodziców lub prawnych opiekunów. Zgodnie z prawem kanonicznym taka 

zgoda, przynajmniej jednego z nich, poza niebezpieczeństwem śmierci jest konieczna do 

godziwego udzielenia sakramentu655. Na mocy prawa Bożego, jeśli dziecko ukończyło 

siódmy rok życia i świadomie prosi o chrzest, należy mu go udzielić, nawet wbrew woli 

                                                 
651 Por. SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, Instr. (ad Vic. Ap. Siam), 23 iun. 1830, [w:] CIC Fontes, 

vol. 7, nr 4748; SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, Instr. (ad Vic. Ap. The-Kiang), 1 aug. 1860, [w:] 

CIC Fontes, vol. 4, nr 963; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 186; E. SZTAFROWSKI, 

Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 131; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; E. TEJERO, Chrzest, s. 538; 

P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 26; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu 

u dorosłego, s. 94; TENŻE, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 386. 

652 Por. kan. 97 § 1, KPK/83; R. SOBAŃSKI, Osoby fizyczne i prawne, s. 167; A. DE FUENMAYOR, Pozycja 

kanoniczna osób fizycznych, s. 104; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 253-254; 

A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 120; P. KROCZEK, Sytuacja prawna 

dzieci w kontekście chrztu…, s. 167; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 95; TENŻE, 

Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 386; E. SZCZOT, Władza rodzicielska a wolność 

religijna dziecka w prawie kanonicznym, „Annales Canonici” 2 (2015), s. 218. 

653 Por. kan. 97 § 2, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 119; R. SOBAŃSKI, 

Osoby fizyczne i prawne, s. 167; A. DE FUENMAYOR, Pozycja kanoniczna osób fizycznych, s. 104; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 254; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania 

do chrztu dorosłych…, s. 120; P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci w kontekście chrztu…, s. 167; 

T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 9; TENŻE, Warunki wymagane do ważności 

i godziwości chrztu…, s. 386; L. ADAMOWICZ, Przynależność kościelna i obrządkowa dziecka, [w:] Prawa 

dziecka: perspektywa Kościoła, (red.) P. KROCZEK, Kraków 2015, s. 15; E. SZCZOT, Władza rodzicielska 

a wolność religijna dziecka…, s. 221. 

654 Por. P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 22-23; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do 

ważności i godziwości chrztu…, s. 386. 

655 Por. kan. 868 § 1, 1º, KPK/83; I (XIV) Synod Archidiecezji Warmińskiej (2006-2012). Misja Kościoła 

Warmińskiego w dziele Nowej Ewangelizacji, (red.) W. NOWAK, P. RABCZYŃSKI, L. ŚWITO, Olsztyn 2012, 

nr 73; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 55-56; E. TEJERO, Chrzest, s. 539-540; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu 

przez dorosłego…, s. 21; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 252-253; Z. JANCZEWSKI, 

Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 54-55; P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci 

w kontekście chrztu…, s. 168. 
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rodziców656. Trzeba jednak pamiętać o tym, iż prawo państwowe może zabraniać, a nawet 

stosować sankcje karne za akty religijne dokonane w sprzeczności z wolą rodziców657. 

Wyjątkową jest sytuacja, gdy osoba poniżej siódmego roku życia osiągnie używanie rozumu 

i wówczas, zdaniem niektórych kanonistów, należy traktować ją jako dorosłą. Do ważnego 

przyjęcia chrztu wymaga się od niej w takim przypadku, aby wzbudziła wolę otrzymania go. 

Jako domniemanie zwykłe, dla uwiarygodnienia prawdy, że dana osoba przed ukończeniem 

siedmiu lat osiągnęła używanie rozumu, konieczne jest przedłożenie dowodów 

potwierdzających ten fakt. Podobnie rzecz się ma w przypadku osoby po ukończeniu 

przypisanego wieku. Aby uznawać ją nadal za dziecko, należy udowodnić brak świadomości 

działania658. Zgodnie z kan. 852 § 2, KPK/83, „z dzieckiem zrównany jest, gdy chodzi 

o chrzest, także ten, kto jest niezdolny do kierowania swoim postępowaniem”659. 

W interesującym nas zagadnieniu może pojawić się wątpliwość związana z tym, że 

osoba niedorozwinięta umysłowo (po ukończeniu siódmego roku życia) zdolna jest odróżnić 

dobro od zła, czyli posiada używanie rozumu. Wydaje się zasadne postawić w tym miejscu 

pytanie: czy przy udzielaniu chrztu należy ją traktować jako dziecko, czy jako osobę 

dorosłą? Z pomocą w rozstrzygnięciu tego dylematu przychodzi prawodawca, który 

w normie prawnej zawartej w kan. 97 § 2, KPK/83 uczy, że należy zrównać ją z dorosłym. 

W związku z powyższym upośledzonych umysłowo, jeśli potrafią precyzować moralne 

sądy, gdy chodzi o chrzest, należy traktować jako osoby w pełni zdrowe660. Ostatecznie 

jednak nie wolno zastosować jednego rozwiązania wobec poszczególnych, różniących się 

od siebie przypadków. Sytuacje takich osób winny być rozpoznane indywidualnie 

i w oparciu o występujące objawy u każdej z nich661. 

                                                 
656 Por. P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 24. 

657 Por. H. MISZTAL, Wolność religijna i jej gwarancje prawne, [w:] Prawo wyznaniowe III Rzeczpospolitej, 

(red.) H. MISZTAL, Lublin – Sandomierz 1999, s. 49-50; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez 

dorosłego…, s. 24-25. 

658 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, 

s. 387; TENŻE, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 97. 

659 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 119; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 40. 

660 Por. CH.P. AUGUSTINE, A Commentary on the New Canon Law, t. 4: On the Sacraments (Except Matrimony) 

and Sacramental, London 1920, p. 63; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 254; 

T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 104. 

661 Por. CH.P. AUGUSTINE, A Commentary on the New Canon Law, t. 4, p. 49; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 40; 

T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 105. 
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Kościół katolicki od tych, którzy są do tego zdolni, bezwzględnie domaga się 

dobrowolnej decyzji. Zatem ci, którzy po wyjściu z dzieciństwa posiadają używanie rozumu, 

na podstawie kan. 865 § 1, KPK/83, muszą wyrazić wolę przyjęcia pierwszego 

z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego. Przepisy prawne dotyczące chrztu 

dorosłych obowiązują również małoletnich, których w przypadku chęci przyjęcia tego 

sakramentu traktuje się jako dorosłych662. Zgodnie z prawem kanonicznym należy wtedy 

powiadomić biskupa diecezjalnego, aby – gdy uzna to za potrzebne – sam mógł go 

udzielić663. Chrzest dorosłego bez wyraźnej zgody osoby zainteresowanej skutkuje 

nieważnością664. Należy zauważyć, że zastosowanie takiej normy prawnej chroni 

jednocześnie wolę osób, które formalnie nie przynależą do Kościoła katolickiego665 oraz nie 

są z nim złączone666. Nadto, omawiając to zagadnienie, warto mieć świadomość, że: „Kto 

ma być ochrzczony, a ukończył czternasty rok życia, może w sposób wolny wybrać chrzest 

w Kościele łacińskim lub w innym Kościele sui iuris; w takim przypadku należy do tego 

Kościoła, który wybrał”667. 

5.2. DEKLARACJA WOLI JAKO PRZEJAW WOLNOŚCI RELIGIJNEJ 

W myśl kan. 748 § 2, KPK/83: „Nigdy i nikomu nie wolno zmuszać żadnego 

człowieka do przyjęcia wiary katolickiej wbrew jego własnemu sumieniu”. Zatem 

wymaganie od osoby dorosłej należytej intencji ważnego przyjęcia chrztu potwierdza 

                                                 
662 Por. kan. 852 § 1, KPK/83; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 131; E. TEJERO, Chrzest, s. 538; B. TESTA, Sakramenty Kościoła, Poznań 1998, s. 67; 

P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 23; P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci 

w kontekście chrztu…, s. 168. 

663 Por. kan. 863, KPK/83; KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja dla duchowieństwa w związku 

z wprowadzeniem obrzędów chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych, nr 9; I SYNOD DIECEZJI 

LEGNICKIEJ, Instrukcja o przygotowaniu dorosłych do przyjęcia sakramentów wtajemniczenia 

chrześcijańskiego, [w:] Prawo sakramentów. Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, s. 325-326; A. MONTAN, 

I sacramenti della Chiesa, Bologna 1989, p. 37; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 40, 50-51; E. TEJERO, Chrzest, 

s. 537; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 23; P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci 

w kontekście chrztu…, s. 168. 

664 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; E. TEJERO, Chrzest, s. 538; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania 

do chrztu dorosłych…, s. 127; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 103. 

665 Por. kan. 204-205, KPK/83; P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci w kontekście chrztu…, s. 168. 

666 Por. kan. 206 § 1, KPK/83; P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci w kontekście chrztu…, s. 168. 

667 Kan. 111 § 3, KPK/ 83; por. P. KROCZEK, Sytuacja prawna dzieci w kontekście chrztu…, s. 168; szerzej na 

ten temat: R. SOBAŃSKI, Osoby fizyczne i prawne, s. 181-183; A. DE FUENMAYOR, Pozycja kanoniczna 

osób fizycznych, s. 110; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 258-259; P. MAJER, 

Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 23; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 121-122. 
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doktrynę Kościoła o wolności religijnej, którą wyraził Sobór Watykański II w deklaracji 

Dignitatis humanae: „nikogo nie wolno przymuszać do przyjęcia wiary wbrew jego woli. 

Fakt wiary z samej swej natury jest dobrowolny (…). Charakterowi wiary w pełni więc 

odpowiada to, by ze sfery religijnej był wykluczony jakikolwiek rodzaj przymusu 

pochodzącego od ludzi”668. 

Wolność religijna w aspekcie społecznym związana jest przede wszystkim 

z godnością ludzkiej osoby. Jest przeciwieństwem przymusu i nie dopuszcza jakiegokolwiek 

uzależnienia od czegoś albo kogoś. Należy ją rozumieć jako możliwość swobodnego, 

nieskrępowanego poszukiwania prawdy, dobra, a także innych wartości wyższych, zarówno 

światopoglądowych, jak i religijnych. Jest to również wolność przyjęcia poglądu 

areligijnego bądź wyboru jednego spośród różnorodnych wyznań. Fundamentu opisywanej 

wolności należy upatrywać także w sumieniu. Nie wolno zatem nikogo zmuszać do 

podejmowania decyzji wbrew niemu oraz uniemożliwiać działania, którym ono kieruje669. 

W aspekcie teologicznym natomiast wolność religijna wynika z nauczania Chrystusa, który 

oczekuje od człowieka dobrowolnej odpowiedzi670. Dlatego Bóg – wzywając ludzi w duchu 

i prawdzie do podjęcia służby wobec Niego – nikogo nie przymusza, ale swoje zaproszenie 

opiera na zobowiązaniu wynikającym z sumienia. Szanuje tym samym godność osoby 

ludzkiej, którą sam stworzył, mającą prawo działania w wolności i w zgodzie z własnym 

osądem671. 

Warto powołać się również na Konstytucję Rzeczpospolitej Polskiej, gdzie w art. 53 

ust. 1 można przeczytać, że każdemu, a więc nie tylko obywatelowi polskiemu, ale 

wszystkim podległym władzy Rzeczpospolitej Polskiej zapewnia się wolność sumienia 

                                                 
668 CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Declaratio de libertate religiosa „Dignitatis humanae” 

(07.12.1965), AAS 58 (1966), p. 929-941; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, Deklaracja o wolności 

religijnej „Dignitatis humanae”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje…, nr 10; 

por. tamże, nr 1; 12; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 27; A. BRZEMIA-BONAREK, 

SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców. Analiza teologiczno-prawna, [w:] Rozwój dogmatu 

trynitarnego. Perspektywa historiozbawcza, (red.) A. BARON, J. KUPCZAK, J.D. SZCZUREK, Kraków 2015, 

s. 181; L. ADAMOWICZ, Przynależność kościelna i obrządkowa dziecka, s. 18; B. TROJANOWSKI, Trudności 

interpretacyjne kanonu 868 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Kwestie prawne i teologiczne, 

„Kościół i Prawo” 7 (2018), nr 1, s. 168-169. 

669 Por. DWR, nr 2-3; M. SITARZ, Wolność religijna, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, t. II, s. 256-257; szerzej 

na ten temat: J. KRUKOWSKI, Wolność religijna, [w:] Leksykon Prawa Kanoniczego, (red.) M. SITARZ, 

Lublin 2019, kol. 2998-3019; TENŻE, Ochrona wolności myśli, sumienia i religii dziecka, „Roczniki Nauk 

Prawnych” 13 (2003), z. 2, s. 11; E. SZCZOT, Władza rodzicielska a wolność religijna dziecka…, 

s. 228-229. 

670 Por. DWR, nr 9. 

671 Por. tamże, nr 11. 



 

 

148 

 

i religii. Zgodnie z brzmieniem art. 53 ust. 2 ustrojodawca zapewnia wolność religii 

obejmującą forum internum, to znaczy wolność wyznawania lub przyjmowania religii 

według własnego wyboru, a także forum externum, które obejmuje możliwość 

uzewnętrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie lub prywatnie, swojej religii przez 

uprawianie kultu, modlitwę, uczestniczenie w obrzędach, praktykowanie i nauczanie672. 

Wagę, jaką ustawodawca krajowy przykłada do ochrony wolności sumienia i wyznania, 

obrazuje fakt penalizacji przestępstw przeciwko wolności religii. Kodeks karny typizuje 

dyskryminację wyznaniową (art. 194), złośliwe przeszkadzanie w wykonywaniu aktów 

religijnych (art. 195), a także obrazę uczuć religijnych (art. 196), jako czyny zabronione 

przez ustawę673. 

W szerszym rozumieniu wolności religijnej pomógł Sobór Watykański II, który 

szczególnie w deklaracji Dignitatis humanae uczy, że każdy człowiek ma prawo do wolności 

religijnej bez względu na to czy jest członkiem Kościoła katolickiego, czy też nie. Z samej 

natury osoby wynika, że każda istota ludzka posiada niepodważalne prawo do wyznawania 

swojej wiary, poszukiwania i świadczenia o niej oraz życia według jej zasad. Dlatego nie 

wolno również zabraniać nikomu uczestnictwa w kulcie religijnym, zgodnym z jego 

przekonaniami, jeśli tylko nie naruszane są prawa innych osób albo zasady porządku 

publicznego674. We współczesnym świecie na ludzi wywiera się różne formy nacisku, 

w wyniku czego powstaje zagrożenie polegające na pozbawieniu ich możliwości dokonania 

wolnego wyboru675. Stąd też Kościół, stając na straży ludzkiej wolności i godności, „surowo 

zabrania zmuszania kogoś do przyjęcia wiary, bądź też doprowadzania lub zwabiania go do 

niej niegodziwymi sposobami, tak jak gorliwie broni też prawa do tego, aby nikt nie był od 

wiary odwodzony niesprawiedliwym prześladowaniem”676. 

Dobrowolne wyrażenie woli przyjęcia chrztu przez dorosłego tożsame jest z intencją, 

którą dana osoba posiada lub nie. W przeszłości intencja kandydata nie miała tak 

kluczowego znaczenia. Zdarzało się, że traktowano ją nawet jako zbędną do ważności 

                                                 
672 Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. Nr 78, poz. 483 z późn. zm.); 

J. KRUKOWSKI, Ochrona wolności myśli, sumienia i religii dziecka, s. 11-15. 

673 Por. Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny (t.j. Dz.U. z 2022 r. poz. 1138 z późn. zm.). 

674 Por. DWR, nr 2; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 99; E. SZCZOT, Władza rodzicielska 

a wolność religijna dziecka…, s. 228-229; B. TROJANOWSKI, Trudności interpretacyjne kanonu 868 § 2 

Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 167-168. 

675 Por. DWR, nr 8. 

676 DM, nr 13. 
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udzielanego sakramentu677. Znaczącym problemem, który pojawił się w dziejach Kościoła, 

były przypadki udzielania chrztu, a tym samym przyjęcia chrześcijaństwa wbrew własnej 

woli, a więc pod przymusem. Średniowieczni teologowie oraz kanoniści zasadniczo byli 

przeciwni takiej praktyce, twierdząc, że owe akty nie są ważne678. Również papież Innocenty 

III w liście do biskupa z Arles (1201) oceniał to zjawisko nagannie, twierdząc, że 

przymuszanie do sakramentu kogoś niechętnego lub opornego jest przeciwne 

chrześcijaństwu. Gdyby ktoś przyjął chrzest z jednoczesnym brakiem zgody na to 

i wewnętrznym sprzeciwem, faktycznie nie przyjął on zarówno sakramentalnego charakteru, 

jak i łaski, która jest z nim nieodłącznie związana. Bardziej liczy się zatem wyraźny sprzeciw 

niż minimalna zgoda. W przypadku osób śpiących lub chorych psychicznie, gdy przed 

zaśnięciem czy utratą zdrowia wyrażały upór, jeśli nawet, będąc w stanie nieświadomości, 

byłyby polane wodą, nie odcisnąłby się na nich sakramentalny charakter, ponieważ należy 

domniemywać, że ich wcześniejsza decyzja nie uległa zmianie679. 

Znana z historii zasada cuius regio eius religio (łac. czyje panowanie, tego religia) 

sprzyjała nadużyciom związanym z udzielaniem chrztu wbrew woli dorosłego. Dawała ona 

prawo panującemu do nakazywania poddanym wyznawania jego własnej religii, jeżeli nie 

przyjęli tej samej religii, co on, i nie zdecydowali się na emigrację. Regułę tę stosowano już 

w najstarszych formach rządzenia społecznościami okresu przedchrześcijańskiego, a po 

Edykcie mediolańskim (313) w Cesarstwie Rzymskim zaczęli ją stosować także władcy 

chrześcijańscy, którzy na niej opierali uzasadnienie nawracania ludności zamieszkującej 

podległe im ziemie. Wynikało to z przeświadczenia, że król, którego władza pochodzi od 

Boga, jest zobowiązany prowadzić swoich poddanych nie tylko do celu doczesnego, lecz 

także do zbawienia. Dlatego też chrzest władcy zobowiązywał jego poddanych do przyjęcia 

chrześcijaństwa. Najbardziej nietolerancyjny charakter tej zasady ujawnił się w okresie 

reformacji, ponieważ luteranie widzieli w niej czynnik sprzyjający swobodnemu rozwojowi 

ich doktryny. Stąd książęta protestanccy na sejmie w Ratyzbonie (1541) przedstawili 

cesarzowi prośbę, aby panującemu lub radzie miejskiej przyznać prawo interpretowania 

                                                 
677 Por. S. OLEJNIK, Teologia moralna fundamentalna, s. 178; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat 

o sakramentach, s. 252; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 50; 

T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 93. 

678 Por. A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 176.  

679 Por. INNOCENTIUS III, Epistula „Maiores Ecclesiae causas” ad Ymbertum archiep. Arelat, exeunte (1201), 

[w:] DS, nr 781; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 254; Z. JANCZEWSKI, Ważność 

sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 51. 
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Pisma Świętego według własnego rozumienia, a poddanym – obowiązek przyjęcia takiej 

interpretacji. M. Luter przyznawał władcom protestanckim prawo karania poddanych za 

herezje i bluźnierstwa, a także narzucania im oficjalnej doktryny. F. Melanchton dołączył 

do tego nakaz doprowadzania opornych do świątyni przez policję, aby słuchali Słowa 

Bożego. Prawo decydowania o religijnej przynależności poddanych uchwalono 

w 1555 na sejmie Rzeszy w Augsburgu, a potwierdzono podczas zawierania pokoju 

westfalskiego w 1648 roku. Dzięki panującej zasadzie cuius regio eius religio rządca 

protestancki skupiał w swoim ręku najwyższą władzę świecką i duchową, przez co zacierała 

się granica między prawem państwowym i kościelnym. Nie można było sprawować innego 

kultu, poza nakazanym, a każda próba okazywania wierności swoim przekonaniom 

religijnym była traktowana jako wyraz buntu wobec suwerena680. 

Chcąc przybliżyć aktualne uregulowania prawne dotyczące wyrażenia woli przyjęcia 

pierwszego z sakramentów przez dorosłego, wypada jeszcze w tym miejscu przytoczyć 

nauczanie papieża Benedykta XIV. W liście Postremo mense (28 lutego 1747) wyróżnił on 

dwie odmienne kategorie osób: po pierwsze – zgadzające się na chrzest, a więc posiadające 

intencję, choć została ona w jakiś sposób wymuszona; po drugie – definitywnie 

sprzeciwiające się jego przyjęciu, co skutkuje brakiem sakramentu681. Pierwszy przypadek 

dotyczył symulacji spowodowanej ciężką bojaźnią występującą u osoby, która miałaby 

otrzymać chrzest. Wyrażała się ona w tym, że dorosły w chwili przyjmowania omawianego 

sakramentu zewnętrznie deklarował swoją zgodę, natomiast wewnętrznie nie posiadał woli 

jego przyjęcia. Podobnie wygląda to w obecnie obowiązujących przepisach prawnych. 

W tego typu sytuacjach można mówić jedynie o zewnętrznej celebracji, która nie pokrywa 

się z rzeczywistą i faktyczną wolą konkretnej osoby. Warto zaznaczyć, że symulację, 

analogicznie jak w kościelnych procesach sądowych o stwierdzenie nieważności 

małżeństwa, jest niezmiernie trudno udowodnić, ponieważ dotyczy ona wewnętrznej sfery 

ludzkich aktów. Możliwe jest to jedynie w oparciu o zewnętrzne czyny, z których 

wynikałoby, że dana osoba wyraźnie jest temu przeciwna, nie posiadając jednocześnie woli 

                                                 
680 Por. E. PISZCZ, Cuius regio eius religio, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, kol. 663-664; Z. ZIELIŃSKI, Cuius 

regio eius religio – principium regnandi, „Saeculum Christianum” 1/2 (1994), s. 83-93; B.W. ZUBERT, 

Chrzest dziecka wbrew woli rodziców. Próba krytycznej wykładni kan. 868 § 2 KPK 1983, [w:] 

B.W. ZUBERT, Pro iure et vita. Wybór pism, s. 575. 

681 Por. BENEDICTUS XIV, Ep. „Postremo mense” (28.02.1747), [w:] CIC Fontes, vol. 2, nr 377; 

Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 51. 
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chrztu682. Wyrażenie wewnętrznej woli jest bowiem konieczne do tego, by przyjęty 

sakrament mógł rzeczywiście zaowocować. Stwierdzić zatem należy, że pozytywna intencja 

kandydata jest niezbędna i stanowi warunek sine qua non owocnego chrztu i aby była aktem 

w pełni ludzkim, musi być dokonana na poziomie zarówno wolitywnym, jak i racjonalnym. 

Właśnie dlatego wyrażenie takiego pragnienia ma być dobrowolne oraz zamierzone przez 

tych, którzy są do tego zdolni683. Ci natomiast, którzy nie osiągnęli używania rozumu 

i czasowo nie posiadają wolnej woli, nie są wykluczeni przez Kościół i również mogą 

owocnie przyjmować dary Boże, spośród których najważniejszymi są sakramenty. Wówczas 

dokonuje się to na podstawie zobowiązania wspólnoty, która przyjmuje na siebie, na ile to 

możliwe, zapewnienie doprowadzenia kandydatów do osobistego udziału w owocach 

udzielanej łaski684. Przyjęcie chrztu, obok wymiaru eklezjalnego i liturgicznego, jest również 

aktem prawnym, który w myśl kan. 124 § 1, KPK/83 musi być dokonany przez osobę do 

tego zdolną. Aby rzeczywiście zaistniał, muszą być w nim zawarte elementy konstytutywne, 

dopełnione formalności, jak również spełnione warunki przewidziane w prawie, niezbędne 

do ważności aktu. W związku z tym, że podstawą aktu prawnego jest akt ludzki (actus 

humanus), należy podkreślić, iż nie mógłby on zaistnieć, gdyby nie było deklaracji woli685. 

W celu pełnego omówienia przedstawianego zagadnienia koniecznym jest 

przywołanie w tym miejscu normy prawnej zawartej w Kodeksie Prawa Kanonicznego 

z 1983 roku686. Prawodawca przewidział w niej warunek w postaci wzbudzenia intencji 

przez dorosłego kandydata, od którego uzależnił ważność tego sakramentu. Pozostałe 

warunki prawne, odnoszące się do chrztu osoby dorosłej, mają wpływ jedynie na jego 

                                                 
682 Por. P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 28-29; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat 

o sakramentach, s. 254; szerzej na ten temat: A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 128; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 113-116. 

683 Por. B. TESTA, Sakramenty Kościoła, s. 67; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 119; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 93. 

684 Por. B. TESTA, Sakramenty Kościoła, s. 67. 

685 Por. M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 255; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania 

sakramentów wtajemniczenia…, s. 51-53; 90; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 94; 

szerzej na ten temat: R. SOBAŃSKI, Czynności prawne, s. 203-204; E. MOLANO, Czynności prawne, [w:] 

MajerKom., s. 118-119; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 264-265; 

B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów w kategoriach aktów prawnych, s. 17-19. 

686 Por. kan. 865 § 1, KPK/83: „Aby dorosły mógł być ochrzczony, konieczne jest, by wyraził wolę przyjęcia 

chrztu, został wystarczająco pouczony o prawdach wiary i obowiązkach chrześcijańskich (…)”; kan. 865 

§ 2, KPK/83: „Dorosły znajdujący się w niebezpieczeństwie śmierci może być ochrzczony, jeżeli znając 

przynajmniej trochę główne prawdy wiary, wyrazi w jakikolwiek sposób swoją intencję przyjęcia chrztu 

(…)”. 
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godziwość i owocność687. Intencja stanowiąca, jak już zostało powiedziane, element 

konstytutywny, wskazuje na prawdę, że sakramentu ustanowionego dla człowieka nie wolno 

spłycać, sprowadzając go jedynie do rzeczywistości magicznej czy reistycznej. Należy 

w niej dostrzegać nie tylko ludzką wolę, która jest elementem sprawczym działania, ale 

również impuls do podjęcia konkretnego czynu. Wola bowiem podejmuje decyzję 

o działaniu, co jest pewnego rodzaju chceniem, inspirowanym myśleniem, które z kolei 

wspomagane jest przez rozum. Ukierunkowanie woli ku konkretnemu celowi poparte 

decyzją określa się intencją688. Posiadanie jej przez zainteresowanego przyjęciem chrztu 

ściśle związane jest z włączeniem go w porządek eklezjalny. Po otrzymaniu łaski 

sakramentalnej ochrzczony powierzony zostaje opiece Chrystusa oraz Kościoła, 

jednocześnie korzystając z dobrodziejstw zbawienia689.  

W nauczaniu Kościoła precyzyjnie nie określono, w jaki sposób konieczna intencja 

powinna być wyrażona przez dorosłego. W doktrynie podkreśla się jedynie, że niezbędnymi 

elementami, po stronie wyrażającego pragnienie chrztu, muszą być: po pierwsze – 

dyspozycja, po drugie – osobisty udział690. Najwyższy prawodawca w Kodeksie Prawa 

Kanonicznego Jana Pawła II podkreśla, że duszpasterzowi, jak już zostało wcześniej 

powiedziane, wolno udzielić sakramentu osobie dorosłej jedynie wówczas, jeśli ujawni ona 

wolę otrzymania tego daru. Niezbędnym w takim wypadku jest wyrażenie intencji w sposób 

wyraźny, niebudzący wątpliwości, szczery oraz nieudawany, w przeciwnym razie staje się 

on bezowocny691. Zdaniem kanonisty F. Bączkowicza koniecznie wymagana intencja 

w przypadku dorosłych powinna być co najmniej habitualna, czyli pozytywna 

i nieodwołalna, a więc winno to być pragnienie chrztu wyrażone w przeszłości i później nie 

odwołane pozytywnym aktem woli. Również P. Majer twierdzi, że wola przyjęcia chrztu 

                                                 
687 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 131; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; 

J. KRZYWDA, Chrzest, s. 52-53; E. TEJERO, Chrzest, s. 538; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez 

dorosłego…, s. 21-22; 25; 27; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, 

s. 55; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 99; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 127; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 94; D. CENALMOR, J. MIRAS, 

Prawo kanoniczne, s. 340. 

688 Por. S. OLEJNIK, Teologia moralna fundamentalna, s. 178-179; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania 

sakramentów wtajemniczenia…, s. 55; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 94-95. 

689 Por. S. OLEJNIK, Teologia moralna fundamentalna, s. 178-179. 

690 Por. B. TESTA, Sakramenty Kościoła, s. 67; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, s. 255. 

691 Por. kan. 865 § 1-2, KPK/83; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 131; B. TESTA, Sakramenty Kościoła, s. 67; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez 

dorosłego…, s. 27; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania sakramentów wtajemniczenia…, s. 55. 
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niekoniecznie musi być uzewnętrzniona w konkretnej chwili. Dopuszczalne jest, by 

ujawnienie jej zostało dokonane wcześniej, jeżeli oczywiście nie zostało odwołane. Jak 

wynika z powyższego, wola aktualna, to znaczy wyrażona w momencie celebracji 

sakramentu, oraz wirtualna, wyrażona i uświadomiona w chwili udzielania chrztu, nie są 

konieczne do ważności692. Zdaniem świętego Tomasza z Akwinu „do przyjęcia sakramentu 

wystarczy zamiar ogólny, mianowicie żeby miał zamiar przyjąć taki chrzest, jaki ustanowił 

Chrystus i jakiego udziela Kościół”693. Wola przyjęcia łaski winna być zamanifestowana 

w sposób bezpośredni bądź to ordynariuszowi miejsca, bądź kompetentnemu proboszczowi. 

Oznacza to w praktyce, że niedopuszczalnym jest wyrażenie intencji przez kandydata na 

przykład drogą telefoniczną, listową lub multimedialną694. 

Warto zwrócić uwagę, że istnieje znacząca różnica pomiędzy wolą chrztu, 

a motywem jego przyjęcia. Motyw bowiem jest czymś zewnętrznym w odniesieniu do 

właściwej intencji. Decyzja o chrzcie jedynie po to, by można było osiągnąć konkretną 

korzyść doczesną lub by zawrzeć małżeństwo, nie oznacza nieważności sakramentu. 

Przykładem są Żydzi, którzy w czasie II wojny światowej decydowali się na chrzest w celu 

ratowania swojego życia. Jak się zatem okazuje, tylko brak pozytywnego aktu woli, który 

odrzuca przyjęcie tego sakramentu, skutkuje jego nieważnością695. Zgodnie z kan. 865 § 1 

oraz 851, 1º, KPK/83, we wzbudzeniu właściwej intencji przez dorosłego pomaga 

odpowiednie przygotowanie, a więc pouczenie go o prawdach wiary oraz obowiązkach 

chrześcijańskich. Jest to ściśle powiązane z odbyciem przez kandydata, jeszcze przed 

przyjęciem chrztu, katechumenatu. Powinno to się dokonać zgodnie z Obrzędami 

chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych, jak też szczegółowymi przepisami 

określonymi przez Konferencję Episkopatu696. 

                                                 
692 Por. F. BĄCZKOWICZ, J. BARON, W. STAWINOGA, Prawo kanoniczne…, t. 2, Opole 1958, s. 91; P. MAJER, 

Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 27; 33; Z. JANCZEWSKI, Ważność sprawowania 

sakramentów wtajemniczenia…, s. 51; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, 

s. 128; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 388-389. 

693 ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna III, q. 68, art. 8 ad 3, t. 27, s. 163. 

694 Por. A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 128. 

695 Por. E. BOUCHET, Foi et Sacraments dans la Jurisprudence rotale, „L’Année canonique” 24 (1980), p. 116; 

A.G. MARTIMORT, L’intention requise chez le sujet des sacraments, „L’Année canonique” 24 (1980), 

p. 93-95; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 29; A. MAĆKOWSKI, Specyfika 

przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 128. 

696 Por. PA, nr 4-5; Instr. 1989, nr 5; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 182; 

E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 131; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; J. KRZYWDA, 
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Najwyższy prawodawca kościelny w obowiązujących przepisach przewidział 

sytuację udzielenia chrztu dorosłemu w niebezpieczeństwie śmierci. Wówczas wolno 

udzielić mu chrztu jedynie w przypadku, gdy posiada on jakąś znajomość głównych prawd 

wiary oraz gdy jakkolwiek wyrazi wolę przyjęcia tego sakramentu, zobowiązując się 

jednocześnie do zachowywania nakazów religii chrześcijańskiej697. Spośród wyżej 

wymienionych warunków tylko jeden z nich wpływa na ważność, a mianowicie wyrażenie 

woli kandydata. Ze skróconego obrzędu wtajemniczenia dorosłych wynika, że osoba, która 

rozpoczęła przygotowanie w katechumenacie, a zostanie ochrzczona znajdując się 

w niebezpieczeństwie lub w chwili śmierci, po powrocie do zdrowia zobowiązana jest 

ukończyć rozpoczęty proces przygotowania. Natomiast „Jeżeli nie jest jeszcze 

katechumenem, wypada, aby dał poważne dowody swego nawrócenia do Chrystusa 

i wyrzeczenia się kultów pogańskich oraz żeby nie był skrępowany jakimiś przeszkodami 

natury moralnej”698. W przypadku dorosłego znajdującego się w niebezpieczeństwie śmierci 

również poświadczenie przez osobę wiarygodną, która potwierdzi, że człowiek ten 

wcześniej wyrażał wolę przynależności do Kościoła, jest wystarczające699. 

Na podstawie normy prawnej zawartej w kan. 866, KPK/83 oraz zgodnie 

z Obrzędami chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych przyjmującemu chrzest należy 

jednocześnie w tym samym czasie udzielić bierzmowania oraz dopuścić do Eucharystii 

i umożliwić przyjęcie Komunii świętej, aby po raz pierwszy mógł dostąpić pełnego 

wtajemniczenia. Sakrament dojrzałości chrześcijańskiej w takim przypadku może 

sprawować, na mocy urzędu bądź zlecenia biskupa diecezjalnego, ten sam prezbiter, który 

celebruje chrzest700. 

                                                 
Chrzest, s. 38-39; 52-53; E. TEJERO, Chrzest, s. 533-534; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do 

chrztu dorosłych…, s. 125-127; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 103-104. 

697 Por. kan. 865 § 2, KPK/83; OIChA, nr 279-282; D. COMPOSTA, L’ufficio della Chiesa di santificare, p. 532; 

E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 131; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; J. KRZYWDA, 

Chrzest, s. 53; E. TEJERO, Chrzest, s. 538; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 33; 

J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 100; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 129; T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 111; TENŻE, Warunki wymagane 

do ważności i godziwości chrztu…, s. 389-390. 

698 OIChA, nr 279; por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 53; E. TEJERO, Chrzest, s. 538; 

T. JAKUBIAK, Intencja przyjęcia chrztu u dorosłego, s. 112. 

699 Por. P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 33. 

700 Por. kan. 883, 2º, KPK/83; Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne 

i pastoralne, nr 34; 36; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 132; P. HEMPEREK, 

Chrzest, s. 89; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 53; E. TEJERO, Sakrament bierzmowania, [w:] MajerKom., s. 545; 
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Reasumując, można stwierdzić, że doktryna Kościoła oraz kanoniści są zgodni, iż 

Boży plan zbawienia zakłada wolność każdej osoby i nie rezygnuje ze świadomej 

odpowiedzi człowieka na wezwanie Boże701. Przykładem z historii, potwierdzającym takie 

przekonanie, są kanony IV Synodu w Toledo (633), które zabraniały stosowania siły wobec 

Żydów w celu ich nawrócenia. Wynikało to z prawdy, że zbawienie człowieka może 

dokonać się nie na skutek jakiegokolwiek przymusu, ale jedynie wówczas, gdy ten 

dobrowolnie otworzy się na Bożą łaskę i ją przyjmie702. W związku ze zróżnicowanym 

podejściem ludzi współczesnych czasów do Kościoła i sakramentów oraz częstym brakiem 

woli praktykowania wiary, a wręcz świadomego jej porzucania, czego przykładem są liczne 

akty apostazji, duszpasterze szafujący sakramentami świętymi muszą zwrócić szczególną 

uwagę na intencję, która towarzyszy dorosłemu przyjmującemu chrzest. Konieczne jest to 

szczególnie w obliczu przypadków, w których niektórzy mogą posłużyć się argumentem 

dowodzącym braku intencji przyjęcia chrztu, w celu udowodnienia jego nieważności, 

jedynie po to, aby w złośliwy sposób zakpić z instytucji Kościoła703. Niniejsze analizy 

wskazują konkretnie na regulacje prawne, z których wynika, że osoba dorosła pragnąca 

otrzymać chrzest musi najpierw wyrazić intencję jego przyjęcia. Oznacza to, że 

duchownemu nie wolno odbierać nikomu prawa decydowania o sobie i w przypadku, gdyby 

udzielił chrztu bez zgody osoby dorosłej, dopuściłby się niezachowania przepisu prawnego 

zawartego w kan. 865 § 1, KPK/83. Taki duchowny działałby przeciwko prawu, popełniając 

jednocześnie nadużycie. Poza tym zaciągnąłby na siebie winę moralną, dopuszczając się 

grzechu ciężkiego przeciwko godności sakramentu, który zostałby udzielony nieważnie 

i byłby pozbawiony skuteczności łaski. 

  

                                                 
J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 100; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 129-130. 

701 Por. P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 26. 

702 Por. tamże; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 176. 

703 Por. E. BOUCHET, Foi et Sacraments dans la Jurisprudence rotale, p. 117; P. MAJER, Intencja przyjęcia 

chrztu przez dorosłego…, s. 31. 
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ROZDZIAŁ III 

 

NADUŻYCIA DUCHOWNEGO SKUTKUJĄCE 

NIEGODZIWYM SPRAWOWANIEM CHRZTU 

 

Po omówieniu nadużyć duchownego skutkujących nieważnością chrztu należy 

opisać te, które nie wywołują tego skutku, jednak wpływają na jego niegodziwe 

sprawowanie. Warto podkreślić, że legislator, stawiając wymagania zobowiązujące do 

spełnienia określonych warunków koniecznych do godziwego udzielenia sakramentu, 

wyraża troskę o zachowanie jego świętości. Jest to głęboki przejaw odpowiedzialności za te 

dobra duchowe, które zostały powierzone Kościołowi przez Chrystusa. Nie wolno bowiem 

pozwolić na to, aby były one celebrowane w sposób nieprawidłowy, a jednocześnie 

niegodny. Trzeba mieć świadomość, że wymagania najwyższego prawodawcy 

kodeksowego w odniesieniu do omawianego sakramentu dotyczą nie tylko wiernych 

proszących o chrzest, ale także duszpasterzy, którzy mają obowiązek zatroszczyć się o jego 

staranne i godne udzielanie. Powinni oni również właściwie pouczać wiernych o godności 

tego aktu, a także o wymaganiach prawnych, które należy spełnić. Ukazanie roli kapłana 

uświadamia, jak wielka odpowiedzialność spoczywa na nim, gdy podejmuje się szafowania 

sakramentami otrzymanymi od Zbawcy. 

Przepis paragrafu pierwszego kanonu 868, KPK/83 wskazuje dwa warunki 

konieczne do godziwego przyjęcia chrztu. Są nimi: 1/ zgoda na chrzest dziecka wyrażona 

przez rodziców lub przynajmniej jednego z nich, bądź tych, którzy ich prawnie zastępują; 

2/ istnienie uzasadnionej nadziei, że dziecko zostanie wychowane po katolicku704. Kolejnym 

warunkiem, koniecznym do godziwego udzielenia omawianego sakramentu w Kościele 

                                                 
704 Por. K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 96. 
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łacińskim, jest wymóg uszanowania woli rodziców, którzy nie są katolikami, co do przyjęcia 

przynależności obrządkowej ich dziecka wówczas, gdy nie mogą się udać do własnego 

szafarza705. Natomiast w kan. 851, 1º, KPK/83 w powiązaniu z paragrafem pierwszym 

kanonu 865, KPK/83 znajduje się norma prawna zobowiązująca do udzielenia chrztu 

dorosłemu dopiero po odpowiednim przygotowaniu, co stanowi czwarty warunek 

wymagany do godziwości sakramentu. 

1. POMINIĘCIE ZGODY RODZICÓW LUB PRAWNYCH OPIEKUNÓW PRZY CHRZCIE 

DZIECKA 

Po przybliżeniu w poprzednim rozdziale problemu nadużycia duchownego 

związanego z udzieleniem chrztu dorosłemu bez wyrażenia przez niego woli przyjęcia tego 

sakramentu pojawia się pytanie: w jaki sposób rozpatrywać udzielanie go dzieciom, które 

przecież nie są zdolne do czynności prawnych, a w związku z tym nie mogą o sobie 

decydować? Podejmując próbę odpowiedzi na to pytanie, należałoby najpierw zwrócić 

uwagę na to, że pierwszymi i najważniejszymi wychowawcami są rodzice. To przede 

wszystkim oni mają „najpoważniejszy obowiązek i przysługujące im w pierwszej kolejności 

prawo”706 troski o życie i wychowanie swojego potomstwa. Prawda ta została wyrażona 

w Deklaracji o wychowaniu chrześcijańskim „Gravissimum educationis” Soboru 

Watykańskiego II: „Ponieważ rodzice dali życie dzieciom, w najwyższym stopniu 

zobowiązani są do wychowania potomstwa i dlatego należy ich uważać za pierwszych 

i najlepszych wychowawców”707. Także najwyższy prawodawca kościelny 

w obowiązującym kodeksie podkreśla, że: „przede wszystkim do chrześcijańskich rodziców 

należy troska o chrześcijańskie wychowanie dzieci, zgodnie z nauką przekazywaną przez 

Kościół”708 oraz: „w wykonywaniu swoich uprawnień osoba małoletnia podlega władzy 

rodziców lub opiekunów, z wyjątkiem tych spraw, w których małoletni na podstawie prawa 

Bożego albo kanonicznego są wyjęci spod ich władzy”709. W tym kontekście obowiązek 

                                                 
705 Por. kan. 868 § 3, KPK/83. 

706 Kan. 1136, KPK/83. 

707 CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Declaratio de educatione christiana „Gravissimum 

educationis” (28.10.1965), AAS 58 (1966), p. 728-739; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, Deklaracja 

o wychowaniu chrześcijańskim „Gravissimum educationis”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucje, 

Dekrety, Deklaracje…, nr 3; por. E. SZCZOT, Władza rodzicielska a wolność religijna dziecka…, s. 221. 

708 Kan. 226 § 2, KPK/83; por. kan. 1136, KPK/83; E. SZCZOT, Władza rodzicielska a wolność religijna 

dziecka…, s. 221; szerzej na ten temat: M. SAJ, Prawo człowieka do wychowania a wychowawczy 

obowiązek państwa i Kościoła, „Studia Redemptorystowskie” 3 (2005), s. 229-244. 

709 Kan. 98 § 2, KPK/83; por. A. DE FUENMAYOR, Pozycja kanoniczna osób fizycznych, s. 104-105. 
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przekazywania wiary oraz formacji, jaki spoczywa na Kościele, jawi się jako wtórny. 

Oznacza to, że w powyższym zadaniu może on jedynie ojca i matkę uzupełniać, wspierać 

i im towarzyszyć. Całkowite zastępowanie rodziców lub pomijanie czy lekceważenie ich 

roli byłoby zdecydowanie przekraczaniem kompetencji, a nade wszystko naruszeniem ich 

praw710. 

1.1. WŁADZA RODZICIELSKA PODSTAWĄ DECYZJI O CHRZCIE DZIECKA 

Zgodnie z normą zawartą w kan. 868 § 1, 1º, KPK/83 obowiązkiem katolickich 

rodziców bądź prawnych opiekunów, a przynajmniej jednego z nich, jest wyrażenie prośby 

o chrzest dziecka. Natomiast w sytuacji, gdyby o sakrament ten prosiły osoby trzecie, na 

przykład dziadkowie, wówczas trzeba uzyskać zgodę rodziców lub opiekunów, którzy 

sprawują nad nim władzę rodzicielską711. W obowiązującym prawie kanonicznym termin 

„władza rodzicielska” (potestas parentum), użyty w kan. 98 § 2, KPK/83, nie doczekał się 

zdefiniowania, jednak na gruncie prawa polskiego definicję legalną zawiera art. 95 § 1 

kodeksu rodzinnego i opiekuńczego712. Za J. Boruckim można przyjąć, że oznacza ona 

„zespół obowiązków i praw rodziców względem małoletniego dziecka, mających na celu 

zapewnienie mu należytej pieczy i strzeżenie jego interesów”713. Zarówno Kodeks Prawa 

Kanonicznego z 1983 roku, jak również polska ustawa nie wskazują na początek powstania 

władzy rodzicielskiej. Powszechnie uznaje się, że jest nim moment narodzin dziecka, 

chociaż J. Borucki dodaje, że rozpoczyna się ona z chwilą poczęcia714. Zasadniczo potestas 

parentum odnosi się do matki oraz ojca dziecka. Jeśli jednak któreś z nich nie posiada 

                                                 
710 Por. J. SYRYJCZYK, Troska Kościoła o katolickie wychowanie dzieci w kanonicznym prawie karnym, „Prawo 

Kanoniczne” 30 (1987), nr 3-4, s. 203; B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 583; 587; 

S. BIAŁY, Czy jest nadal godziwe chrzczenie dzieci, gdy są w niebezpieczeństwie śmierci – nawet wbrew 

woli rodziców?, „Studia Ełckie” 8 (2006), s. 173-174; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 64; 

A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 189; E. SZCZOT, 

Władza rodzicielska a wolność religijna dziecka…, s. 217. 

711 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 136; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne 

do dopuszczenia dziecka…, s. 96; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 101-102. 

712 Precyzyjne wyjaśnienie terminu „władza rodzicielska” zawarto w art. 95 § 1, k.r.o.: „Władza rodzicielska 

obejmuje w szczególności obowiązek i prawo rodziców do wykonywania pieczy nad osobą i majątkiem 

dziecka oraz do wychowania, z poszanowaniem jego godności i praw”; por. Ustawa z dnia 25 lutego 1964 

r. Kodeks rodzinny i opiekuńczy (t.j. Dz.U. z 2020 r. poz. 1359 z późn. zm.); A. DE FUENMAYOR, Pozycja 

kanoniczna osób fizycznych, s. 104-105. 

713 J. BORUCKI, Istotne obowiązki małżeńskie w świetle przepisów prawa kanonicznego i polskiego, „Studia 

Włocławskie” 8 (2005), s. 262; por. A. DE FUENMAYOR, Pozycja kanoniczna osób fizycznych, s. 104-105; 

E. SZCZOT, Władza rodzicielska a wolność religijna dziecka…, s. 220. 

714 Por. J. BORUCKI, Istotne obowiązki małżeńskie…, s. 262; E. SZCZOT, Władza rodzicielska a wolność 

religijna dziecka…, s. 220. 
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zdolności do czynności prawnych bądź nie żyje, przysługuje ona drugiemu rodzicowi 

w pełni. Gdy jednak są oni nieznani lub pozbawieni władzy rodzicielskiej przez sąd, ten ma 

obowiązek ustanowienia opieki715. 

Uwzględnienie przez prawodawcę kodeksowego wymogu zgody bądź przynajmniej 

braku sprzeciwu rodziców lub prawnych opiekunów dziecka na jego chrzest chroni ich 

naturalne prawo do podejmowania decyzji związanej ze sposobem wychowania potomstwa. 

Bez takiej prośby akt sakramentalny jest nielegalnie, a więc niegodziwie sprawowany, choć 

sam w sobie jest ważny716. Dla pełnego zrozumienia omawianego zagadnienia należy 

jeszcze w tym miejscu wspomnieć o zakazie stosowania moralnego, jak i fizycznego 

przymusu w celu udzielenia omawianego sakramentu dziecku bez przyzwolenia rodziców 

(sine consensu parentum)717. Takie praktyki są w prawie kościelnym zabronione, 

a jednocześnie w sposób oczywisty naruszające prawo ojca i matki do religijnego bądź też 

areligijnego wychowania, które wynika z prawa naturalnego. Jak się okazuje ten, problem 

jest dość powszechny. Istnieją bowiem w literaturze przedmiotu opracowania anglosaskich 

kanonistów, którzy przywołują przypadki udzielania chrztu dziecku bez wiedzy jego 

opiekunów. Związane jest to z celebrowaniem tego sakramentu w zatajeniu czy wręcz 

ukryciu przed nimi, z powodu prawdopodobnej dezaprobaty. Wobec tego pojawia się 

praktyczne pytanie: czy Kościół akceptuje taki chrzest, przy jednoczesnym założeniu dobrej 

intencji szafarza, którą jest zbawienie nowo ochrzczonego? Odpowiedź wynikająca 

z nauczania Kościoła jest jednoznaczna: sakrament udzielony w takich okolicznościach jest 

ważny, ale niegodziwie sprawowany718. Takie rozstrzygnięcie zostało zawarte w kan. 868 

§ 1, 1º, KPK/83, gdzie prawodawca stanowi, że do godziwego włączenia dziecka do 

Kościoła wymaga się: „aby zgodę na chrzest wyrazili rodzice lub przynajmniej jedno z nich 

albo ten, kto ich zgodnie z prawem zastępuje”. Tak wyrażony przepis prawny wynika 

z wielowiekowych doświadczeń, które w oparciu o Magisterium Kościoła były różnie 

                                                 
715 Por. art. 94, k.r.o.; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. I, s. 254; J. BORUCKI, Istotne 

obowiązki małżeńskie…, s. 262; E. SZCZOT, Władza rodzicielska a wolność religijna dziecka…, s. 221. 

716 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 539; J. SYRYJCZYK, Troska Kościoła o katolickie wychowanie dzieci…, s. 205; 

K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 96; J. KODZIA, Prawo do sakramentu 

chrztu…, s. 101-102; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa 

kanonicznego, s. 426. 

717 Por. T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 64; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest 

dziecka wbrew woli rodziców…, s. 189. 

718 Por. A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 186. 
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interpretowane. Analizując więc kształtowanie się tej normy, wypada przyjrzeć się 

historycznym rozstrzygnięciom związanym z omawianą kwestią. 

1.2. PRZYMUSOWY CHRZEST W DYSKURSIE HISTORYCZNYM 

W czasach, gdy siłą nawracano pogan na chrześcijaństwo, pojawił się problem 

stosowania przymusu w odniesieniu do przyjmowania pierwszego z sakramentów. Wobec 

tego na IV Synodzie w Toledo (633) postanowiono, że chrzest Żydów wbrew ich woli jest 

naruszeniem naturalnej sprawiedliwości719. Takie samo stanowisko prezentował ojciec 

kanonistyki, Gracjan720. W średniowieczu kanoniści oraz teologowie sprzeciwiali się 

w swoich poglądach nawracaniu na chrześcijaństwo pod przymusem, twierdząc, że i tak tego 

typu próby będą aktami nieważnymi721. Wśród nich, święty Tomasz z Akwinu sprzeciwiał 

się zasadności celebrowania chrztu dzieci wbrew woli ich niewierzących rodziców, 

ponieważ – jak twierdził – istnieje niebezpieczeństwo, że z powodu naturalnego 

przywiązania do nich powrócą do niewiary722. Rufus w Summa decretorum w kontekście 

przekonywania siłą do przyjęcia religii dokonał podziału przymusu na warunkowy oraz 

absolutny. Uważał, że ten drugi jest niedopuszczalny i nie wolno go akceptować723. 

W odniesieniu do przywołanego stanowiska Akwinaty, Rufus, pochylając się nad 

zagadnieniem chrztu wbrew woli rodziców, potępił taką praktykę, akcentując jednocześnie 

naturalne prawa ojca i matki do rozporządzania dzieckiem, które podlega ich władzy724. 

Nowe spojrzenie na problematykę chrzczenia dzieci wbrew woli opiekunów pojawiło się 

wraz z reformacją, a także wielkimi odkryciami geograficznymi. Wyjaśniona wcześniej 

                                                 
719 Por. B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 574; A. BRZEMIA-BONAREK, 

SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 176. 

720 Por. Corpus Iuris Canonici, editio lipsiensis secunda post Aemilii Ludouici Richteri curas ad librorum manu 

scriptorum et editionis romanae fidem recognouit et adnotatione critica instruxit Aemilius Friedberg. Pars 

prior. Decretum Magistri Gratiani, Graz 1959, Dist. XLV, c. V, kol. 161-162; A. BRZEMIA-BONAREK, 

SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 176. 

721 Por. A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 176; szerzej na 

ten temat: Crusading and the chronicle writing of the medieval baltic frontier. A companion to the chronicle 

of Henry of Livonia, (ed.) M. TAMM, L. KALJUNDI, C.S. JENSEN, Farnham 2011. 

722 Por. ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna III, q. 68, art. 10, t. 27, s. 166-168; E. TEJERO, Chrzest, 

s. 539; B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 574-575; A. BRZEMIA-BONAREK, 

SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 187; B. TROJANOWSKI, Trudności 

interpretacyjne kanonu 868 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 167. 

723 Por. A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 176. 

724 Por. ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna III, q. 68, art. 10, t. 27, s. 166-168; E. TEJERO, Chrzest, 

s. 539; B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 574; A. BRZEMIA-BONAREK, 

SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 176-177. 
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zasada cuius regio eius religio oraz układy polityczne przyczyniły się do zróżnicowania 

religijnego w Europie. Równolegle z tym zjawiskiem w ówczesnej kanonistyce podnoszono 

wątpliwości związane z prawem władcy do chrztu jego poddanych, które było zgodne z jego 

osobistym przekonaniem w kwestii wyznania. Z drugiej strony, na nowo odkrytych terenach 

pojawiali się misjonarze udzielający chrztu dzieciom wbrew woli rodziców, kierując się 

prawdą o konieczności tego sakramentu do zbawienia. Powołując się na polecenie 

Chrystusa: „Idźcie i nauczajcie wszystkie narody, udzielając im chrztu w imię Ojca i Syna, 

i Ducha Świętego” (Mt 28,19), mieli oni przekonanie o słuszności podejmowanych 

działań725. W historycznych dokumentach Stolicy Apostolskiej, a przede wszystkim 

Świętego Oficjum i Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, w odniesieniu do chrztu dzieci bez 

zgody rodziców niechrześcijańskich lub akatolickich, można odnaleźć fakty z XVI-XIX 

wieku odnoszące się do praktyki Kościoła w tej materii. Listy, a także instrukcje stanowiły 

odpowiedzi na nurtujące kwestie i wątpliwości ówczesnych teologów, kanonistów, 

a szczególnie duszpasterzy, którzy byli praktykami726. Z dokumentów tych wynikało jasne 

i niepodważalne stanowisko podkreślające nakaz uwzględniania prawa rodziców 

niechrześcijańskich bądź niekatolickich, którym nie wolno było zabronić decydowania 

o religii ich potomstwa, a także tych, nad którymi pełnili stałą opiekę727. Benedykt XIV 

w liście Postremo mense (1747) skierowanym do arcybiskupa Tarsu wyraził zdecydowane 

stanowisko, poparte teologicznymi oraz prawnymi argumentami, zgodnymi 

z wcześniejszymi rozstrzygnięciami Stolicy Apostolskiej, dotyczące chrzczenia dzieci 

żydowskich bez zgody ich rodziców. Twierdził, że był to sakrament udzielony ważnie, ale 

niegodziwie728. Zgodnie z wolą papieża obmycie wodą chrzcielną wbrew woli ojca i matki 

usprawiedliwione było jedynie w dwóch przypadkach: realnego niebezpieczeństwa śmierci 

bądź też, gdy chodziło o dzieci porzucone, co wiązało się z rzeczywistą utratą możliwości 

                                                 
725 Por. B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 575; A. BRZEMIA-BONAREK, 

SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 177. 

726 Por. SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, (C. G.), 13 febr. 1658, [w:] CIC Fontes, vol. 7, nr 4462; 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 28 ian. 1637, [w:] CIC Fontes, vol. 4, nr 714; TAŻ, (Quebec), 24 

aug. 1703, [w:] tamże, nr 767; TAŻ, (Siam), 21 ian. 1767, [w:] tamże, nr 819; TAŻ, (Mission. Loang et 

Kacong), 8 nov. 1770, [w:] tamże, nr 830; TAŻ, (Promont. Bonae Spei), 22 iul. 1840, [w:] tamże, nr 882; 

TAŻ, (Vic. Ap. Sandwic.), 11 dec. 1850, [w:] tamże, nr 913; TAŻ, (Sutchuen.), 4 maii 1853, [w:] tamże, nr 

923; TAŻ, (Kishnagur), 18 iul. 1894, [w:] tamże, nr 1170; TAŻ, 6 iul. 1898, [w:] tamże, nr 1200; A. BRZEMIA-

BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 177. 

727 Por. A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 177. 

728 Por. BENEDICTUS XIV, Ep. „Postremo mense”, nr 377; B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli 

rodziców…, s. 576; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, 

s. 178. 
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decydowania o nich przez rodziców729. Papież polecił, aby sędziowie kościelni nakładali, 

w sposób rozważny i adekwatny do przewinienia, karę na tego szafarza, który poza 

wymienionymi przypadkami naruszyłby władzę rodzicielską730. Powszechnie znane 

i opisane w literaturze zostały przykłady zarówno kar finansowych, jak też stanowczych 

upomnień, a nawet suspens zastrzeżonych Stolicy Apostolskiej. Groziły one katolikom 

różnych stanów za udowodnione przypadki udzielania pierwszego z sakramentów pod 

przymusem, przy użyciu siły lub podstępu, wbrew woli opiekunów731. Warto w tym miejscu 

wspomnieć o złagodzeniu stanowiska Benedykta XIV. W liście Probe (1751), skierowanym 

do asesora kongregacji Świętego Oficjum, dokonał on reinterpretacji władzy rodzicielskiej 

(paternitas). Zgodnie z jego założeniami, nawet bez zgody ojca i matki, o chrzest wnuka 

mógł prosić dziadek lub babcia, jeśli tylko byli chrześcijanami. Biskup rzymski podkreślał, 

że takie rozwiązanie dopuszczalne było na podstawie dobra wiary (favor fidei). Źródła 

uprawień rodziców do wychowania potomstwa należało upatrywać w prawie naturalnym, 

jednak nie stanowiło ono ich wyłącznego prawa732. Tym samym, w oparciu o dobro wiary, 

papież pomniejszył znaczenie władzy rodzicielskiej, ucząc, że opiekunom wolno 

rozporządzać w imieniu dziecka tym, co związane było przede wszystkim ze stosowaniem 

prawa świeckiego. Sprawy związane z życiem duchowym natomiast, wśród których 

najważniejsze jest zbawienie, przekraczały już ich kompetencje733. 

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku nie zajmował się sprawą chrztu dziecka 

wbrew woli rodziców katolickich. Generalnie, ta problematyka nie była podnoszona, 

ponieważ prawodawca uważał za oczywisty obowiązek ochrzczenia i wychowania 

religijnego przez katolików. Konsekwencją zaniechania tego zadania, zgodnie z ówczesnym 

prawem, była kara cenzury nakładana na opiekunów. Ustawodawca zajął się jedynie materią 

                                                 
729 Por. B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 580. 

730 Por. BENEDICTUS XIV, Ep. „Postremo mense”, nr 377; B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli 

rodziców…, s. 578; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, 

s. 179. 

731 Por. A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 179-180. 

732 Por. BENEDICTUS XIV, Ep. „Probe” (15.12.1751), [w:] CIC Fontes, vol. 2, nr 418; B.W. ZUBERT, Chrzest 

dziecka wbrew woli rodziców…, s. 577-578; B. TROJANOWSKI, Trudności interpretacyjne kanonu 

868 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 175-176. 

733 Por. kan. 868 § 1, KPK/83; B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 576-577; 

A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 179; 

B. TROJANOWSKI, Trudności interpretacyjne kanonu 868 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 170. 
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godziwości chrztu dziecka rodziców niechrześcijańskich734. Przywołując poprzedni kodeks, 

warto w oparciu o używaną w nim terminologię właściwie zrozumieć określenie invitis 

parentibus zastosowane w kan. 750 § 1, KPK/17. Należy tłumaczyć je nie jako „bez wiedzy 

rodziców” (insciis parentibus), lecz jako „bez zgody rodziców” (sine consensu parentum). 

Uściślając, trzeba mieć świadomość, że – zgodnie ze stanowiskiem Kongregacji 

Rozkrzewiania Wiary735 – nie wolno było chrzcić dzieci ani bez zgody rodziców, ani bez ich 

wiedzy, poza sytuacjami wyjątkowymi, w których duszpasterz nie dopuszczał się 

nadużycia736. Także zgodnie z obecnie obowiązującym prawem, wolno kapłanowi włączyć 

do Kościoła dziecko, gdy znajduje się ono w niebezpieczeństwie śmierci (in periculo mortis) 

i wówczas nie musi on uzyskać zgody ojca i matki. W kan. 868 § 2, KPK/83 znajduje się 

następująca regulacja prawna: „Dziecko rodziców katolickich, a nawet i niekatolickich, 

w niebezpieczeństwie śmierci jest chrzczone godziwie nawet wbrew woli rodziców”. 

Podobne zalecenie zostało zawarte w Obrzędach chrztu dzieci: „Jeśli dziecko znajduje się 

w niebezpieczeństwie śmierci, należy je bezzwłocznie ochrzcić i wolno to zrobić nawet 

wbrew woli rodziców, choćby byli to rodzice niekatoliccy”737. Dla ścisłego zrozumienia tego 

zagadnienia wypada w tym miejscu wyjaśnić, że niebezpieczeństwo śmierci traktować 

należy jako sytuację bez jakiejkolwiek nadziei na utrzymanie dziecka przy życiu. Można 

zaliczyć do niej stan agonii, który jest moralnie pewny, jak też realne i obiektywne 

niebezpieczeństwo śmierci738. 

1.3. ROZSTRZYGNIĘCIA DOTYCZĄCE CHRZTU W NIEBEZPIECZEŃSTWIE ŚMIERCI 

Przywołany wyżej kan. 868 § 2, KPK/83 wywołuje wśród kanonistów liczne 

dyskusje, jednocześnie budząc wiele kontrowersji, ponieważ ich zdaniem, zarówno 

faktycznie, jak i formalnie, stoi w konflikcie z nauczaniem soborowym o wolności religijnej. 

                                                 
734 Por. B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 574; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege 

ferenda…, s. 61; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 180; 

B. TROJANOWSKI, Trudności interpretacyjne kanonu 868 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 163-164. 

735 Por. SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, Instr. 17 apr. 1777, [w:] CIC Fontes, vol. 7, nr 4575.  

736 Por. B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 578; 590; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege 

ferenda…, s. 62. 

737 OBP, nr 8.1. 

738 Por. kan. 868 § 2, KPK/83; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli 

rodziców…, s. 177-178; 188; szerzej na ten temat: E. TEJERO, Chrzest, s. 539-540; B.W. ZUBERT, Chrzest 

dziecka wbrew woli rodziców…, s. 573-591; T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 61-67; 

J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 101; B. TROJANOWSKI, Trudności interpretacyjne kanonu 

868 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 175; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu osobom poniżej 

14. roku życia…, s. 147. 
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Zalecają oni duszpasterzom ostrożność przy zbyt pochopnym udzielaniu chrztu wbrew woli 

rodziców. Wnoszenie o zachowanie rozwagi i roztropności podyktowane jest tym, że 

współczesna myśl teologiczna wyraża prawdę o możliwości zbawienia dzieci zmarłych bez 

przyjęcia omawianego sakramentu739. Nie wolno również traktować chrztu instrumentalnie 

sądząc, że bez niego dziecko znajdujące się w niebezpieczeństwie śmierci nie może się 

zbawić. Zdaniem wielu specjalistów z zakresu prawa kanonicznego należałoby postulować 

o zmianę brzmienia przytoczonego kanonu, która bardziej odpowiadałoby soborowej 

eklezjologii740. 

W omawianym zagadnieniu, autor stara się wykazać, że chrzest dziecka dokonany 

przez duszpasterza wbrew woli rodziców jest nadużyciem. Przesłanki do takiego twierdzenia 

znajdują się w Instrukcji duszpasterskiej Episkopatu Polski o udzielaniu chrztu dzieciom 

z 1975 roku. W dokumencie tym podano zalecenie wynikające z myśli teologii 

współczesnej, które zdecydowanie zabrania udzielania pierwszego z sakramentów dzieciom 

bez wiedzy bądź wobec sprzeciwu prawnych opiekunów741. Jak się okazuje, również 

poszczególne synody diecezjalne w swoim prawodawstwie partykularnym powtórzyły tę 

zasadę742. Tomasz Gałkowski, dokonując analizy prawnej w kontekście podejmowanego 

zagadnienia, udowadnia, że chrzest wbrew woli rodziców jest brakiem konsekwencji 

w zestawieniu z innymi normami prawa kanonicznego zawartymi w kan. 226 § 2 oraz 1136, 

                                                 
739 Szerzej na ten temat: MIĘDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Nadzieja zbawienia dla dzieci, które 

umierają bez chrztu (19.I.2007), Poznań 2008; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 93; CZ. RYCHLICKI, Zbawcza 

konieczność chrztu a wieczny los dzieci nieochrzczonych, „Studia Płockie” 30 (2002), s. 13-22; 

CZ.S. BARTNIK, Los zbawczy dzieci zmarłych bez chrztu, „Teologia w Polsce” 2 (2008), nr 1, s. 163-172; 

M. FICOŃ, Los dzieci zmarłych bez chrztu – nieznana historia i współczesne pytania, „Polonia Sacra” 

17 (2013), nr 1, s. 111-133; P. GOŁUCH, Nadzieja zbawienia dzieci nieochrzczonych, Lublin 2014; 

Z. KUBACKI, Wiara, która zbawia, „Studia Bobolanum” 28 (2017), nr 2, s. 112-124; B. TROJANOWSKI, 

Trudności interpretacyjne kanonu 868 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego…, s. 175. 

740 Por. B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 579; 588; 590-591; szerzej na ten temat: 

S. BIAŁY, Czy jest nadal godziwe chrzczenie dzieci, gdy są w niebezpieczeństwie śmierci…, s. 177; 

T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 62-64; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest 

dziecka wbrew woli rodziców…, s. 194-195; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio 

ecclesiae”…, s. 176. 

741 Por. Instr. 1975, nr 2; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 55-56. 

742 Por. I Synod Diecezji Ełckiej 1997-1999, Ełk 1999, nr 598; I Synod Archidiecezji Białostockiej, Białystok 

2000, nr 437; III Synod Gdański. Misja ewangelizacyjna Kościoła gdańskiego na początku nowego 

tysiąclecia, Gdańsk 2001, nr 692; I Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej 1996-2001, (red.) F. GRENIUK, 

Zamość 2001, nr 42; Statuty I Synodu Diecezji Peplińskiej, (red.) A. ŻUR, Pelplin 2001, nr 169; I Synod 

Diecezji Łomżyńskiej. Prawo partykularne Kościoła Łomżyńskiego, (red.) L. BRZOSTOWSKI I IN., Łomża 

2005, stat. 284; Uchwały Pierwszego Synodu Diecezji Toruńskiej. Prawo partykularne Kościoła 

Toruńskiego, Toruń 2011, nr 263 § 2; Instrukcja o przygotowaniu rodziców i chrzestnych do chrztu dziecka, 

[w:] I Synod Diecezji Legnickiej (2007-2012). Przypatrzmy się powołaniu naszemu, t. 1: Program odnowy 

religijno-moralnej, (red.) B. DROŻDŻ I IN., Legnica 2012, s. 249-252; A. BRZEMIA-BONAREK, 

SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 186. 
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KPK/83. W perspektywie bowiem treści kan. 868 § 1, 1º, KPK/83 oraz przytoczonych wyżej 

przepisów, sprawowanie go bez zgody rodziców jawi się jako zdecydowane naruszenie 

uprawnień rodzicielskich. Takie same oceny i wnioski nie są obce, a wręcz często 

powtarzane przez teoretyków prawa kanonicznego w Niemczech743. Warto wspomnieć 

w tym miejscu o przypadkach opisywanego nadużycia, którego dopuszczali się duchowni 

w czasie II wojny światowej. Jak się okazuje, dokumenty dotyczące Holokaustu przywołują 

odnotowane przykłady przekazywanych ustnie rodzinnych historii, w których dokonywano 

przymusowego chrztu dzieci żydowskich podczas hitlerowskiej okupacji w celu ratowania 

ich życia. W związku z tym, że tamte czasy już minęły i współcześnie akcentuje się 

konieczność respektowania prawa do wolności religijnej innych osób, warto postawić 

pytanie: czy kapłani uwzględniają prawo rodziców do wychowania dziecka zgodnie 

z własnymi przekonaniami religijnymi i nie zdarza się, że przekraczają, może nawet 

w dobrej wierze, swoich kompetencji, dopuszczając się przymusu psychicznego, a niekiedy 

nawet szantażu emocjonalnego, w celu naruszenia rzeczywistej wewnętrznej woli 

opiekunów744? Zobrazowaniem takiej sytuacji może być przykład księdza, który chrzci 

dziecko w trosce o jego zbawienie, ulegając prośbie dziadków niebędących jego prawnymi 

opiekunami, przy jednoczesnym zaniechaniu dochodzenia dotyczącego rzeczywistej woli 

jego rodziców. Pozostaje przypuszczać, że duszpasterzom nie brakuje roztropności, a także 

dobrze pojętej miłości do Kościoła oraz szacunku do powierzonych ich pieczy wiernych, 

które zakładają respektowanie ich przekonań745. W przeciwnym razie, działanie szafarza 

będzie nadużyciem jego władzy, a dodatkowo czynem nielegalnym, a jednocześnie 

niegodziwym. 

2. CHRZEST DZIECKA WBREW NADZIEI NA KATOLICKIE WYCHOWANIE 

Podejmując się analizy normy prawnej zawartej w kan. 868, KPK/83 w celu opisania 

nadużyć kapłana udzielającego pierwszego z sakramentów, które skutkują jego 

niegodziwym sprawowaniem, trzeba po przybliżeniu wykroczenia udzielenia chrztu bez 

                                                 
743 Por. T. GAŁKOWSKI, Postulaty de lege ferenda…, s. 64-66; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, 

Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 190; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio 

ecclesiae”…, s. 176; R. SZTYCHMILER, Istotne obowiązki małżeńskie w Kodeksie Prawa Kanonicznego 

z 1983 roku, „Roczniki Nauk Prawnych” 7 (1997), s. 133-134. 

744 Por. A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 190-191. 

745 Por. Instr. 1975, nr 2; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 92; B.W. ZUBERT, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców..., 

s. 591. 
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zgody rodziców746 wskazać także na problem polegający na ochrzczeniu dziecka wbrew 

nadziei na jego katolickie wychowanie747. W praktyce wymaganie to przysparza poważnych 

problemów, wobec których stają zarówno duszpasterze, jak i rodzice. Na początku warto 

postawić pytanie: co jest źródłem wymaganej przez prawo nadziei na katolickie wychowanie 

potomstwa? Odpowiadając, należy zauważyć, iż prawo kościelne wprost tego nie uściśla, 

dlatego ową tematykę dopracowuje doktryna. Generalnie nadzieja ta zakłada życie religijne 

obojga rodziców, a przynajmniej jednego z nich748. 

2.1. OBOWIĄZEK RELIGIJNEGO WYCHOWANIA 

Szczegółowa wykładnia dotycząca katolickiego wychowania znajduje się 

w instrukcjach duszpasterskich Episkopatu Polski o udzielaniu chrztu dzieciom z 1975 oraz 

1977 roku. Wyjaśniają one, że: „wychowanie w wierze oznacza: doprowadzenie dziecka do 

świadomej przyjaźni z Chrystusem”749. Za wypełnienie tego obowiązku odpowiadają – 

zgodnie z wymogami prawa kościelnego – katoliccy rodzice dziecka lub ci, którzy są jego 

prawnymi opiekunami750. Spełniają oni ważną rolę, ponieważ muszą zagwarantować wiarę 

swojemu potomstwu. Ten wymóg podkreślają od wieków również teologowie, a wśród nich 

święty Izydor z Sewilli. Uważał on, że podobnie, jak w przypadku osób głuchych, niemych 

i chorych w czasie chrztu przemawia za nich ktoś inny, tak też w przypadku niemowląt, 

które nie są w stanie wyznać swojej wiary, dokonują tego ich rodzice751. Obowiązek 

chrześcijańskiego wychowania dzieci wynika z przyrzeczenia składanego przez małżonków 

podczas zawierania małżeństwa, kiedy potwierdzają oni, że przyjmą oraz po katolicku 

wychowają potomstwo, którym ich Bóg obdarzy752. Powinni więc tak formować postawę 

                                                 
746 Por. kan. 868 § 1, 1º, KPK/83. 

747 Por. kan. 868 § 1, 2º, KPK/83. 

748 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 136; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 92; 

J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 102. 

749 Instr. 1975, nr 2; KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu 

sakramentu chrztu św. dzieciom (14-15.12.1977), „Wiadomości Archidiecezji Gnieźnieńskiej” 38 (1978), 

nr 5-6, s. 98; por. Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 119. 

750 Por. kan. 793 § 1, KPK/83; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 90; J. SYRYJCZYK, Troska Kościoła o katolickie 

wychowanie dzieci…, s. 203. 

751 Por. SANCTUS ISIDORIUS HISPALENSIS EPISCOPUS, De ecclesiasticis officiis, Liber II, cap. 25,7, PL 83,822; 

Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 118. 

752 Por. Ordo celebrandi matrimonium, editio typica altera, Città del Vaticano 1991; tekst polski: Obrzędy 

sakramentu małżeństwa dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, Katowice 1996, nr 94; 

L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych według Kodeksu Prawa Kanonicznego 

oraz Kodeksu Kanonów Kościołów Wschodnich, Lublin 1999, s. 69. 
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chrześcijańską swoich dzieci, aby ich kształtowanie było harmonijnie połączone 

z dojrzewaniem czysto ludzkim, które ma prowadzić do pełnego człowieczeństwa. 

Prawodawca kościelny, w zgodzie z nauczaniem Soboru Watykańskiego II, określa 

wychowanie jako formowanie ludzkiej osoby przez równoczesne zwrócenie uwagi na 

rozwój wszystkich jej przymiotów zarówno fizycznych, intelektualnych, moralnych, jak 

i religijnych, ze szczególnym naciskiem na kształtowanie odpowiedzialności oraz 

umiejętności funkcjonowania w społeczeństwie753. Na wychowanie katolickie, którego 

wymaga się od proszących o chrzest dziecka, składa się także wychowanie moralne. To 

pierwsze zakłada głównie religijną atmosferę rodzinnego domu, która wyraża się przez 

spełnianie nabożnych praktyk, świadectwo życia rodziców bądź też prawnych opiekunów 

oraz zatroszczenie się przez nich o to, by ich dzieci w stosownym czasie odpowiednio 

przygotowały się do przyjęcia kolejnych sakramentów. Wychowanie religijne zobowiązuje 

rodziców do nauczenia swojego potomstwa życia zgodnego z zasadami wiary, w celu 

własnego uświęcenia i zbawienia. Polegać ma ono również na przekazywaniu głównych 

prawd wiary, a co najważniejsze – praktykowaniu modlitwy, niedzielnej Mszy świętej, 

a także na posyłaniu na lekcje religii i pomocy w wejściu w odpowiedzialne i dojrzałe życie 

chrześcijańskie754. Powyższe wskazania znajdują się w Dekrecie o apostolstwie świeckich 

„Apostolicam actuositatem” Soboru Watykańskiego II, który podkreśla, iż rolą ojca i matki 

jest głoszenie oraz nauczanie wiary, zarówno słowem, jak i własnym przykładem życia755. 

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku w kan. 774 § 2 wprost nakłada na opiekunów 

obowiązek wypełnienia tego zadania. Prawodawca stanowi: „Rodzice przed wszystkimi 

innymi mają obowiązek słowem i przykładem kształtować dzieci w wierze i praktyce życia 

                                                 
753 Por. kan. 795, KPK/83; IOANNES PAULUS PP. II, Adhortatio apostolica „Familiaris consortio” 

(22.11.1981), AAS 74 (1982), p. 81-191; tekst polski: JAN PAWEŁ II, Adhortacja apostolska „Familiaris 

consortio”, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła zebrane, t. II, s. 67-132; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 53; W. GÓRALSKI, Nauczycielskie zadanie Kościoła, [w:] Komentarz do Kodeksu 

Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3, s. 35; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 307; 

J.M. GONZÁLEZ DEL VALLE, Wychowanie katolickie, [w:] MajerKom., s. 493-494; J. SYRYJCZYK, Troska 

Kościoła o katolickie wychowanie dzieci…, s. 205-206. 

754 Por. SOBÓR WATYKAŃSKI II, Deklaracja o wychowaniu chrześcijańskim „Gravissimum educationis”, nr 2; 

Instr. 1975, nr 2; Instr. 1977, s. 98; J. SYRYJCZYK, Troska Kościoła o katolickie wychowanie dzieci…, 

s. 205-206; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 131; 

J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 302; J. BORUCKI, Istotne obowiązki 

małżeńskie…, s. 257; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 100; J. KODZIA, 

Prawo do sakramentu chrztu…, s. 102; E. SZCZOT, Władza rodzicielska a wolność religijna dziecka…, 

s. 227-228. 

755 Por. CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM II, Decretum de apostolatu laicorum „Apostolicam 

actuositatem” (18.11.1965), AAS 58 (1966), p. 837-864; tekst polski: SOBÓR WATYKAŃSKI II, Dekret 

o apostolstwie świeckich „Apostolicam actuositatem”, [w:] SOBÓR WATYKAŃSKI II, Konstytucje, Dekrety, 

Deklaracje…, nr 30; J. BORUCKI, Istotne obowiązki małżeńskie…, s. 257. 
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chrześcijańskiego”. Natomiast kan. 793 § 1, KPK/83 przyznaje możliwość wyboru przez 

wierzących rodziców takich instytucji i środków, które będą pomocą w katolickim 

formowaniu ich dzieci756. Należy w tym miejscu podkreślić, że troska Kościoła o religijne 

wychowanie odnosi się także do małżeństw mieszanych, w przypadku których od strony 

katolickiej wymaga się zobowiązania, by uczyniła wszystko, co w jej mocy, aby jej dzieci 

zostały ochrzczone oraz wzrastały w Kościele katolickim757. 

Duszpasterze, po stronie których leży obowiązek zweryfikowania istnienia nadziei 

na religijne wychowanie dzieci, muszą zdawać sobie sprawę z tego, że warunkiem rozwoju 

sakramentalnej łaski jest przede wszystkim pomoc i świadectwo rodziców lub opiekunów 

ochrzczonego dziecka, którzy się do tego zobowiązują. Ich wiara nie musi oczywiście być 

zupełnie rozwinięta, dojrzała i w pełni ugruntowana. Jej wzrost jest bowiem u każdego 

człowieka pewnym procesem, zależnym od jakości współpracy ze Stwórcą. Niejednokrotnie 

wiara może być jedynie zaczątkiem, który znajduje się na drodze rozwoju758. Dlatego 

duchowni, podejmując decyzję o udzieleniu chrztu bądź jego odłożeniu, nie mogą 

sugerować się tylko relacją do Boga rodziców dziecka. Trzeba pamiętać, że obok nich 

obowiązek troski o rozwój w wierze potomstwa spoczywa również na całej wspólnocie 

Kościoła759. Potwierdzenie tego wymogu znajduje się w nauczaniu świętego Augustyna, 

który wyraźnie podkreślał: „przedstawia się dzieci do udzielenia im duchowej łaski, nie tyle 

przez tych, którzy trzymają je na rękach (chociaż także przez nich, jeśli są dobrymi 

wiernymi) ile przez całą społeczność świętych i wiernych (…). Czyni to więc cały Kościół 

                                                 
756 Por. W. GÓRALSKI, Nauczycielskie zadanie Kościoła, s. 34; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 

Kodeksu…, t. II, s. 306; J.M. GONZÁLEZ DEL VALLE, Wychowanie katolickie, s. 492-493; J. BORUCKI, 

Istotne obowiązki małżeńskie…, s. 257; R. SZTYCHMILER, Komplementarne obowiązki rodziców i państwa 

względem chrześcijańskiego wychowania dzieci. Rozwój norm od Soboru Watykańskiego II do Kodeksu 

Prawa Kanonicznego, [w:] Wychowanie religijne i moralne, (red.) M. RÓŻAŃSKI, R. SZTYCHMILER, 

Olsztyn 2015, s. 26-27. 

757 Por. kan. 1125, 1º, KPK/83; KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja w sprawie duszpasterstwa 

małżeństw o różnej przynależności kościelnej (fragmenty) (14.03.1987), [w:] Prawo sakramentów. Wybór 

źródeł Kościoła łacińskiego, nr V,5; J. BORUCKI, Istotne obowiązki małżeńskie…, s. 257; E. SZCZOT, 

Władza rodzicielska a wolność religijna dziecka…, s. 228; szerzej na ten temat: J. SYRYJCZYK, Troska 

Kościoła o katolickie wychowanie dzieci…, s. 208-213; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa 

o sakramentach świętych…, s. 69. 

758 Por. KKK, nr 1253; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 300-301. 

759 Por. PA, nr 28; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych…, s. 69; 

J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 298; 312; Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie 

do chrztu niemowląt…, s. 119; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 97; 

J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 104; A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest 

dziecka wbrew woli rodziców…, s. 178. 
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– Matka”760. Rozwój wiary dziecka – która zgodnie ze swoją naturą – po chrzcie powinna 

wzrastać, zakłada zaangażowanie wspólnoty wszystkich wierzących, czyli oprócz rodziców 

przede wszystkim chrzestnych. Prawodawca w kan. 872, KPK/83 wskazuje właśnie ich jako 

pierwszych, którzy winni wspierać rodziców w religijnym wychowaniu i stanowi, że mają 

oni pomagać, „aby ochrzczony prowadził życie chrześcijańskie zgodne z chrztem 

i sumiennie wypełniał związane z nim obowiązki”761. Duszpasterze zatem, dopuszczając 

dziecko do chrztu, muszą, zgodnie z wolą prawodawcy, zdobyć rozeznanie czy opiekunowie 

zdołają należycie spełnić swoje powinności. Zostały one zawarte w normach prawa 

kanonicznego, a mianowicie:  

- obowiązek zapewnienia, że ich dziecko zostanie wychowane w wierze katolickiej762; 

- wskazanie jednego bądź dwojga chrzestnych, będących dla nich wsparciem w religijnym 

wychowaniu, którzy wraz z nimi przedstawią Kościołowi dziecko do chrztu763; 

- formowanie dzieci w wierze oraz w praktyce życia religijnego, zarówno słowem, jak 

i przykładem764; 

- kierowanie dzieci do szkół, w których podejmuje się wychowanie katolickie, oraz 

chronienie ich przed angażowaniem się w aktywności pozaszkolne przeciwne nauce 

Kościoła765. 

Obok wskazanych wyżej wymagań, których adresatami są rodzice lub prawni 

opiekunowie dziecka, Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawła II wylicza dwa inne 

warunki, uzasadniające nadzieję na religijne wychowanie dziecka, a są nimi: 

- troska duszpasterzy oraz pozostałych wiernych, by proszący o chrzest zostali 

wystarczająco przygotowani przez odpowiednią katechezę według norm wskazanych przez 

kompetentną władzę766; 

                                                 
760 Cyt. za: K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 97. 

761 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 95; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 136-137; 

J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 299-300; 312-313; K. MIERZEJEWSKI, 

Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 97-98. 

762 Por. kan. 868 § 1, 2º, KPK/83; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 301. 

763 Por. kan. 872-873, KPK/83; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 301. 

764 Por. kan. 774 § 2, KPK/83; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 301; 

J. BORUCKI, Istotne obowiązki małżeńskie…, s. 257. 

765 Por. kan. 798, KPK/83; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 301; J. BORUCKI, 

Istotne obowiązki małżeńskie…, s. 257. 

766 Por. kan. 843 § 2, KPK/83; Instr. 1975, nr 6. 
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- wspomaganie rodziców lub prawnych opiekunów dziecka przez duszpasterzy oraz 

wspólnotę wiernych, okazując im troskę i wsparcie767. 

2.2. POWODY ODŁOŻENIA CHRZTU 

Współcześnie coraz częściej zdarza się, że poszczególni duchowni mają wątpliwości 

co do istnienia wiary u tych, którzy są pierwszymi i głównymi wychowawcami dziecka. 

Niejednokrotnie rodzice nie są związani sakramentem małżeństwa, a tym samym nie dają 

przykładu życia zgodnego z nauczaniem Kościoła. Trzeba w tym momencie podkreślić, że 

taka sytuacja nierzadko nie jest związana jedynie z ich złą wolą, lecz ze skomplikowaną 

sytuacją życiową, w której się znaleźli. Często zależy im na uregulowaniu swojego życia, 

jednak nie zawsze jest to zależne od nich z powodu nieodwracalnych decyzji, które podjęli 

w przeszłości. Wobec tego duszpasterze muszą do każdego przypadku, w którym rodzice 

nie są związani węzłem małżeńskim, podejść indywidualnie i odpowiedzialnie, zawsze 

obejmując ich duchową troską768. Konferencja Episkopatu Polski poleca w sytuacji, gdy 

ojciec i matka proszą o chrzest, żyjąc jedynie w związku cywilnym, by kapłan starał się 

doprowadzić ich jeszcze przed przyjęciem przez ich potomstwo pierwszego z sakramentów 

do zawarcia ślubu kościelnego769. Kiedy jednak rodzice wprost, mimo braku przeszkód, 

świadomie odrzucają plany sakramentalnego związku i bagatelizują sprawy wiary, wówczas 

duszpasterz winien zażądać od nich, jak i od rodziców chrzestnych, oświadczenia, w którym 

zobowiążą się do religijnego wychowania dzieci w oparciu o zasady, którymi żyje Kościół. 

Nadto, dla doprecyzowania omawianej kwestii, należy wyjaśnić, że gdy brak gwarancji na 

katolickie wychowanie, nie wolno chrzcić dzieci rodziców niewierzących, nawet gdyby o to 

prosili. Warunkiem przyjęcia omawianego sakramentu w takim przypadku będzie złożenie 

odpowiedniej gwarancji przez rodziców lub chrzestnych zobowiązujących się do 

chrześcijańskiego wychowania dziecka770. W przypadku złożenia takiej rękojmi duchowny 

zobowiązany jest do przeprowadzenia z rodzicami poważnej rozmowy, w której przybliży 

znaczenie chrztu i uświadomi zaciągane wobec tego obowiązki771. Nie oznacza to jednak, 

                                                 
767 Por. kan. 851, 2º, KPK/83; E. TEJERO, Chrzest, s. 534. 

768 Por. K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 99-100. 

769 Por. Instr. 1975, nr 2; Instr. 1977, s. 98; Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 126. 

770 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 539; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 303. 

771 Por. PA, nr 28; 31; Instr. 1975, nr 2; Instr. 1977, s. 98; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, 

t. 3, s. 136-137; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 92-93; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 56; Z. JANCZEWSKI, 

Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 131; TENŻE, Dopuszczenie do chrztu 

niemowląt…, s. 125; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 100; J. KODZIA, 
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że wolno mu dopuścić się wobec nich przymusu. Nie ma on również prawa uzależnienia 

decyzji o chrzcie od złożenia przez nich obietnicy, że zawrą małżeństwo sakramentalne772. 

Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Pastoralis actio z 1980 roku stwierdza, iż „jeśli chodzi 

o zapewnienie, to za wystarczające należy uznać takie przyrzeczenie, które daje uzasadnioną 

nadzieję, że dzieci zostaną wychowane po chrześcijańsku”773. Papież Jan Paweł II podczas 

spotkania z biskupami brazylijskimi 19 października 2002 roku podkreślał, że prawo do 

chrztu swojego dziecka należy się nie tylko małżonkom chrześcijańskim. Twierdził on, iż 

również związki niekanoniczne mogą zagwarantować, że ich potomstwo, które pragną 

ochrzcić, otrzyma wychowanie, jakie zakłada prawo kościelne. Uczył on, że duszpasterze, 

na których ciąży obowiązek rozeznania, aby uniknąć nadużycia dopuszczenia do chrztu 

wbrew nadziei na katolickie wychowanie, muszą kierować się ogromną odpowiedzialnością 

i mądrością w celu dokładnego poznania sytuacji proszących o jego udzielenie774. Duchowni 

mogą być spokojni w swoim sumieniu, że nie dopuszczają się nadużycia, jeśli uzyskają 

przyrzecznie od rodziców dziecka, które poparte jest słusznymi argumentami, dającymi 

nadzieję na religijne wychowanie ich potomstwa775. Ostateczna decyzja należy do szafarza 

i to on ocenia czy kandydat rzeczywiście otrzyma właściwe wychowanie religijne. 

Zagwarantowanie jednak przez rodziców dziecka, że tego dopilnują, winno być 

wystarczające776. Normę prawną ujętą w kan. 868 § 1, 2º, KPK/83, z której wynika, że 

odłożenie chrztu może mieć miejsce jedynie wówczas, gdy brak jest uzasadnionej nadziei 

na katolickie wychowanie dziecka, kapłani muszą interpretować ściśle, aby nie dopuścić się 

nadużycia. Przy czym należy również mieć świadomość, że takie formowanie może być 

uzupełnione przez wspólnotę wiernych Kościoła777. Warto pokreślić w tym miejscu, że 

                                                 
Prawo do sakramentu chrztu…, s. 103-104; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a 

kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 427. 

772 Por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 302; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania 

prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 100. 

773 PA, nr 31; por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 302. 

774 Por. JEAN PAUL II, Discours du Pape Jean-Paul II aux Évêques brésiliens de la region „Nord-Est V” en 

visite „ad limina apostolorum” (19.10.2002), https://www.vatican.va/content/john-paul-

ii/fr/speeches/2002/october/documents/hf_jp-ii_spe_20021019_brazil-nordeste-v.html, (dostęp: 

01.06.2021); J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 302; K. MIERZEJEWSKI, 

Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 100. 

775 Por. PA, nr 31; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 100. 

776 Por. K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 100. 

777 Por. PA, nr 31; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 92; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, 

s. 136; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych…, s. 69; J. KRAJCZYŃSKI, 

Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 310-312; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do 

dopuszczenia dziecka…, s. 101. 
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obowiązujący Kodeks Prawa Kanonicznego nie określa wprost, kto ma zagwarantować 

nadzieję na katolickie wychowanie dziecka, które pozwoli szafarzowi sprawować ten 

sakrament. Na podstawie tego, co już zostało powiedziane, wiadomym jest, że nie wolno 

tego grona zawęzić jedynie do ojca i matki, choć to na nich głównie ciąży wypełnienie tego 

zadania. W instrukcji Pastoralis actio można znaleźć wyjaśnienie, iż poza rodzicami także 

inni są zdolni sprostać temu wymaganiu. Dokument wymienia w pierwszym rzędzie 

chrzestnych. Gdy zobowiążą się oni, że zadbają o religijne wychowanie dziecka, należy to 

traktować jako wystarczające zapewnienie778. Literatura przedmiotu wymienia również 

dziadków oraz innych krewnych. I tak na przykład Z. Janczewski zwraca uwagę na 

możliwość przekazania katolickiego wychowania dziadkom, o ile dziecko z nimi 

zamieszkuje779. Również A. Słowikowska akcentuje możliwość wypełnienia tego 

zobowiązania przez bliskich krewnych, którzy gwarantują pomoc w chrześcijańskim 

kształtowaniu, przy istnieniu braku nadziei na takie wychowanie przez rodziców780. 

Koniecznym jednak wydaje się doprecyzowanie, iż wyżej wymienione osoby musiałyby 

spełnić warunek polegający na stałym i częstym kontakcie z dzieckiem tak, by miały na 

niego realny wpływ, przy oczywistej zgodzie opiekunów781. 

Celem uniknięcia nadużycia polegającego na wyrażeniu zgody na chrzest wbrew 

nadziei na religijne wychowanie, norma prawna zawarta w kan. 868 § 1, 2º, KPK/83 stwarza 

duszpasterzom w niektórych przypadkach możliwość odroczenia terminu udzielenia tego 

sakramentu. Prawodawca kodeksowy obliguje ich wówczas do postępowania zgodne 

z prawem partykularnym oraz poinformowania rodziców dziecka o powodach takiej decyzji. 

Racje pozwalające duchownym odłożyć termin chrztu na inny czas można znaleźć również 

we wspomnianej instrukcji Pastoralis actio, która poucza, że takie postanowienie wymiar 

pedagogiczny. Ma bowiem za zadanie prowadzić rodziców do pogłębienia wiary 

i uświadomienia swoich obowiązków782. Choć Kościół zezwala w niektórych przypadkach 

                                                 
778 Por. PA, nr 28; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 298; K. MIERZEJEWSKI, 

Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 101; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, 

s. 102-103. 

779 Por. Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 126-127. 

780 Por. A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 426. 

781 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 137; J. KODZIA, Prawo do sakramentu 

chrztu…, s. 103. 

782 Por. PA, nr 28; 31; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 55; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach 

świętych…, s. 69; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 309; Z. JANCZEWSKI, 

Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 125-127; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania prawne do dopuszczenia 

dziecka…, s. 101; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 104-105; A. BRZEMIA-BONAREK, 
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na odłożenie, a niekiedy nawet odmowę chrztu, i to tylko w wyjątkowych sytuacjach, to 

niezwykle ważnym jest, aby kapłani kierowali się przy tym wielką ostrożnością i duchowym 

dobrem wiernych. Na przykład K. Mierzejewski jest zdania, że wystarczającą racją, aby 

odmówić omawianego sakramentu jest sytuacja, gdy rodzice dziecka proszący o niego 

związani są jedynie cywilnie bądź też definitywnie porzucili wiarę katolicką, a jednocześnie 

chrzestni nie rokują nadziei na pomoc w katolickim wychowaniu i odmawiają złożenia 

pisemnego zobowiązania wypełnienia tego obowiązku783. Potwierdzenie tego stanowiska 

można odnaleźć w przytoczonej instrukcji, która podaje: „jeśli (…) brak takiego 

zapewnienia lub wprost odrzuca się je, chrztu należy odmówić”784. Z kolei Z. Janczewski 

uważa, że duchowny może odłożyć chrzest w celu ewangelizacji rodziców w następujących 

przypadkach: 1/ gdy uważają się oni za niewierzących bądź agnostyków; 2/ gdy żyją 

w konkubinacie lub związku cywilnym, przy jednoczesnym braku przeszkód kanonicznych 

do zawarcia związku małżeńskiego; 3/ gdy twierdzą, że są ludźmi wierzącymi, 

a jednocześnie nie przyjmują podanych przez Kościół do wierzenia głównych prawd wiary 

i praktykują uczestnictwo w niedzielnej Mszy świętej zaledwie kilka razy w roku; 4/ gdy 

należą do satanistycznej sekty bądź stowarzyszenia masońskiego, będąc formalnie 

katolikami; 5/ gdy negują potrzebę religijnego wychowania swojego potomstwa na drodze 

nauczania oraz przez religijne praktykowanie; 6/ gdy obydwoje rodziców charakteryzuje się 

choćby jedną z wymienionych postaw, a życie innej osoby proszącej o chrzest dla dziecka, 

na przykład babci, także zaprzecza wierze bądź też osoba ta nie ma realnego wpływu na 

wychowanie dziecka785. 

Dla precyzyjnego zrozumienia tematu należy w tym miejscu wyjaśnić, że Kodeks 

Prawa Kanonicznego z 1983 roku przy braku nadziei na katolickie formowanie dziecka nie 

wspomina o możliwości odmowy chrztu. Znajduje się w nim jedynie następujące wskazanie: 

„jeżeli jej zupełnie nie ma, chrzest należy odłożyć zgodnie z postanowieniami prawa 

partykularnego, wyjaśniając powód rodzicom”786. W związku z tym A. Słowikowska 

                                                 
SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 187; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu 

dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 427. 

783 Por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 311; K. MIERZEJEWSKI, Wymagania 

prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 102. 

784 PA, nr 28. 

785 Por. Z. JANCZEWSKI, Konieczność odłożenia chrztu dziecka wyzwaniem dla ewangelizacji jego rodziców, 

„Prawo Kanoniczne” 58 (2015), nr 4, s. 116-117. 

786 Kan. 868 § 1, 2º, KPK/83; por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 309-310. 
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dochodzi do wniosku, że wytyczne zawarte w przywoływanej instrukcji stoją w sprzeczności 

z zacytowanym wyżej przepisem prawa kanonicznego787. Brak konsekwencji i jedności tej 

normy można zauważyć również w zestawieniu z przepisami liturgicznymi, w których 

znajduje się sformułowanie „obowiązek wychowania”, przy jednoczesnym zapisie 

„uzasadniona nadzieja wychowania” zastosowanym w Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana 

Pawła II788. 

Z. Janczewski podkreśla, że: „zadaniem proboszcza (…) jest (…) dopilnowanie, aby 

składający podczas liturgii sakramentu wyznanie wiary, mogli je złożyć naprawdę szczerze, 

a nie tylko formalnie. Wiara musi więc najpierw rzeczywiście istnieć u tych osób. Kiedy 

proboszcz przypuszcza, że dziecko jest przynoszone do chrztu tylko dla podtrzymania 

zwyczaju, istniejącego w naszym społeczeństwie, powinien się zastanowić, czy zgoda na 

przyjęcie sakramentu nie jest akceptacją włączenia do Kościoła kolejnej osoby, która 

w przyszłości, z powodu braku katolickiego wychowania w rodzinie, będzie tylko formalnie 

przynależeć do wspólnoty”789. Duchowny winien to rozeznać w początkowym etapie, a więc 

na spotkaniu z rodzicami w biurze parafialnym, które nie może ograniczać się tylko do 

formalnej czynności, ale będzie formą ewangelizacji790. Instrukcje duszpasterskie 

Episkopatu Polski z 1975 i 1977 roku zawierają następujące wskazania dotyczące 

duchownego przygotowującego do chrztu: „omawia sprawy związane z ich udziałem 

w liturgii i z przyszłym wychowaniem dziecka. W duszpasterskiej, serdecznej i taktownej 

rozmowie postara się poznać życie religijne środowiska, w którym dziecko będzie 

wychowywane, udzieli rad, wskazówek i potrzebnej zachęty. Jeśli będzie to możliwe i o ile 

zachodzi potrzeba powinien zachęcić do zlikwidowania zaniedbań religijnych, omówić 

atmosferę wychowania religijnego w domu, zachęcić rodziców do przyjęcia Eucharystii 

w dniu chrztu dziecka oraz pouczyć o chrześcijańskim charakterze uroczystości 

domowych”791. 

                                                 
787 Por. A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 426. 

788 Por. kan. 868 § 1, 2º, KPK/83; OBP, nr 39; 77; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 843 § 1 

Kodeksu prawa kanonicznego, s. 426. 

789 Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 119-120; szerzej na ten temat: TENŻE, Wiara jako 

zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, „Prawo Kanoniczne” 56 (2013), nr 2, s. 41-61. 

790 Por. L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych…, s. 71; J. KRAJCZYŃSKI, 

Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 297. 

791 Instr. 1975, nr 4; Instr. 1977, s. 99; por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, 

s. 297; Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 124-125. 
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Do nadużycia dokonanego przez duszpasterza związanego z udzieleniem chrztu 

wbrew nadziei na katolickie wychowanie nie dochodzi zatem – wobec tego, co zostało wyżej 

powiedziane – wówczas, gdy istnieje nadzieja, że rodzice zaprzyjaźnią swoje dziecko 

z Chrystusem, nauczą go modlitwy, włączą do wspólnoty Kościoła przez Eucharystię 

i kolejne sakramenty oraz zadbają o uczestnictwo dziecka w lekcjach religii. Kapłan nie ma 

prawa doszukiwać się kolejnych wymagań ponad te, które zostały wymienione, i stwarzać 

niepotrzebnych trudności rodzicom, którzy pragną ochrzcić swoje dziecko792. Jedynie 

zupełny brak uzasadnionej nadziei uprawnia go do odłożenia chrztu. Oznacza to, że nie 

dostrzega on żadnych szans, iż dziecko zostanie wychowane po katolicku, przy 

jednoczesnym uwzględnieniu, że opiekunów w tym zadaniu mogą uzupełniać inni w ramach 

chrześcijańskiej wspólnoty, a więc chrzestni, dziadkowie bądź pozostali krewni793. 

Odroczenie chrztu powinno wiązać się z propozycją katechizacji rodziców, która ma się stać 

swoistą ewangelizacją. Według Z. Janczewskiego taka katecheza powinna odbywać się 

przez miesiąc, przynajmniej raz w tygodniu. Uczestnictwo w niej ojca i matki oraz, jeśli to 

możliwe również chrzestnych, będzie dojrzałym potwierdzeniem pragnienia chrztu dla 

swego potomstwa. Można bowiem przypuszczać, że rodzice, którzy nie kierują się wiarą, 

lecz innymi motywami, nie będą chcieli „tracić czasu” i zlekceważą obowiązek spotkania 

z duszpasterzem. W takim przypadku należy mieć przekonanie, że zaniechanie obowiązku 

odbycia katechezy jest świadomym wyborem dorosłych ludzi, co jest równoznaczne 

z rezygnacją z sakramentu, która skutkuje niewłączeniem dziecka do Ludu Bożego. 

Oczywiście w takim przypadku dziecko, gdy dorośnie, będzie mogło samo dojrzale podjąć 

decyzję o wstąpieniu do Kościoła. Poprzez tak postawione wymagania skierowane do 

rodziców proszących o chrzest duchowni realnie przyczyniają się do ugruntowania 

i umocnienia wiary tych, którzy mają stać się propagatorami życia religijnego własnych 

dzieci. Ten aspekt okazuje się być niezwykle istotny w czasach współczesnych, gdy 

znacząca liczba dorastającej młodzieży, a nierzadko również ludzie dorośli deklarują się 

jako obojętni religijnie, a czasem nawet są wrogo nastawieni do Kościoła. Przyczyny takiego 

                                                 
792 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 136; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka 

do sakramentu chrztu…, s. 296-297; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 102. 

793 Por. PA, nr 28; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 136; J. KRAJCZYŃSKI, 

Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 298; 310; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, 

s. 103. 
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stanu rzeczy należy między innymi upatrywać niestety w zaniedbaniu troski religijnej 

o własne potomstwo ze strony najbliższej rodziny794. 

Zdobycie przez kapłana uzasadnionej nadziei, że dziecko będzie wychowane zgodnie 

z wartościami religijnymi, jest oczywiście wymaganiem bezwzględnym i, jak to już zostało 

powiedziane, brak takiego przekonania będzie nadużyciem skutkującym niegodziwym 

sprawowaniem sakramentu. Trzeba jednak uczciwie przyznać, że z pewnością uzyskanie 

koniecznej nadziei będzie nastręczało wielu problemów, a czasem może okazać się 

niemożliwe. Wobec tego niezbędnym jest, aby każdy duszpasterz w tej delikatnej, 

a jednocześnie ważnej kwestii zachował szczególną troskę i pilnie ocenił wszelkie 

okoliczności przed podjęciem ostatecznej decyzji795. Zgodnie z Instrukcją duszpasterską 

Episkopatu o udzielaniu sakramentu chrztu świętego dzieciom z 1975 roku: „należy 

dopuszczać do chrztu wszystkie dzieci zgłoszone przez rodziców lub prawnych opiekunów, 

jeśli osoby te są wierzące i zobowiążą się, że dzieci będą wychowane w wierze, w której 

zostaną ochrzczone”796. Zawiera ona również wytyczne, które są wskazaniami dla 

udzielających, którym towarzyszy trudność w rozstrzygnięciu poszczególnych przypadków. 

Można w niej przeczytać, że: „w zetknięciu się z trudnymi lub zawikłanymi problemami 

z zakresu chrztu, duszpasterz, w poczuciu odpowiedzialności przed Bogiem za owoce łaski 

tego sakramentu, powinien w poszczególne wypadki dokładnie wniknąć, rozpatrzeć je, 

a następnie podjąć odpowiednią decyzję, lub w razie potrzeby zwrócić się do 

Ordynariusza”797. Generalnie więc duchowny nie może odmówić sakramentu, ewentualnie 

może dojść do tego w wyjątkowych sytuacjach, na podstawie bardzo poważnych 

argumentów. E. Sztafrowski uważa, że: „chrztu należy odmówić najpierw wtedy, gdy o to 

prosiła osoba zupełnie obca w stosunku do dziecka, a nie ma zgody rodziców lub jednego 

z nich. W takiej sytuacji nie wystarczy zapewnienie osoby proszącej, że dziecko zostanie 

wychowane po katolicku”798. W wypadku zaistnienia wątpliwości czy istnieje uzasadniona 

                                                 
794 Por. Z. JANCZEWSKI, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 116-117. 

795 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 92; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 55. 

796 Instr. 1975, nr 2; por. L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych…, s. 70. 

797 Instr. 1975, nr 2; Instr. 1977, s. 98; por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 56; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do 

prawa o sakramentach świętych…, s. 71; Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 128. 

798 E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 137; por. J. KODZIA, Prawo do sakramentu 

chrztu…, s. 104. 
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nadzieja na katolickie wychowanie, w oparciu o prawo partykularne poszczególnych 

diecezji, na przykład koszalińsko-kołobrzeskiej, należy udzielić chrztu799. 

Na podstawie analizy literatury kanonistycznej trzeba stwierdzić, że nadużycie 

duszpasterza udzielającego chrztu wbrew nadziei na katolickie wychowanie nie dotyczy 

przypadku niebezpieczeństwa śmierci dziecka. Oczywistym jest, że w takiej sytuacji 

sakramentu należy bezzwłocznie udzielić, nawet jeśli po stronie rodziców ani nie dostrzega 

się przejawów religijności, ani sami jej nie deklarują800. Dla praktycznego zrozumienia tego 

zagadnienia wydaje się stosowne w tym momencie przytoczenie przypadku opisanego przez 

A. Brzemia-Bonarek i Sz. Drzyżdżyka:  

„W połowie lat 70. XX wieku urodzone przed terminem porodu niemowlę płci 

męskiej zostało ochrzczone przez kapelana w drugiej dobie życia w kaplicy 

szpitalnej oddziału ginekologiczno-położniczego w jednym z większych miast 

Polski. Poród był trudny zarówno dla dziecka, jak i dla matki. Istniało realne 

zagrożenie, że noworodek nie przeżyje. Matka dziecka deklarowała się jako 

ateistka, a jej praca zawodowa w strukturach dyplomatycznych konsulatu 

jednego z krajów komunistycznych uwiarygodniała postawę areligijności 

kobiety. Początkowo sprzeciwiała się ona ochrzczeniu syna, tłumacząc to 

właśnie swoją nie-wiarą. Jednakże w drugiej dobie życia noworodka za namową 

położnej wyraziła zgodę na chrzest. Warto dodać, że argumentacja położnej – 

oprócz kwestii zbawienia syna – opierała się na ukazaniu chrztu jako obrzędu 

„magicznego”, który mógł pomóc organizmowi jej dziecka w pokonaniu 

kryzysu. Położna, choć w dobrych intencjach, uruchomiła w sobie i matce 

myślenie teurgiczne, pozwalając na instrumentalne potraktowanie tego 

sakramentu i wykorzystując (może nawet nieświadomie) obiektywnie trudny 

stan emocjonalny i zdrowotny młodej matki. Dziecko przeżyło i wraz z matką 

po trzech tygodniach opuściło szpital. Kobieta, wróciwszy do stanu równowagi 

psychicznej, tak zawstydziła się swoją decyzją, którą później nazwała 

„słabością”, że zataiła przed wszystkimi (nawet przed swoją matką) informację 

o chrzcie. Rok później wyemigrowała z synem i mężem do komunistycznych 

                                                 
799 Por. I Synod diecezji koszalińsko-kołobrzeskiej, Koszalin 1986-1990, stat. 459; J. KODZIA, Prawo do 

sakramentu chrztu…, s. 105. 

800 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 93; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych…, 

s. 71. 
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Niemiec, gdzie chłopiec rósł w atmosferze całkowitego ateizmu. Jako dziecko 

i młodzieniec przyjeżdżał do Polski, do babci, która jednak, szanując 

przekonania religijne córki, nie próbowała potajemnie ochrzcić wnuka. Matka 

nie powiedziała nigdy synowi, że został ochrzczony. Jako młody dorosły zawarł 

on małżeństwo z katoliczką, Polką, i osiadł na stałe w Polsce. Małżeństwo 

zostało zawarte za dyspensą od różnicy wiary, gdyż – i to jest ciekawy drugi 

wątek kanoniczno-prawny tej historii – jak się okazało, fakt chrztu noworodka 

nie został odnotowany w żadnej z ksiąg chrztu parafii, w których taka informacja 

powinna (bądź mogła) się znajdować: parafii, na terenie której dziecko zostało 

ochrzczone, parafii zamieszkania matki, parafii ościennych. Małżeństwo 

przechodziło trudności z racji wystąpienia u kobiety problemów natury 

psychicznej (najprawdopodobniej cyklofrenii). Małżonkowie kłócili się również 

o sprawy wiary: żona usilnie chciała, aby mąż otworzył się na działanie łaski 

Bożej, czemu on konsekwentnie się sprzeciwiał, choć nie prezentował wrogości 

wobec Kościoła, lecz całkowitą indyferentność religijną. Teściowie mężczyzny 

wtórowali córce, co dodatkowo zaogniało atmosferę rodzinną w domu, 

w którym mieszkało młodsze i starsze pokolenie. Po dramacie naturalnego 

poronienia i próbie samobójczej kobiety, matka mężczyzny – chcąc polepszyć 

samopoczucie synowej – wyjawiła jej skrywaną przed wszystkimi tajemnicę 

o dokonanym w drugiej dobie po narodzinach chrzcie syna. Dodatkowo jednak 

wyznała, że jej mąż nie jest biologicznym ojcem mężczyzny. Ta informacja stała 

się przysłowiowym «gwoździem do trumny» jedności małżeństwa, bowiem dla 

mężczyzny był ważny nie fakt, iż został ochrzczony, lecz odkrycie prawdy 

o swoim pochodzeniu; informacja, że z ojcem, który był dla niego autorytetem, 

nie łączą go więzy krwi. Z kolei doświadczona traumami i chorobą żona nie 

mogła zaakceptować faktu, że mąż nie chce podjąć katechizacji, przyjąć 

kolejnych sakramentów i odnowić z nią przyrzeczenia małżeńskiego. Ich 

małżeństwo było przecież nierozerwalnym związkiem chrześcijan. Ostatecznie 

małżonkowie nie przetrwali tego kolejnego kryzysu i rozstali się”801. 

Przedstawiony przykład ukazuje ewidentny brak nadziei na katolickie wychowanie dziecka 

w kontekście postawy jego matki, co zresztą potwierdziło się w jego dorosłym życiu, które 

                                                 
801 A. BRZEMIA-BONAREK, SZ. DRZYŻDŻYK, Chrzest dziecka wbrew woli rodziców…, s. 191-193. 
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było oderwane od religijnych wartości. Oczywistym jest, że w tym konkretnym przypadku 

możliwym było udzielenie sakramentu, ponieważ zaistniało zagrożenie życia niemowlęcia. 

Warto jednak w oparciu o przytoczony przykład podkreślić, iż poza niebezpieczeństwem 

śmierci, wobec tak areligijnej postawy jego matki, nie należałoby chrzcić dziecka, lecz 

dokonać tego dopiero po przeprowadzeniu rzetelnej katechezy dla najbliższego otoczenia. 

W takiej sytuacji koniecznym byłoby przekonanie się i zbadanie czy istnieją ewentualnie 

inne osoby, które zobowiązałyby się do katolickiego wychowania. 

Konkludując, warto przywołać Z. Janczewskiego, który stwierdza, że współczesne 

doświadczenie Kościoła pokazuje coraz częstszą praktykę chrztu niemowląt z rodzin 

niewierzących. Co prawda posiadają one korzenie chrześcijańskie, jednak w rzeczywistości 

panuje w nich obojętność religijna przekazywana później dorastającemu potomstwu. Wobec 

powyższego, kanonista ten stawia uzasadnione pytania: czy wolno – tak samo, jak 

w przeszłości – niemalże każdemu otwierać szeroko bramy Kościoła „na kredyt”, a wśród 

nich również tym, którzy w przyszłości w kontekście braku katolickiego wychowania 

w domu rodzinnym nie będą w stanie go „spłacić”? Czy rzeczywiście współczesne podejścia 

do chrztu niemowląt przyczynia się do budowania mocnej wspólnoty Kościoła, czy też 

poprzez obniżanie wymagań stawianych rodzicom pomnaża się liczbę chrześcijan jedynie 

z nazwy, którzy swoim postępowaniem i świadectwem życia osłabiają katolicyzm, 

przyczyniając się tym samym do szerzenia innych religii oraz sekt?802. Jak już zostało 

powiedziane, odpowiedzialność za chrzest niemowląt ponoszą rodzice oraz chrzestni, bliscy 

krewni, wspólnota Kościoła, ale również duszpasterze, na których spoczywa ciężar 

zadecydowania czy wolno udzielić tego sakramentu, czy – dla dobra kandydata, ale także 

Kościoła – należy odłożyć go na później. Z przepisów prawa kanonicznego wynika, że 

w zwyczajnych okolicznościach szafarz powinien udzielić go wtedy, gdy rodzice są w stanie 

zagwarantować katolickie wychowanie swojemu potomstwu. Kiedy jednak istnieje brak 

uzasadnionej nadziei na takie uformowanie, w oparciu o przepisy prawa partykularnego, 

w uzasadnionych przypadkach należy odłożyć chrzest. Kapłani muszą zatem bardzo 

gorliwie podchodzić do tych kwestii, gdyż – jak uczy doświadczenie – zdarza się, że za ich 

zgodą dochodzi do udzielania omawianego sakramentu w rodzinach, które nie przekazują 

wartości religijnych. Należy wysunąć zatem wniosek, że księża w ramach duszpasterstwa 

parafialnego powinni unikać udzielania go za wszelką cenę, będąc jednocześnie bardziej 

                                                 
802 Por. Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 114-115. 
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stanowczymi w praktyce szafowania innych sakramentów, ponieważ brak ewangelizacji 

opiekunów ma olbrzymie przełożenie na dechrystianizację społeczeństwa803. Warto pokusić 

się nawet o rozważenie czy w kontekście zdarzających się nadużyć nie trzeba byłoby 

dobitniej zaakcentować znaczenia odpowiedzialności duszpasterza, a szczególnie 

proboszcza, na którym spoczywa ciężar troski o ważne i godziwe udzielanie sakramentów 

w parafii. W kontekście polskich realiów, gdy do chrztu dopuszcza się często dzieci 

rodziców, którzy żyją w grzechu ciężkim i w sprzeczności z wiarą, warto zapytać: czy zgoda 

kapłana na chrzest potomstwa osób, które nie chcą zerwać z grzechem oraz całkowicie 

akceptują okazję do popełniania zła (na przykład żyjąc w konkubinacie i rezygnując, przy 

jednoczesnym braku przeszkód, z zawarcia małżeństwa, a także poważnie zaniedbując życie 

religijne własne oraz ochrzczonych już dzieci), nie jest bezczeszczeniem sakramentu, 

a jednocześnie instrumentalnym podejściem do Boga i Kościoła, które wyraża się w braku 

odpowiedzialności za przyszłość wiary rodzin i społeczeństwa?804. J. Krajczyński dochodzi 

do wniosku, że rozsądniejszą decyzją w takim przypadku byłoby odłożenie udzielenia chrztu 

do wieku, w którym przyjmujący mógłby samodzielnie podjąć zobowiązania z niego 

wynikające. Stwierdza on w swoim artykule, iż liczni duszpasterze całkowicie i zbyt 

pochopnie odmawiają w niektórych sytuacjach zgody na chrzest, argumentując to 

niespełnieniem przez opiekunów dziecka warunków przewidzianych przez prawo 

kanoniczne, zamiast odłożyć go w czasie805. Jego zdaniem, tego typu rozstrzygnięcia winny 

skłaniać do niepokoju, gdyż jest to podważenie prawdy, którą głosi Kościół, 

o konieczności chrztu do zbawienia, a z drugiej strony – przyczynia się do wywołania 

zgorszenia u wiernych806. Z. Janczewski w kontekście problemów z praktykowaniem wiary 

przez osoby, które przyjęły chrzest w wieku niemowlęcym i nie stworzono im możliwości 

nauczenia się jej zasad, zwraca uwagę na konieczność doprecyzowania prawa 

powszechnego, które uwzględniałoby współczesną sytuację Kościoła, ponieważ 

obowiązujące przepisy nie do końca regulują w sposób jednoznaczny tę kwestię807. Z drugiej 

jednak strony należy stwierdzić, że w praktyce rzeczywiście istnieje niebanalna trudność 

w rozstrzygnięciu tego zagadnienia808. Szeroko rozumiane otoczenie, może przecież 

                                                 
803 Por. tamże, s. 127; 131. 

804 Por. tamże, s. 120. 

805 Por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 289. 

806 Por. tamże, s. 289-290. 

807 Por. Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 128. 

808 Por. tamże, s. 125. 
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wypełnić należycie to zobowiązanie. Życie zdaje się być tak bogate, iż niektóre przypadki 

potwierdzają, że głęboka pobożność poszczególnych ludzi rozwijała się jedynie w oparciu 

o przykłady wiernych Kościoła, ponieważ nie miała prawa ugruntować się, bazując na 

przykładzie rodziców, gdyż ci jej zupełnie nie praktykowali. Nadto przy podejmowaniu 

przez duszpasterza decyzji w tej kwestii nie wolno ograniczać samego Boga, który posługuje 

się wielorakimi metodami, poprzez które objawia im swoją miłość. Zatem trzeba mieć 

świadomość istoty chrztu i jego bogactwa w życiu tych, którzy go przyjęli, i w związku 

z tym duchowni powinni dążyć do udzielenia tego sakramentu. Nie mogą oni jednak tego 

robić za wszelką cenę, świadomi, że – jak już zostało powiedziane – udzielenie tego daru 

łaski tym, co do których nie ma jakiejkolwiek nadziei na katolickie wychowanie, będzie 

stanowiło nadużycie. Tak samo zbyt pochopna odmowa chrztu bez uzasadnionej przyczyny 

będzie nadużyciem. Zatem ciężar odpowiedzialności i rozeznania poszczególnych 

przypadków leży po stronie szafarza i on przed Bogiem będzie odpowiadał za swoje decyzje. 

3. CHRZEST AKATOLIKÓW SKUTKUJĄCY PRZYPISANIEM DO KOŚCIOŁA ŁACIŃSKIEGO 

Chrzest święty powoduje włączenie neofity do Kościoła powszechnego, który 

stanowi społeczność hierarchiczną i prawnie uporządkowaną809. Realizacja tej 

przynależności dokonuje się w części Ludu Bożego będącej jednym z Kościołów 

wschodnich sui iuris bądź Kościołem łacińskim, czyli rzymskokatolickim. W tych 

wspólnotach istnieje własna hierarchia, a także obrządek, który zgodnie 

z kan. 28 § 1, KKKW „jest dziedzictwem liturgicznym, teologicznym, duchowym 

i dyscyplinarnym wyodrębnionym przez kulturę i okoliczności historyczne narodów, 

wyrażającym sposób przeżywania wiary, właściwy dla każdego Kościoła sui iuris”810. 

Skutki przynależności kościelnej są różnorodne, a spośród nich warto wymienić chociażby 

prawo wiernych do uczestnictwa w kulcie Bożym według własnego obrządku811. 

                                                 
809 Por. kan. 204; 849, KPK/83; kan. 7; 675 § 1, KKKW; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, 

s. 16-17; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 30-31; 327; J. HERVADA, Wierni, 

s. 162; E. TEJERO, Chrzest, s. 532-533; K. NITKIEWICZ, Katolickie Kościoły wschodnie. Kompendium 

prawa, Sandomierz 2014, s. 20; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 137-138. 

810 Por. K. NITKIEWICZ, Katolickie Kościoły wschodnie…, s. 20; L. ADAMOWICZ, Przynależność do Kościoła 

sui iuris, [w:] Przynależność do Kościoła a uczestnictwo wiernych w życiu publicznym, (red.) 

J. KRUKOWSKI, M. SITARZ, B. PIERON, Lublin 2014, s. 135-136. 

811 Por. kan. 214, KPK/83: „Wiernym przysługuje prawo sprawowania kultu Bożego, zgodnie z przepisami 

własnego obrządku zatwierdzonego przez prawowitych pasterzy Kościoła, jak również podążania własną 

drogą życia duchowego, zgodną jednak z doktryną Kościoła”; kan. 17, KKKW; J. KRUKOWSKI, Obowiązki 

i uprawnienia wszystkich wiernych chrześcijan, s. 31-32; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według 
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Istnieje ryzyko, że omawiane w niniejszym paragrafie nadużycie duchownego może 

zaistnieć w sytuacji konieczności objęcia troską duszpasterską wiernych obrządków 

wschodnich, którzy w wyniku migracji coraz liczniej przemieszczają się w świecie, tracąc 

tym samym możliwość korzystania z posługi własnych szafarzy. Troska duchownego wobec 

każdego wiernego przejawia się przede wszystkim w udzielaniu sakramentów, począwszy 

od pierwszego. W Dyrektorium ekumenicznym z 1993 roku podana została zasada, zgodnie 

z którą każdy człowiek przez chrzest zostaje wcielony w Chrystusa i w Kościół, co dokonuje 

się nie w abstrakcyjnej grupie ludzi, lecz w konkretnym Kościele partykularnym bądź 

wspólnocie eklezjalnej. Ten akt stwarza ścisły związek o charakterze prawnym, który 

dotyczy nabycia przez neofitę praw i obowiązków danego Kościoła812. Oznacza to, że nie 

ma możliwości przyjęcia tego sakramentu bez jednoczesnego przypisania do określonej 

grupy wyznaniowej. Przez chrzest człowiek zostaje włączony do Ludu Bożego, co nie jest 

równoznaczne z przynależnością do Kościoła tego obrządku, w którym go sprawowano813. 

Chrzest, poza sytuacją nadzwyczajną, udzielany jest przez urzędowego 

przedstawiciela wspólnoty, którym jest wyświęcony szafarz. Zazwyczaj, w społecznym 

odbiorze, przez jego osobę identyfikuje się ochrzczonego z konkretną grupą wyznaniową. 

W tym kontekście może dojść do nadużycia duchownego, które polega na nakłanianiu do 

przyjęcia obrządku wspólnoty eklezjalnej, którą on reprezentuje. Tymczasem należy mieć 

na uwadze, że osoba szafarza nie stanowi ostatecznego kryterium ustalenia tejże 

przynależności. Regulacje prawne zawarte w Kodeksie Kanonów Kościołów Wschodnich 

dają możliwość księżom katolickim udzielenia chrztu dorosłemu, gdy właściwie o to prosi, 

a także dziecku, gdy proszą o to rodzice niebędący katolikami. Najwyższy prawodawca 

kościelny wyraził tę zasadę w kan. 681 § 5, KKKW, z którego wynika, w jakich 

okolicznościach wolno kapłanowi katolickiemu legalnie udzielić pierwszego z sakramentów 

wtajemniczenia. Podaje on następujące warunki, które należy spełnić w takim przypadku. 

Są nimi: 1/ właściwie wyrażona prośba przez chrześcijańskich akatolickich rodziców 

                                                 
Kodeksu…, t. II, s. 39-40; J. HERVADA, Obowiązki i prawa wszystkich wiernych, s. 169; K. NITKIEWICZ, 

Katolickie Kościoły wschodnie…, s. 20; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 150-151. 

812 DOn, nr 97; L. ADAMOWICZ, Przynależność do Kościoła sui iuris według obowiązującego prawa 

kościelnego, „Roczniki Nauk Prawnych” 8 (1998), s. 129-130; 140; TENŻE, Przynależność do Kościoła sui 

iuris, s. 131-132; K. MIKOŁAJCZUK, Celebracja sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego 

w katolickich Kościołach wschodnich (refleksje na tle norm Kościoła łacińskiego), „Roczniki Nauk 

Prawnych” 16 (2006), nr 2, s. 212; K. NITKIEWICZ, Katolickie Kościoły wschodnie…, s. 20. 

813 Por. R. SOBAŃSKI, Osoby fizyczne i prawne, s. 181; K. MIKOŁAJCZUK, Celebracja sakramentów 

wtajemniczenia chrześcijańskiego…, s. 211. 
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dziecka, a przynajmniej jednego z nich bądź tych, którzy ich prawnie zastępują; 2/ fizyczna 

bądź moralna niemożność udania się do szafarza swojej wspólnoty. Omawiany sakrament 

sprawowany przez duchownego katolickiego w takich okolicznościach nie może wywołać 

skutku prawnego w postaci przypisania dziecka do Kościoła katolickiego. Jest to niemożliwe 

dlatego, że kandydat pochodzi od rodziców niekatolickich, jak również z tego powodu, że 

w takim przypadku nie ma uzasadnionej nadziei wychowania dziecka w wierze Kościoła 

katolickiego814. W Polsce szczegółowo doprecyzowano tę kwestię w dokumencie 

Konferencji Episkopatu Polski zatytułowanym Pro memoria dotyczące posług religijnych 

udzielanych wiernym z Kościołów i Wspólnot kościelnych niemających pełnej wspólnoty 

z Kościołem katolickim z dnia 8 marca 2022 roku. Zostało to ujęte w sposób następujący: 

„Zgodnie z kan. 868 § 3, KPK i kan. 681 § 5, KKKW «dziecko chrześcijan niekatolików 

jest chrzczone godziwie, jeżeli o to proszą rodzice lub przynajmniej jedno z nich, albo ten, 

kto ich zgodnie z prawem zastępuje, i jeżeli wskutek niemożliwości fizycznej lub moralnej 

nie mogą się udać do własnego szafarza». Szafarz katolicki może godziwie ochrzcić dziecko 

na prośbę rodziców, którzy nie są katolikami jedynie w sytuacji, gdy nie mają oni dostępu 

do szafarza swojego Kościoła. Swoją prośbę winni oni sformułować na piśmie. Zachowując 

taki dokument w archiwum parafialnym, duszpasterz katolicki będzie mógł uchronić się 

przed posądzaniem go o prozelityzm, czyli niegodziwe nakłanianie do zmiany wyznania. To 

zastrzeżenie nie ma zastosowania w niebezpieczeństwie grożącym dziecku lub rodzicom. 

Chrztu należy udzielić zgodnie z księgami liturgicznymi Kościoła katolickiego. W takim 

przypadku szafarz katolicki, udzielając chrztu dziecku, nie włącza go do Kościoła 

katolickiego, dlatego w księdze ochrzczonych musi zostać odnotowane, że dziecko należy 

do innego Kościoła, niemającego jedności z Kościołem katolickim”815. Należy z całą 

pewnością podkreślić, że w takiej sytuacji duchowny katolicki działa jakby „na zlecenie”, 

a więc jedynie w oparciu o prośbę rodziców, którzy mają prawo zadecydować, by ich 

dziecko zostało przypisane do Kościoła bądź wspólnoty wyznaniowej, do której oni 

przynależą, a także wychować potomstwo w przyjętym przez siebie obrządku. Wobec tego, 

jak już zostało powiedziane, osoba szafarza nie decyduje o nabyciu przynależności do 

konkretnego Kościoła. Przytoczony wyżej przepis prawny wydaje się istotny w kontekście 

                                                 
814 Por. kan. 681 § 1, KKKW; M. ZABOROWSKI, Nabycie przynależności do Kościoła katolickiego, Lublin 

2013, s. 207. 

815 RADA PRAWNA, RADA DO SPRAW EKUMENIZMU KONFERENCJI EPISKOPATU POLSKI, Pro memoria dotyczące 

posług religijnych udzielanych wiernym z Kościołów i Wspólnot kościelnych niemających pełnej wspólnoty 

z Kościołem katolickim (08.03.2022), „Akta Konferencji Episkopatu Polski” 34 (2022), nr 5. 
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ekumenicznego dialogu, a przede wszystkim zapobiega oskarżeniom o prozelityzm. 

Podobna reguła obowiązuje w przypadku przynależności obrządkowej dziecka 

przyjmującego chrzest przed ukończeniem czternastego roku życia. Nabywa ono, bez 

znaczenia na to, jaka jest przynależność obrządkowa osoby szafarza, przypisanie do 

Kościoła sui iuris816. 

Podstawami prawnymi potwierdzającymi fakt, że dzieci, które nie ukończyły 

czternastego roku życia, nabywają przynależność obrządkową Kościoła sui iuris, do którego 

należą ich rodzice, są kan. 111 § 1-2, KPK/83817 oraz 29 § 1-2, KKKW. W pierwszym 

z przywołanych przepisów prawodawca stanowi: „Do Kościoła łacińskiego zostaje 

włączone przez przyjęty chrzest dziecko rodziców, którzy do niego należą, lub – jeżeli jedno 

z nich do niego nie należy – którzy wyrazili zgodne życzenie, by potomstwo było ochrzczone 

w Kościele łacińskim; jeżeli zaś brak zgodności, zostaje włączone do Kościoła sui iuris, do 

którego należy ojciec”. Natomiast w kan. 111 § 2, KPK/83 najwyższy ustawodawca 

doprecyzowuje, iż: „Jeżeli zaś tylko jedno z rodziców jest katolikiem, dziecko zostaje 

włączone do Kościoła, do którego należy rodzic, który jest katolikiem”. Bardziej 

szczegółowa zasada wynika z treści kan. 29 § 2, KKKW, który brzmi następująco: „Dziecko, 

które nie ukończyło czternastu lat życia: 1º jeśli jest dzieckiem matki niezamężnej, nabywa 

przynależność do Kościoła sui iuris, do którego należy matka; 2º jeśli jest dzieckiem 

nieznanych rodziców, nabywa przynależność do Kościoła sui iuris, do którego należą ci, 

którzy prawnie nad nim sprawują opiekę; jeśli są nimi rodzice adoptujący, stosuje się § 1; 3º 

jeśli jest dzieckiem rodziców nieochrzczonych, nabywa przynależność do Kościoła sui iuris, 

do którego należą ci, którzy przyjęli na siebie obowiązek wychowania go w wierze 

katolickiej”. Z zacytowanych uregulowań wynika, że – jeśli chodzi o przynależność 

obrządkową – bez znaczenia pozostaje zarówno miejsce udzielenia chrztu, ryt, jak i osoba 

szafarza, natomiast decydującą rolę odgrywa przynależność wyznaniowa i obrządkowa 

rodziców dziecka oraz ich wola, co szczegółowo określa prawo818. W związku z tym 

pierwszy z sakramentów może być udzielony w obrządku szafarza, natomiast wierny 

                                                 
816 Por. M. ZABOROWSKI, Nabycie przynależności do Kościoła katolickiego, s. 207-208; L. ADAMOWICZ, 

Przynależność kościelna i obrządkowa dziecka, s. 22-23. 

817 Szerzej na ten temat: R. SOBAŃSKI, Osoby fizyczne i prawne, s. 182-183; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne 

według Kodeksu…, t. II, s. 258-259. 

818 Por. L. ADAMOWICZ, Przynależność kościelna i obrządkowa dziecka, s. 19; 23-25; szerzej na ten temat: 

K. NITKIEWICZ, Katolickie Kościoły wschodnie…, s. 20; P. SKONIECZNY, Przynależność do Kościoła 

łacińskiego. Komentarz prawnoporównawczy do kan. 111 i kan. 112 CIC, zmienionych przez motu proprio 

papieża Franciszka „De concordia inter Codices” z 2016 roku, „Annales Canonici” 13 (2017), s. 256-263. 
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przyporządkowany będzie do innego Kościoła sui iuris. Dobrym przykładem, opisanym 

przez kanonistę K. Nitkiewicza, jest chrzest dziecka rodziców będących ortodoksyjnymi 

koptami, którzy przybyli do Polski jako uchodźcy. W takim przypadku proboszczowi 

łacińskiemu wolno udzielić tego sakramentu, ponieważ koptowie nie mają własnych parafii 

na terenie Polski. Warto dopowiedzieć jednak, że musi on pamiętać 

o odnotowaniu w księdze ochrzczonych przynależności dziecka do Kościoła prawosławnego 

koptyjskiego819. 

Wobec powyższego, duszpasterz, który miałby udzielić chrztu dziecku rodziców 

innego obrządku, na ich wyraźną, sprecyzowaną i uzasadnioną prośbę w sytuacji, gdy nie 

mogą się udać do własnego szafarza, dopuści się nadużycia, jeśli będzie nakłaniał albo 

wymuszał przyjęcie przynależności do swojej wspólnoty wyznaniowej. Nadużycie to byłoby 

przeciwnym prawu działaniem kapłana, polegającym na zlekceważeniu zalecenia 

najwyższego prawodawcy, ujętego w kan. 868 § 3, KPK/83, który brzmi następująco: 

„Dziecko chrześcijan niekatolików jest chrzczone godziwie, jeżeli o to proszą rodzice lub 

przynajmniej jedno z nich albo ten, kto ich zgodnie z prawem zastępuje, i jeżeli wskutek 

niemożliwości fizycznej lub moralnej nie mogą się udać do własnego szafarza”820. Za 

„niemożliwość” wskazaną w wyżej przytoczonym kanonie należy uznać na przykład 

problemy natury politycznej bądź etnicznej, a także znaczną odległość, która stanowi 

trudność w dotarciu do swojego duchownego821. Duchowny Kościoła łacińskiego, biorąc 

pod uwagę tego typu niedogodności, musi respektować prawo każdego człowieka do 

wolności religijnej, pozwolić swobodnie podjąć decyzję o przynależności obrządkowej 

rodzicom, a także uszanować ich intencję. Wykorzystując sytuację konieczności, w której 

mogliby znajdować się opiekunowie należący do innej wspólnoty wyznaniowej, prezbiter 

nie może lekceważyć normy prawnej zawartej w kan. 748 § 2, KPK/83, która brzmi 

następująco: „Nigdy i nikomu nie wolno zmuszać żadnego człowieka do przyjęcia wiary 

katolickiej wbrew jego własnemu sumieniu”. Najwyższy prawodawca w kan. 586, KKKW 

użył jeszcze bardziej radykalnego sformułowania, stanowiąc: „surowo zabrania się 

zmuszania kogokolwiek do przystąpienia do Kościoła lub nakłaniania albo pozyskiwania do 

                                                 
819 Por. K. NITKIEWICZ, Katolickie Kościoły wschodnie…, s. 20; P. SKONIECZNY, Przynależność do Kościoła 

łacińskiego…, przyp. 63, s. 264. 

820 Por. kan. 681 § 5, KKKW. 

821 Por. K. NITKIEWICZ, Katolickie Kościoły wschodnie…, s. 20; P. SKONIECZNY, Przynależność do Kościoła 

łacińskiego…, s. 264. 
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uciążliwych dzieł; wszyscy zaś chrześcijanie powinni troszczyć się o to, aby bronić prawa 

do wolności religijnej, by nikogo nie odwodzić od Kościoła nakładaniem niesłusznych 

obciążeń”822. Regulacje prawne, wynikające z nauczania Soboru Watykańskiego II, stoją na 

straży godności wszystkich ludzi poszukujących prawdy dotyczącej Boga i Kościoła w taki 

sposób, że w oparciu o zamysł Stwórcy przysługuje im prawo i obowiązek przyjęcia wiary, 

a także podążania drogą zgodną z poznaną rzeczywistością. Wobec tego wewnętrznego 

imperatywu, może w osobie nieochrzczonej zrodzić się pragnienie przyjęcia chrztu. Zgodnie 

z obowiązującym prawem nikt jednak nie może w stosunku do niej rościć sobie prawa, aby 

nakłaniać ją pod przymusem do przyjęcia wiary katolickiej, jeśli sprzeciwia się temu jej 

sumienie. Wynika z tego, że zabrania się nieochrzczonego człowieka, jeśli wyraża wolę 

przyjęcia tego sakramentu, włączyć do Kościoła katolickiego na podstawie czynników, na 

które nie może on mieć wpływu823. W oparciu o zasadę personalizmu każda czynność 

prawna w porządku kanonicznym zakłada urzeczywistnienie wewnętrznej woli przez tych, 

którzy się jej podejmują. Przypisanie do Kościoła sui iuris także uwarunkowane jest 

wyrażeniem woli, co stanowi fundamentalną regułę prawa kanonicznego824. Wobec tego 

przyjęcie chrztu w konkretnym Kościele sui iuris w sytuacjach zwyczajnych również 

zakłada wyrażenie wewnętrznej woli przez osobę, która ukończyła czternasty rok życia i go 

przyjmuje lub – w przypadku dziecka – przez jego rodziców bądź prawnych opiekunów. 

Podobnie w sytuacji nadzwyczajnej najistotniejszą kwestią będzie wewnętrzna wola 

wiernego, gdy chodzi o jego przynależność do Kościoła sui iuris. W oparciu o zasady prawa 

kanonicznego stwierdzić zatem należy, że nie ma znaczenia ryt, w którym sprawuje się 

omawiany sakrament, ale najistotniejszą kwestię w tym przypadku stanowi intencja 

wiernego825. Wydaje się słuszne wyjaśnić w tym miejscu, że nieochrzczony po czternastym 

roku życia ma prawo wybrać jeden z Kościołów sui iuris bądź Kościół łaciński, do którego 

zostanie przypisany przez fakt przyjęcia w nim chrztu. W tym przypadku przynależność 

kościelna jego rodziców bądź opiekunów nie będzie miała jakiegokolwiek znaczenia 

w odniesieniu do skutków prawnych powstałych w życiu neofity. Sakrament ten musi zostać 

                                                 
822 Por. E. TEJERO, Nauczycielskie zadanie Kościoła, [w:] MajerKom., s. 468; K. NITKIEWICZ, Katolickie 

Kościoły wschodnie…, s. 22; L. ADAMOWICZ, Przynależność kościelna i obrządkowa dziecka, s. 17-18. 

823 Por. W. GÓRALSKI, Nauczycielskie zadanie Kościoła, s. 13; E. TEJERO, Nauczycielskie zadanie Kościoła, 

s. 468; M. ZABOROWSKI, Nabycie przynależności do Kościoła katolickiego, s. 200. 

824 Por. L. ADAMOWICZ, Przynależność do Kościoła sui iuris według obowiązującego prawa kościelnego, 

s. 134-139; P. SKONIECZNY, Przynależność do Kościoła łacińskiego…, s. 254. 

825 Por. M. ZABOROWSKI, Nabycie przynależności do Kościoła katolickiego, s. 213-215; P. SKONIECZNY, 

Przynależność do Kościoła łacińskiego…, s. 254-255. 



 

 

187 

 

przez szafarza udzielony w oparciu o prawo partykularne tegoż Kościoła, które zostało 

zatwierdzone przez Stolicę Apostolską826. 

Do nadużycia duchownego, które polega na przyjęciu przynależności obrządkowej 

wbrew woli kandydata do chrztu, najczęściej może dojść wtedy, gdy duszpasterz podstępnie 

bądź przemocą udziela tego sakramentu. Takie przypadki mogą mieć miejsce, jeśli wierni 

nie mają dostępu do własnego szafarza, na przykład w wyniku prześladowań, które 

wymuszają na nich migrację827. Zatem obowiązkiem udzielającego jest właściwe pouczenie 

o kwestiach związanych z przypisaniem do konkretnego Kościoła sui iuris i szczegółowe 

wyjaśnienie zasad prawnych, które to regulują. Jak się bowiem okazuje, przynależność 

obrządkowa ma niezwykle istotny wpływ na ważność podejmowanych przez ochrzczonych 

późniejszych czynności kanonicznoprawnych, takich jak na przykład małżeństwo828 lub 

przyjęcie święceń diakonatu i prezbiteratu829. Opisując nadużycie nakłaniania przez 

duchownego rodziców akatolickich do przyjęcia w wyniku chrztu ich dziecka 

przynależności do Kościoła katolickiego, należy mieć świadomość, że istnieje taka 

możliwość, która nie będzie stanowiła nadużycia. Wyłączając przypadek niebezpieczeństwa 

śmierci, ojciec i matka muszą spełnić warunek w postaci braku sprzeciwu włączenia ich 

dziecka do Kościoła katolickiego. Poza tym udzielić takiego sakramentu można tylko 

wówczas, jeśli nie wywoła to negatywnych skutków zarówno dla Kościoła, jak i samego 

ochrzczonego830. 

 

                                                 
826 Por. kan. 30, KKKW: „Każdy mający przyjąć chrzest, który ukończył czternasty rok życia, może w sposób 

wolny wybrać każdy Kościół sui iuris, do którego nabywa przynależność przez przyjęcia w nim chrztu, 

z zachowaniem prawa partykularnego zatwierdzonego przez Stolicę Apostolską”; E. SZTAFROWSKI, 

Podręcznik prawa kanonicznego, t. 1, s. 224-225; K. MIKOŁAJCZUK, Celebracja sakramentów 

wtajemniczenia chrześcijańskiego…, s. 212; K. NITKIEWICZ, Katolickie Kościoły wschodnie…, s. 22; 

L. ADAMOWICZ, Przynależność do Kościoła sui iuris, s. 139. 

827 Por. P. SKONIECZNY, Przynależność do Kościoła łacińskiego…, s. 255. 

828 Por. kan. 1109, KPK/83; kan. 829-830; 916 § 4-5, KKKW; L. ADAMOWICZ, Przynależność do Kościoła sui 

iuris według obowiązującego prawa kościelnego, s. 145; P. SKONIECZNY, Przynależność do Kościoła 

łacińskiego…, s. 256. 

829 Por. kan. 1015 § 2, KPK/83; kan. 748 § 2, KKKW; L. ADAMOWICZ, Przynależność do Kościoła sui iuris 

według obowiązującego prawa kościelnego, s. 145-146; P. SKONIECZNY, Przynależność do Kościoła 

łacińskiego…, s. 256. 

830 Por. kan. 900 § 1, KKKW: „Ten, kto nie ukończył 14 roku życia, nie może zostać przyjęty, jeśli opierają 

się temu jego rodzice”; kan. 900 § 2, KKKW: „Jeśli z powodu jego przyjęcia przewiduje się wielkie 

przykrości albo dla Kościoła albo dla niego samego, przyjęcie powinno zostać odłożone, chyba że zagraża 

niebezpieczeństwo śmierci”; K. NITKIEWICZ, Katolickie Kościoły wschodnie…, s. 22. 
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4. CHRZEST DOROSŁEGO BEZ ODPOWIEDNIEGO PRZYGOTOWANIA 

Celem podjętego w niniejszym paragrafie zagadnienia jest przedstawienie nadużycia 

duchownego, które może mieć miejsce w przypadku celebrowania chrztu dorosłych bez ich 

wcześniejszego przygotowania, do czego obliguje kan. 851, KPK/83: „Sprawowanie chrztu 

należy odpowiednio przygotować”. Punkt pierwszy wskazanego kanonu odnosi się do 

dorosłych, zamierzających przyjąć chrzest831. Przytoczony przepis prawny nakłada na 

właściwe instytucje oraz osoby obowiązek kompetentnego przygotowania w celu godnego 

i owocnego jego szafowania832. Należy mieć świadomość, że adresatami przytoczonej 

normy prawnej są przede wszystkim duchowni, bowiem „zasadniczo przygotowaniem 

dorosłego do sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego powinien kierować 

kapłan”833. Autor postara się, przede wszystkim w oparciu o analizę obowiązujących 

przepisów kodeksowych oraz norm zawartych w księgach liturgicznych i innych 

dokumentach kościelnych, wykazać na czym polega właściwe przygotowanie do chrztu 

dorosłego kandydata, a jednocześnie przebadać problem ewentualnego nadużycia po stronie 

duszpasterzy, którzy go udzielają834. Warto w tym miejscu przypomnieć, że – kiedy mowa 

o osobach, które podlegają normom prawa kanonicznego o chrzcie dorosłych – chodzi o te 

podmioty, które zostały wyliczone już wcześniej, gdy opisywano nadużycie udzielenia 

chrztu dorosłemu bez wyrażenia woli przyjęcia sakramentu, a więc w paragrafie piątym 

drugiego rozdziału835. 

4.1. INSTYTUCJA KATECHUMENATU 

Dorosłego, pragnącego przyjąć chrzest, określa się jako katechumena (łac. 

cathechumenus)836. Zgodnie z definicją J. Krukowskiego, jest nim osoba, która nie 

                                                 
831 Por. kan. 851, 1º, KPK/83: „dorosły zamierzający przyjąć chrzest powinien być przyjęty do katechumenatu 

i w miarę możliwości poprowadzony, przez różne stopnie, do wtajemniczenia sakramentalnego, zgodnie 

z obrzędem wtajemniczenia przystosowanym przez konferencję biskupów oraz ze szczegółowymi 

przepisami przez nią wydanymi”. 

832 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 38. 

833 Instr. 1989, nr 4; por. Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 127. 

834 Por. A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 120. 

835 Por. kan. 852 § 1, KPK/83: „Przepisy zawarte w kanonach o chrzcie dorosłych stosuje się do wszystkich, 

którzy po wyjściu z dzieciństwa osiągnęli używanie rozumu”; kan. 852 § 2, KPK/83: „Z dzieckiem 

zrównany jest, gdy chodzi o chrzest, także ten, kto nie jest świadomy swojego działania”; E. SZTAFROWSKI, 

Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 119; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 40. 

836 Cathechumenus oznacza: uczący się prawd wiary i przygotowujący się do przyjęcia chrztu; por. A. JOUGAN, 

Słownik kościelny…, s. 96. 
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otrzymała jeszcze tego sakramentu, a jednocześnie manifestuje wolę włączenia do Kościoła 

przez chrzest. Takie osoby od wieków otaczane są szczególną opieką, czego dowodem jest 

praktyka specjalnego przygotowania, zwanego katechumenatem837. Znany był on 

w Kościele już od początku jego istnienia. Kiedy przybrał formę instytucjonalną, wówczas 

nastąpił jego znaczący rozkwit, co przypadło na II i III stulecie. Jak podaje Cz. Krakowiak, 

powołując się na B. Mokrzyckiego, czas od nauczania świętego Hipolita Rzymskiego 

i powstania jego dzieła Tradycja Apostolska do końca IV wieku jest określany „złotym 

okresem katechumenatu” bądź też katechumenatem klasycznym838. Później następował 

stopniowy upadek tej praktyki, spowodowany ograniczeniem go jedynie do okresu 

Wielkiego Postu, a w dalszych wiekach praktycznie zaprzestano przygotowania dorosłych 

do chrztu. Wiązało się to głównie z upaństwowieniem chrześcijaństwa 

w Cesarstwie Rzymskim, czego skutkiem były areligijne powody, którymi kierowali się 

przyjmujący ten sakrament839. Na nowo kwestia katechumenatu pojawiła się przy okazji 

nowożytnych misji ad gentes. Ograniczał się on wówczas do znacznie skróconego 

przygotowania przy okazji chrztu licznych grup ludzi w krajach misyjnych, czego 

przykładem jest działalność świętego Franciszka Ksawerego w Azji. Takie podejście 

powodowało niestety, powracanie ludzi ochrzczonych do pierwotnych praktyk pogańskich, 

co stawało się w tamtym czasie częstym zwyczajem. Wobec tego misjonarze podejmowali 

gorliwe praktykowanie katechumenatu, który próbowali przywrócić w celu powstrzymania 

procesu obojętnienia w wierze. Ich działania zostały wsparte przez powołanie do życia 

w 1622 roku Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, której głównym zadaniem było niesienie 

                                                 
837 Por. kan. 851, 1º, KPK/83; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 20; szerzej na ten 

temat: CZ. KRAKOWIAK, Katechumen, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, (red.) A. SZOSTEK, Lublin 2000, 

kol. 1055; TENŻE, Katechumen, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1186-1188; TENŻE, 

Katechumenat, [w:] tamże, kol. 1188-1195; R. MURAWSKI, Katechumenat współcześnie, [w:] Encyklopedia 

katolicka, t. 8, kol. 1058-1059; A. BARTCZAK, Katechumen, [w:] Wielka Encyklopedia Prawa, t. II, s. 103; 

E. TEJERO, Chrzest, s. 533-534; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 38-39; 52. 

838 Por. B. MOKRZYCKI, Droga chrześcijańskiego wtajemniczenia, s. 78-105; M. DUJARIER, Krótka historia 

katechumenatu, Poznań 1990, s. 29-58; F. BLACHNICKI, Sympatycy czy chrześcijanie? Katechumenat na 

dzisiejszą godzinę, Kraków 2003, s. 43-63; CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorosłych 

w Kościele posoborowym, Lublin 2003, s. 39; A. JASTRZĘBSKI, Katechumenat jako droga do dojrzałości 

chrześcijańskiej na kolejnych etapach rozwoju człowieka, „Wrocławski Przegląd Teologiczny” 22 (2014), 

nr 2, s. 204; A. SIELEPIN, Ku nowemu życiu. Teologia i znaczenie chrześcijańskiej inicjacji, Kraków 2019, 

s. 87-95. 

839 Por. CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorosłych…, s. 39-40; A. JASTRZĘBSKI, Katechumenat jako 

droga do dojrzałości chrześcijańskiej…, s. 205; szerzej na ten temat: B. MOKRZYCKI, Droga 

chrześcijańskiego wtajemniczenia, s. 106-197; M. DUJARIER, Krótka historia katechumenatu, s. 59-87; 

A. SIELEPIN, Ku nowemu życiu…, s. 105-129. 
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pomocy misjonarzom w ich posłudze840. Zasadniczo w oparciu o trwałe struktury do 

instytucji katechumenatu powrócono dopiero wraz z Soborem Watykańskim II841, skutkiem 

czego było opracowanie Ordo initiationis christianae adultorum (1972), które stanowi 

podstawę do rozważań teologicznych, duszpasterskich, liturgicznych i prawnych842. 

Prawodawca kościelny w Kodeksie Jana Pawła II określił prawną pozycję 

katechumena843. Pomimo to, że zasadniczo nie podlega on prawu Kościoła, czyli nie jest 

zobowiązany do przestrzegania norm kanonicznych844, jest – tylko dlatego, że ma pragnienie 

przyjęcia chrztu – podmiotem określonych obowiązków i uprawnień we wspólnocie. 

Przysługują mu takie same prerogatywy, co pozostałym wiernym, poza tymi, które zakładają 

uprzednie przyjęcie chrztu845. Związane jest to z uczestnictwem w pewnym zakresie w życiu 

liturgicznym i apostolstwie846. Ponadto przysługuje mu prawo do pogrzebu kościelnego847, 

a także zawarcia małżeństwa według formy liturgicznej i korzystania z sakramentaliów848. 

                                                 
840 Por. A. JASTRZĘBSKI, Katechumenat jako droga do dojrzałości chrześcijańskiej…, s. 205; A. SIELEPIN, Ku 

nowemu życiu…, s. 129-131; szerzej na ten temat: B. MOKRZYCKI, Droga chrześcijańskiego 

wtajemniczenia, s. 106-197; M. DUJARIER, Krótka historia katechumenatu, s. 91-94; CZ. KRAKOWIAK, 

Katechumenat chrzcielny dorosłych…, s. 126-138. 

841 Por. A. JASTRZĘBSKI, Katechumenat jako droga do dojrzałości chrześcijańskiej…, s. 205; szerzej na ten 

temat: M. DUJARIER, Krótka historia katechumenatu, s. 94-100; F. BLACHNICKI, Sympatycy czy 

chrześcijanie? Katechumenat na dzisiejszą godzinę, s. 74-78; CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny 

dorosłych…, s. 151-171. 

842 Por. A. JASTRZĘBSKI, Katechumenat jako droga do dojrzałości chrześcijańskiej…, s. 203; szerzej na ten 

temat: CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorosłych…, s. 216-230; A. SIELEPIN, Ku nowemu 

życiu…, s. 139-151. 

843 Por. kan. 206 § 1, KPK/83: „Z Kościołem w specjalny sposób są złączeni katechumeni, ci mianowicie, 

którzy natchnieni Duchem Świętym, z własnej woli i wyraźnie proszą o włączenie do Kościoła i dlatego 

samym swoim pragnieniem oraz życiem, jakie prowadzą w wierze, nadziei i miłości, łączą się z Kościołem, 

który ich wspiera już jako swoich”; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, s. 141-142. 

844 Por. kan. 11, KPK/83; CZ. KRAKOWIAK, Katechumen, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, kol. 1055; 

A. BARTCZAK, Katechumen, s. 103; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 20; 

J. HERVADA, Wierni, s. 164. 

845 Por. J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 20; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo 

Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 126; D. CENALMOR, J. MIRAS, Prawo kanoniczne, 

s. 141-142. 

846 Por. kan. 788 § 2, KPK/83: „Katechumeni, przez naukę i praktykę życia chrześcijańskiego, powinni być 

odpowiednio wprowadzani w misterium zbawienia oraz w życie wiary, liturgii i miłości Ludu Bożego, 

a także w apostolstwo”; CZ. KRAKOWIAK, Katechumen, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, kol. 1055; TENŻE, 

Katechumen, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1187-1188; A. BARTCZAK, Katechumen, s. 103; 

J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 20. 

847 Por. kan. 1183 § 1, KPK/83; CZ. KRAKOWIAK, Katechumen, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, kol. 1055; 

TENŻE, Katechumen, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1187-1188; A. BARTCZAK, Katechumen, 

s. 103; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 20. 

848 Por. kan. 1170, KPK/83; CZ. KRAKOWIAK, Katechumen, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, kol. 1055; TENŻE, 

Katechumen, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1188; A. BARTCZAK, Katechumen, s. 103; 

J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 20. 
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Katechumenem staje się osoba, która spełni następujące warunki: wyrazi intencję przyjęcia 

chrztu, a tym samym włączenia do Kościoła, oraz rozpocznie praktykowanie wiary, nadziei 

i miłości. Zasadniczo – w myśl nauczania soborowego zawartego w Dekrecie o misyjnej 

działalności Kościoła „Ad gentes divinitus” – katechumeni „niech będą podczas ceremonii 

liturgicznych dopuszczeni do katechumenatu”849. Potwierdzenie tego znaleźć można 

w obecnie obowiązującym Kodeksie Prawa Kanonicznego: „Ci, którzy wyrazili wolę 

przyjęcia wiary w Chrystusa, po odbyciu prekatechumenatu powinni być dopuszczeni 

w obrzędzie liturgicznym do katechumenatu, a ich imiona i nazwiska mają być wpisane do 

specjalnej księgi”850. Zdaniem J. Krukowskiego, nawet bez konieczności zastosowania 

ceremonii liturgicznej, samo wypełnienie wymienionych wymagań oznacza przyjęcie takiej 

osoby do grona kandydatów do chrztu851. Podobne rozstrzygnięcie podaje J. Hervada: 

„Człowiek staje się katechumenem przez wyrażenie woli (expetunt) przyłączenia się do 

Kościoła, bez potrzeby formalnego aktu przyjęcia (hoc ipso voto)”852. 

Zgodnie z normą wyrażoną w kan. 788 § 3 i 851, 1º, KPK/83, konferencja biskupów 

w zakresie przygotowania dorosłego do przyjęcia chrztu ma obowiązek opracowania 

odpowiednich przepisów, które będą praktyczną pomocą dla duszpasterzy. Wobec tego 

wydaje się koniecznym przywołanie w tym miejscu Instrukcji dla duchowieństwa w związku 

z wprowadzeniem obrzędów chrześcijańskiego wtajemniczenia z 9 maja 1989 roku, wydanej 

przez Konferencję Episkopatu Polski853. W dokumencie tym znajduje się wskazanie 

adresowane do odpowiedzialnych za przygotowanie dorosłych, zamierzających przyjąć 

chrzest, stanowiące obowiązek szczegółowego zapoznania się z księgą obrzędów, która 

„powinna stać się źródłem inspirującym nowe formy katechizacji i współdziałania wiernych 

w życiu i zadaniach Kościoła lokalnego”854. Kapłani nie mają prawa uchylać się od zadania 

właściwego przygotowania dorosłych do przyjęcia pierwszego z sakramentów, ponieważ 

Konferencja Episkopatu Polski żąda kompetentnego zapoznania się z wymogami Kościoła 

w oparciu o Obrzędy chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych. Instrukcja podaje 

                                                 
849 Por. DM, nr 14; Instr. 1989, nr 2. 

850 Kan. 788 § 1, KPK/83; por. Cz. KRAKOWIAK, Katechumen, [w:] Leksykon Prawa Kanonicznego, kol. 1186. 

851 Por. kan. 788 § 1, KPK/83; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 20. 

852 J. HERVADA, Wierni, s. 164. 

853 Por. Instr. 1989, nr 1-15; J. KRUKOWSKI, Wierni chrześcijanie. Kanony wstępne, s. 20; E. TEJERO, Misyjna 

działalność Kościoła, s. 490; CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorosłych…, s. 185. 

854 Instr. 1989, nr 12; por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 40; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu 

Polski i Prymasów…, s. 128. 
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bowiem: „duszpasterze mają obowiązek dokładnie poznać zawartość tej księgi”855. 

W przytoczonym dokumencie biskupi polscy oczekują, aby jego adresaci wyczerpująco 

zapoznali się z wprowadzeniem teologicznym i poszczególnymi obrzędami, którymi są:  

1/ obrzędy katechumenatu podzielone na stopnie; 2/ uproszczony obrzęd wtajemniczenia 

dorosłych; 3/ skrócony obrzęd wtajemniczenia dorosłych w niebezpieczeństwie śmierci; 

4/ przygotowanie do bierzmowania i Eucharystii dorosłych, którzy przyjęli chrzest jako 

dzieci bez pouczenia w wierze; 5/ obrzędy wtajemniczenia dzieci, które osiągnęły wiek 

katechizacyjny856. 

Najwyższy prawodawca w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku podejmuje 

zagadnienie katechumenatu w dwóch miejscach, a mianowicie: w Księdze III Nauczycielskie 

zadanie Kościoła, w tytule II Misyjna działalność Kościoła (kan. 787-788), a także 

w Księdze IV Uświęcające zadanie Kościoła, w tytule I Chrzest (kan. 851-852; 863; 865). 

Zgodnie z prawem katechumenat stanowi narzędzie oraz pomoc dla kandydatów 

rozpoczynających życie chrześcijańskie, a w związku z tym należy jego rolę odczytywać 

jako służebną wobec wtajemniczenia chrześcijańskiego857. W kan. 865 § 1, KPK/83 

ustawodawca wylicza warunki, które powinien spełnić dorosły pragnący przyjąć chrzest. 

Pierwszy z nich, mianowicie wyrażenie woli, stanowi warunek, którego niespełnienie 

skutkuje nieważnością sakramentu. Ta kwestia została już szczegółowo wyjaśniona 

w rozdziale II. Logicznym więc wydaje się teraz przybliżyć, na czym polega wypełnienie 

pozostałych warunków zawartych przez legislatora w przytoczonym kanonie, bez 

wypełnienia których sakrament udzielony byłby ważnie, ale w sposób niegodziwy. Są nimi: 

1/ odpowiednie pouczenie o prawdach wiary i obowiązkach chrześcijańskich; 2/ odbycie 

praktyki życia chrześcijańskiego, a także 3/ potrzeba uświadomienia kandydata do chrztu 

o konieczności żalu za grzechy. Wymogi te skierowane są do dorosłego kandydata 

pragnącego przyjąć chrzest, którego zadaniem jest je wypełnić, jednak z drugiej strony 

stanowią one obowiązek duszpasterza, szczególnie zaś – biorąc pod uwagę kan. 530, 

KPK/83 – proboszcza, na którym ciąży główna odpowiedzialność jego przygotowania 

i sprawowania. Wobec tego podkreślić trzeba, że gdyby ksiądz zaniechał koniecznego 

przygotowania dorosłego kandydata, sakrament byłby udzielony niegodziwie, 

a w konsekwencji nie przyniósłby oczekiwanej łaski. Kapłan natomiast zaciągnąłby moralną 

                                                 
855 Instr. 1989, nr 3; por. Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 126. 

856 Por. Instr. 1989, nr 3; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 127. 

857 Por. CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorosłych…, s. 186. 
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winę, dopuszczając się grzechu ciężkiego przeciw godności tego sakramentu, co stanowi 

jednocześnie nadużycie. Należy mieć na uwadze również, że – jeśli mowa o przygotowaniu 

osoby dorosłej do chrztu – ustawodawca kościelny nie daje możliwości swobodnego wyboru 

tego przygotowania, lecz sam ustala jego formę. Zatem każdy, kto podejmuje się tego 

zadania, musi pozostawać wierny szczegółowym przepisom Konferencji Episkopatu858. 

Konstytucja o liturgii świętej „Sacrosanctum concilium” Soboru Watykańskiego II 

odnośnie do praktyki katechumenatu pozostawia „wprowadzenie go w życie uznaniu 

ordynariusza miejsca”859. 

4.2. WARUNKI DOPUSZCZENIA DO CHRZTU 

We Wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do Obrzędów chrześcijańskiego 

wtajemniczenia dorosłych dostosowanych do zwyczajów diecezji polskich zostały zawarte 

przepisy liturgiczne, stanowiące podstawę przygotowania do chrztu, które opisują 

i wyjaśniają, na czym polega wypełnienie warunków wyliczonych w kan. 865 § 1, KPK/83, 

koniecznych do godziwego przyjęcia tego sakramentu860. 

Wymieniony w poprzednim punkcie jako pierwszy obowiązek odpowiedniego 

pouczenia, stanowiący jeden z warunków legalnego udzielenia pierwszego z sakramentów, 

aktualny był również w przeszłości, o czym wprost wspomina instrukcja Kongregacji 

Świętego Oficjum z 1860 roku861. Jego zakres obejmuje co najmniej zapoznanie się 

z najistotniejszymi dogmatami, którymi są: obecność Boga wynagradzającego 

sprawiedliwych, a każącego złych. Powinien on również obejmować wiedzę o Trójcy 

Świętej i o wcieleniu Słowa Bożego862. W. Granat podkreślał, że jedynie, gdy chodzi 

                                                 
858 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTII OFFICII, Instr. (ad Vic. Ap. The-Kiang) 1 aug. 1860, nr 963; 

CZ. KRAKOWIAK, Katechumen, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, kol. 1055; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; 

J. KRZYWDA, Chrzest, s. 52; E. TEJERO, Chrzest, s. 538; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 99; 

A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 125-126; 129; J. SAN JOSÉ PRISCO, El 

padrino de bautismo y su recuperación jurídico-pastoral, „Revista Española de Derecho Canónico” 

61 (2004), p. 48. 

859 KL, nr 64; por. E. TEJERO, Chrzest, s. 533-534; 538; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 52. 

860 Por. Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 1-67; J. KODZIA, 

Prawo do sakramentu chrztu…, s. 99-100; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 119-120. 

861 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTII OFFICII, Instr. (ad Vic. Ap. The-Kiang) 1 aug. 1860, nr 963; 

T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 390. 

862 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 538; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, 

s. 390-391. 
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o prawdy podstawowe, a więc istnienie Boga i Jego sprawiedliwości, wymagana jest od 

kandydata wiara wyraźna. Natomiast w odniesieniu do pozostałych prawd kandydat może 

posiadać jedynie wiarę pośrednią i niewyraźną863. Duszpasterz odpowiedzialny za 

przygotowanie do chrztu dorosłego powinien mieć świadomość, że zakres pouczenia może 

być zróżnicowany i w związku z tym należy brać pod uwagę takie kryteria, jak: wiek, 

środowisko i pochodzenie kandydata, poziom umysłowy i wiedzę religijną oraz jego 

zdolności864. W przeszłości kapłani w wykładaniu prawd wiary zobligowani byli zapoznać 

się z instrukcją Kongregacji Rozkrzewiania Wiary z 18 października 1883 roku, w której 

znajdował się obszerny katalog tematów, których nauczenie było obowiązkiem duszpasterza 

przed udzieleniem chrztu dorosłemu w sytuacji zwyczajnej865. Były nimi: Skład Apostolski, 

Modlitwa Pańska, główne prawdy wiary, przykazania Boże, przykazania kościelne, skutki 

chrztu, istotniejsze obrzędy oraz akty wiary, nadziei i miłości866. Współcześnie, w oparciu 

o obowiązujące przepisy, katechumen zobowiązany jest przejść dogłębną formację 

odnoszącą się do znajomości prawd wiary i życia chrześcijańskiego, która musi zostać 

zweryfikowana. To właśnie na księdzu spoczywa obowiązek upewnienia się, że dorosły 

kandydat do chrztu jest otwarty na przyjęcie wiary867. Okazuje się, że zdania kanonistów 

w tej kwestii są podzielone. K. Hart twierdzi, że jej brak skutkuje nawet nieważnością 

sakramentu, podtrzymując jednocześnie, że same deficyty wiedzy religijnej nie wiążą się 

z jego nieważnością. Odmienny pogląd przedstawia M. Pastuszko, twierdząc, że brak wiary 

nie powoduje nieważności chrztu, co jednak nie upoważnia do wnioskowania, iż duszpasterz 

powinien do niego dopuszczać osoby, które odrzucają wiarę868. Nie podlega jednak 

wątpliwości, że Kościół wymaga jej od kandydata. Stąd też założenie, że poszczególne etapy 

przygotowania poprzez ewangelizację mają doprowadzić katechumena do wiary, którą ten 

                                                 
863 Por. W. GRANAT, Teologiczna wiara, nadzieja, miłość, Lublin 1960, s. 288. 

864 Por. Instr. 1989, nr 5; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 171; P. HEMPEREK, Chrzest, 

s. 89; K.T. HART, Title I: Baptism…, p. 1053; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu 

Polski i Prymasów…, s. 128; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 390. 

865 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 180; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do 

ważności i godziwości chrztu…, s. 390. 

866 Por. SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, Instr. (ad Vic. Ap. Sin), 18 oct. 1883, [w:] CIC Fontes, 

vol. 7, nr 4903. 

867 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 538; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, 

s. 390. 

868 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 171; K.T. HART, Title I: Baptism…, p. 1053; 

P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 30; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do 

ważności i godziwości chrztu …, s. 390. 
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winien wyznać przed przyjęciem chrztu869. Zatem w przypadku dorosłego przyjmującego 

ten sakrament należy stwierdzić, że do ważności – jak to już zostało powiedziane – wymaga 

się jedynie wyrażenia woli z jego strony. Brak wewnętrznej dyspozycji, a więc żalu za 

grzechy lub niedostatek wiary, ma wpływ tylko na jego owocność. Łaska sakramentalna 

przyniesie swój skutek dopiero wówczas, gdy neofita zdobędzie konieczną dyspozycję. Do 

tego czasu przyjęty chrzest będzie jedynie zewnętrznym aktem, który wyciska niezatarte 

znamię870.  

Duszpasterzowi nie wolno zapomnieć o tym, że obok pouczenia o prawdach wiary 

i obowiązkach chrześcijańskich, zgodnie z postanowieniem prawodawcy zawartym w kan. 

865 § 1, KPK/83, dorosły kandydat do chrztu powinien przejść praktykę życia 

chrześcijańskiego w katechumenacie, co stanowi drugi z wymienionych wcześniej 

warunków skutkujących godziwym udzieleniem sakramentu. Biskupi, świadomi ciążącego 

na duchownych obowiązku przygotowania dorosłych do chrztu, w dokumentach II 

Polskiego Synodu Plenarnego przestrzegają przed takimi praktykami, które ograniczałyby 

katechumenat tylko do nauczania wiedzy, co stanowiłoby nadużycie. Kładą oni nacisk 

głównie na wtajemniczenie chrześcijańskie, które ma mieć miejsce zarówno w rodzinach 

katolickich, jak i w katechumenacie, a nadto odpowiedzialność za to zadanie ponosi cała 

społeczność wiernych871. 

Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Obrzędów chrześcijańskiego 

wtajemniczenia dorosłych dzieli okres poprzedzający przyjęcie chrztu na poszczególne 

etapy, którymi są: ewangelizacja i „prekatechumenat”, katechumenat oraz okres 

oczyszczenia i oświecenia872. Po tych etapach ma miejsce liturgia chrztu, bierzmowania oraz 

pierwsze uczestnictwo neofitów w Eucharystii, będące wspólnie sakramentami inicjacji 

chrześcijańskiej, których w przypadku wprowadzenia do Kościoła dorosłego należy udzielać 

                                                 
869 Por. Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 30; P. MAJER, 

Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 29-30. 

870 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 538; E. BOUCHET, Foi et Sacraments dans la Jurisprudence rotale, p. 113-114; 

P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 30. 

871 Por. DM, nr 14; Instr. 1989, nr 2; Liturgia Kościoła po Soborze Watykańskim II, [w:] II Polski Synod 

Plenarny (1991-1999), Poznań 2001, s. 201; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu 

Polski i Prymasów…, s. 127; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 394. 

872 Por. Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 9-40. 
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łącznie873. Następnie rozpoczyna się okres „mistagogii”, czyli pogłębionego 

wtajemniczenia874. „Zasadnicze znaczenie tego okresu dla neofitów wypływa z ich 

osobistego przeżywania sakramentów świętych i z doświadczenia wspólnoty”875. Warto, aby 

duszpasterze podejmujący się przygotowania dorosłych do chrztu mieli świadomość, iż 

„doświadczenie uczy, że ci, którzy zostali starannie przygotowani do sakramentów 

wtajemniczenia i włączeni w dynamiczną wspólnotę wiernych, stają się gorliwymi 

chrześcijanami. Ci zaś, których przygotowanie było powierzchowne i byli pozbawieni 

specjalnej opieki, po przyjęciu chrztu i bierzmowania, niejednokrotnie oddalają się od 

Kościoła”876. Mimo, iż zasadnicze obrzędy wtajemniczenia rozpoczynają się od przyjęcia 

do katechumenatu, to jednak bardzo istotne znaczenie ma poprzedzający go okres 

ewangelizacji, a mianowicie „prekatechumenat”877. W tym czasie „Kościół otwarcie 

i wytrwale głosi prawdę o Bogu żywym i o Jezusie Chrystusie, posłanym dla zbawienia 

wszystkich, aby niechrześcijanie pod wpływem Ducha Świętego, który otwiera ich serca, 

uwierzyli, dobrowolnie nawrócili się do Pana i szczerze do Niego przylgnęli”878. W okresie 

katechumenatu kandydat z pełnym zaangażowaniem winien uczestniczyć w liturgii słowa 

oraz sakramentaliach, coraz doskonalej praktykować modlitwę i wyznawać wiarę. Etap ten 

charakteryzuje się również nabywaniem wprawy w przestrzeganiu zasad chrześcijańskiej 

karności, zdobywaniem umiejętności zachowywania wymagań Zbawiciela, wypełnianiem 

przykazania miłości bliźniego oraz kierowaniem się w działaniu wyższymi natchnieniami879. 

Nadto katechumen powinien „uczyć się współdziałania w ewangelizowaniu i czynnym 

budowaniu Kościoła przez świadectwo życia i wyznawanie wiary”880. Jeszcze przed tak 

zwanym wybraniem, na etapie oczyszczenia i oświecenia, kandydat powinien 

charakteryzować się zmianą obyczajów, wystarczającą znajomością nauki chrześcijańskiej, 

nawróceniem serca, a także kierowaniem się w życiu zasadami wiary i miłości881. 

                                                 
873 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 100; A. MAĆKOWSKI, 

Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 129-130. 

874 Por. Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 37-40. 

875 Tamże, nr 40. 

876 Instr. 1989, nr 8. 

877 Por. Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 9-13. 

878 Tamże, nr 9. 

879 Por. tamże, nr 18-19; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 394. 

880 Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 19. 

881 Por. tamże, nr 23; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 394. 
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Podsumowując zatem, w oparciu o Instrukcję dla duchowieństwa w związku 

z wprowadzeniem obrzędów chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych, duszpasterze, 

podejmując się stosownego przygotowania pragnących przyjąć sakramenty wtajemniczenia 

chrześcijańskiego, winni: przekazać zasady wiary i moralności, wprowadzić praktykę 

modlitwy osobistej i świadomego uczestnictwa w liturgii, wprowadzić praktykę życia 

chrześcijańskiego, kształtować postawę apostolską i współdziałanie w ewangelizacyjnej 

misji Kościoła882. 

Odnośnie do czasu trwania opisywanego etapu, nie został on we Wprowadzeniu 

teologicznym i pastoralnym konkretnie doprecyzowany, w związku z tym nie można 

w poszczególnych przypadkach przewidzieć czasu jego trwania. Kwestia ta uzależniona jest 

od wielu czynników, na przykład: liczby katechetów, programu katechezy lub otwartości 

katechumena na działanie łaski Bożej883. Istotną wskazówką, którą powinni wziąć pod 

uwagę duchowni podejmujący się udzielenia chrztu dorosłym, jest informacja, że 

katechumen wykazuje stałość w wyznawaniu chrześcijańskiej religii, a także cechuje się 

żywą wiarą, wówczas można dopuścić go do sakramentów wtajemniczenia884. Z. Janczewski 

podaje, że katechumenat trwał przeważnie trzy lata. Jeśli jednak kandydat dopuścił się 

grzechu ciężkiego, odsyłany był do grona pokutników, co wiązało się z wydłużeniem tego 

czasu. Z kolei, gdy mowa o recydywiście, był kategorycznie wyrzucany ze wspólnoty 

chrześcijańskiej. W praktyce katechumenatu zdarzało się też skrócenie czasu przygotowania 

o jeden rok, co miało miejsce, gdy pragnący chrztu wyróżniał się nadzwyczajną 

gorliwością885. Katechumenat, który praktykowany był na przełomie II-III wieku, 

zasadniczo obejmował trwające przeważnie około trzech lat przygotowanie dalsze, którego 

celem była katechizacja, zapoznanie z obrzędami liturgicznymi, a także praktykowanie 

gorliwego życia chrześcijańskiego. Po nim następowało przygotowanie bliższe, które 

przypadało na okres Wielkiego Postu. Skierowane było do tych kandydatów, którzy pragnęli 

być włączeni do Kościoła w czasie najbliższych uroczystości paschalnych. Ostatni okres, 

zwany bezpośrednim, obejmował sprawowanie samego chrztu wraz pozostałymi 

                                                 
882 Por. Instr. 1989, nr 2; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 127. 

883 Por. T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 394-395. 

884 Por. SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, Litt. (ad Vic. Ap. Fokien.), 13 sept. 1760, [w:] CIC 

Fontes, vol. 7, nr 4537. 

885 Por. Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 115. 
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sakramentami wtajemniczenia chrześcijańskiego, a więc bierzmowania i Eucharystii886. 

Wobec powyższego należy wyciągnąć wniosek, iż wymagany okres przygotowania, który 

indywidualnie był dostosowywany do poszczególnego przypadku, sprawiał, że kandydaci 

byli świadomi swojej decyzji oraz stylu życia, na jaki się decydują887.  

Ostatnim, trzecim warunkiem, który powinien spełnić dorosły kandydat do chrztu, 

by można mu było godziwie udzielić tego sakramentu, jest wyrażenie żalu za grzechy. Kan. 

865 § 1, KPK/83 wprost wyraża prawdę, że katechumen „ma być również pouczony 

o konieczności żalu za grzechy”, co stanowi obowiązek po stronie szafarza sakramentu888. 

W niniejszych rozważaniach autor dysertacji zwróci uwagę przede wszystkim na osobę 

duszpasterza przygotowującego do chrztu, a nie na wymagania stawiane kandydatowi, 

ponieważ to właśnie na duchownym ciąży obowiązek pouczenia, na czym polega żal za 

grzechy i w jaki sposób powinien być wyrażony. Katechizm Kościoła Katolickiego określa 

go jako „ból duszy i znienawidzenie popełnionego grzechu z postanowieniem niegrzeszenia 

w przyszłości”889. Zadaniem więc osoby przygotowującej jest takie pouczenie, aby kandydat 

uzmysłowił sobie potrzebę nawrócenia serca i obyczajów, czyli własne ułomności, słabości 

oraz zło, które powinno być uzdrowione, a jednocześnie by pielęgnował i umacniał on to, 

co jest w nim wartościowe i prawe890. Owe wskazówki stanowią wyjaśnienie konieczności 

odstąpienia od grzesznych praktyk i przyzwyczajeń, ponieważ w przypadku tego, kto nie 

zamierza odstąpić od zła i trwa w nim uporczywie, kapłan nie ma prawa udzielać chrztu. 

Wobec tego zatem wszelkie działania, które podejmuje osoba przygotowująca do chrztu, 

mają doprowadzić kandydata do prawdziwego i szczerego żalu, a co najmniej do skruchy za 

wszystkie lub chociaż ciężkie grzechy891. W pierwszych wiekach chrześcijaństwa Kościół, 

wymagając zaprzestania grzesznych praktyk, zabraniał katechumenom nawet wykonywania 

zawodu wówczas, gdy sprzeciwiał się on duchowi chrześcijańskiemu. I tak na przykład 

                                                 
886 Por. S. CZERWIK, Wtajemniczenie chrześcijańskie, [w:] Sakramenty wtajemniczenia chrześcijańskiego, 

(red.) S. CZERWIK, J. KUDASIEWICZ, E. SZTAFROWSKI, Warszawa 1981, s. 10; A. BOHDANOWICZ, 

Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 118-119. 

887 Por. Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 115. 

888 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 182; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; 

J. KRZYWDA, Chrzest, s. 52-53. 

889 KKK, nr 1451. 

890 Por. Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 23; 

T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 396-397. 

891 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, Instr. (ad Vic. Ap. Gallas), 28 mart. 1860, [w:] CIC Fontes, 

vol. 4, nr 957; TAŻ, (Tchely Meridio-Oriental.), 10 apr. 1861, [w:] tamże, nr 965; T. JAKUBIAK, Warunki 

wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 397. 
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gladiatorzy, wróżbiarze, prostytutki oraz uprawiający magię czy astrologię mogli zostać 

przyjęci do katechumenatu dopiero pod warunkiem porzucenia wykonywanej profesji. 

Podobne wymagania stosowano wobec małżonków, żądając od nich wierności, wobec 

nieżonatych i niezamężnych – praktykowania czystości, gdy zaś chodzi o niewolników, 

konieczna była zgoda ich właściciela na rozpoczęcie katechumenatu892. 

Po szczegółowym przeanalizowaniu etapów przygotowania, których wymaga się do 

godziwego przyjęcia chrztu przez osobę dorosłą, a więc: odpowiedniego pouczenia 

o prawdach wiary i obowiązkach chrześcijańskich, odbycia praktyki życia 

chrześcijańskiego, a także potrzeby uświadomienia konieczności żalu za grzechy, należy 

pamiętać, że sakramentu tego trzeba udzielić jak najszybciej, jeśli jest to możliwe, bez 

nieuzasadnionego odwlekania893. W myśl kan. 865 § 2, KPK/83, w niebezpieczeństwie 

śmierci wymagania, stawiane przez prawodawcę kandydatowi do chrztu, są oczywiście 

mniejsze. Norma prawna zawarta w przytoczonym kanonie stanowi, że dorosły pragnący 

chrztu powinien go otrzymać, jeśli tylko: „znając przynajmniej trochę główne prawdy wiary, 

wyrazi w jakikolwiek sposób swoją intencję przyjęcia chrztu i przyrzeknie, że będzie 

zachowywał nakazy religii chrześcijańskiej”894. Zarówno w sytuacji zwyczajnej, jak 

i w niebezpieczeństwie śmierci przyrzeczenie to oraz praktyka odbycia życia 

chrześcijańskiego w katechumenacie nie wpływają bezpośrednio na ważność sakramentu, 

lecz tylko na jego godziwe sprawowanie. Jeśli jednak niebezpieczeństwo to minie, warunki 

te powinny zostać dopełnione895. W niebezpieczeństwie lub w chwili śmierci wobec 

pragnącego chrztu powinien zostać użyty skrócony obrzęd wtajemniczenia dorosłych, 

zgodnie z księgą liturgiczną896. Cenną wiedzą dla duszpasterzy odpowiedzialnych za 

przygotowanie dorosłych do przyjęcia chrztu są prawne rozstrzygnięcia historyczne, 

opisujące zależność zakresu przygotowania od bliskości oraz stopnia niebezpieczeństwa 

śmierci. Oczywistym jest, że odmienne będzie podejście duchownych do umierających, 

                                                 
892 Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 3: Sakramenty, sakramentalia, błogosławieństwa, Poznań 1992, s. 23; 

Z. JANCZEWSKI, Dopuszczenie do chrztu niemowląt…, s. 115. 

893 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 538. 

894 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 53; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, 

s. 100; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 126; 129; T. JAKUBIAK, 

Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 389; 395. 

895 Por. kan. 865 § 2, KPK/83; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 395. 

896 Por. OIChA, nr 278-292. 
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którzy przez wiele lat cierpią na nowotwór, od tych, którzy znajdują się w agonii897. Już 

w przeszłości Kongregacja Świętego Oficjum pouczała szafarzy sakramentu, że tylko 

w przypadku niebezpieczeństwa śmierci, gdyby katechumen okazał się zupełnie niezdatny 

do poznania prawd wiary, będą mogli oni odstąpić od obowiązku przygotowania898. 

Wspomniany urząd 11 grudnia 1850 roku wypowiedział się, że w przypadku, gdy śmierć 

jest moralnie pewna i bliska, jeśli nie ma możliwości pouczenia o prawdach wiary, z braku 

czasu, nieznajomości pojęć i języka oraz braku możliwości wzbudzenia skruchy, jeśli tylko 

dorosły kandydat wyrazi wolę przyjęcia omawianego sakramentu, powinien zostać 

ochrzczony warunkowo899. Jedenaście lat później pouczono, że w przypadku chrztu 

udzielanego w niebezpieczeństwie śmierci osobom starszym, chorym lub całkowicie 

niewykształconym, jeśli nie ma czasu na pouczenie o prawdach wiary, kapłani powinni 

ochrzcić ich pod warunkiem, że wyrażą chęć pójścia do nieba i lęk przed piekłem900. 

Jak pokazuje praktyka, problem nadużycia duchownego spowodowany 

zaniechaniem przez niego odpowiedniego przygotowania dorosłego do przyjęcia chrztu, nie 

jest jedynie zagadnieniem teoretycznym. T. Jakubiak w jednym ze swoich artykułów opisuje 

przypadek nieważnego przyjęcia opisywanego sakramentu przez dorosłego z rąk pastora 

protestanckiego – co prawda z powodu przymusu – jednak sytuacja ta uświadamia, jak 

wielkie konsekwencje ma brak przygotowania i pouczenia kandydata, czym jest chrzest oraz 

intencja jego przyjęcia. 

„Przypadek dotyczył niejakiego H.B.C. – nieochrzczonego mężczyzny 

ożenionego 13 maja 1943 roku z B.C.J., ochrzczoną protestantką. Z powodu 

trudności mieszkaniowych zmuszony był on mieszkać ze swoją teściową, która 

uważała się za osobę religijną. Kobieta była przeciwna małżeństwu, ponieważ 

H.B.C. był nieochrzczony. Od momentu, kiedy młodzi zaczęli mieszkać 

z matką, zaczęła ona nękać mężczyznę z powodu braku chrztu. Jej nastawienie 

powodowało wielkie napięcie w domu. H.B.C., chcąc uwolnić się od nękania, 

                                                 
897 Por. W.H. WOESTMAN, Sacraments initiation, penance, anointing of the sick. Commentary on canons 

840-1007, Bangalore 2001, p. 59; P. MAJER, Intencja przyjęcia chrztu przez dorosłego…, s. 33-34. 

898 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Quebec), 25 ian. 1703, [w:] CIC Fontes, vol. 4, nr 764; 

T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 391. 

899 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Vic. Ap. Sandwic.), 11 dec. 1850, [w:] CIC Fontes, vol. 4, nr 

913; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 391. 

900 Por. SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Tchely Meridio-Oriental.), 10 apr. 1861, nr 965; T. JAKUBIAK, 

Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 391. 
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w drodze z pracy zatrzymał się w kościele protestanckim, do którego należała 

jego teściowa, i poprosił pastora, aby ten go ochrzcił. Mężczyzna nie miał 

religijnego pouczenia ani w dzieciństwie, ani w wieku dorastania, ani przed 

małżeństwem. Mimo to pastor bez pouczenia wziął go do baptysterium i udzielił 

mu chrztu. Mężczyzna żył z kobietą do 1960 roku, kiedy to wystąpił o przywilej 

wiary z powodu bycia przymuszonym do przyjęcia chrztu. Twierdził, że nie 

posiadał wiedzy na temat skutków chrztu z wyjątkiem tego, że jest on udzielany 

po to, aby dać imię dziecku. Papież 9 marca 1966 roku udzielił łaski rozwiązania 

tego małżeństwa in favorem fidei, uznając za wystarczające dowody 

przemawiające za nieważnością chrztu mężczyzny”901. 

Nie można jednoznacznie uznać, że opisywany mężczyzna przyjął chrzest w sposób 

nieważny jedynie z powodu bojaźni lub przymusu moralnego, gdyż w oparciu o Kodeks 

Prawa Kanonicznego z 1917 roku, który wówczas obowiązywał, takie akty uznawane były 

za ważne. Kluczowym w tym przypadku okazuje się przyznanie się przez niego do braku 

jakiejkolwiek wiedzy co do skutków sakramentu z powodu zaniedbania koniecznego 

przygotowania. Jak się okazuje, najwyższy prawodawca w Kodeksie piobenedyktyńskim 

stanowił, że nieważne były czynności dokonane pod wpływem błędu odnoszącego się do 

samej istoty aktu, czyli także w nieświadomości. Należy zatem przypuszczać, że w tym 

konkretnym przypadku ignorancja, skutkująca nieświadomością, była spowodowana 

brakiem należytego pouczenia, o czym mowa w niniejszym paragrafie. W konsekwencji, 

doszło do błędu co do samej istoty aktu, skutkującego nieważnością sakramentu902. Choć – 

jak to już zostało powiedziane – brak odpowiedniego przygotowania do chrztu dorosłego 

kandydata wiąże się jedynie z niegodziwym jego sprawowaniem, to T. Jakubiak twierdzi, 

że konsekwencje tego nadużycia mogą doprowadzić nawet pośrednio do nieważności. Jego 

zdaniem, brak świadomości, czym jest chrzest, wynikający z zaniechania przygotowania, 

może mieć wpływ na brak właściwej intencji przyjmującego sakrament, co skutkuje 

nieważnością903. 

 

 

                                                 
901 T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 392. 

902 Por. kan. 104, KPK/17; T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 392-393. 

903 Por. T. JAKUBIAK, Warunki wymagane do ważności i godziwości chrztu…, s. 393. 



 

 

202 

 

5. CHRZEST NA OBCYM TERYTORIUM BEZ ODPOWIEDNIEGO ZEZWOLENIA 

Kościół – jak już zostało to powiedziane – stanowi wspólnotę hierarchiczną, w której 

najwyższą władzę posiada Chrystus będący jego Głową. Biskup Rzymu kieruje Kościołem 

w Jego zastępstwie, stojąc jednocześnie na czele Kolegium Biskupów, którzy są pasterzami 

Kościołów partykularnych904. Zgodnie z normami Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana 

Pawła II w Kościołach lokalnych zajmujących określone terytoria, które nazywane są 

„porcjami Ludu Bożego”905, a więc w diecezjach, prałaturach terytorialnych, opactwach 

terytorialnych, wikariatach apostolskich, prefekturach apostolskich, a także 

administraturach apostolskich erygowanych na stałe, ich pasterzom przysługuje – w myśl 

kan. 381 § 1, KPK/83 – władza zwyczajna, własna i bezpośrednia, jaka jest wymagana do 

sprawowania pasterskiego urzędu, z wyłączeniem tych spraw, które na mocy prawa bądź 

dekretu papieża są zarezerwowane dla najwyższej albo innej władzy kościelnej906. Sobór 

Watykański II w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupów w Kościele „Christus 

Dominus” uczy, że biskupi, sprawując zlecone im pasterskie zadania, winni zawsze 

kierować się przede wszystkim dobrem powierzonej im „trzody Pańskiej”, co stanowi 

fundamentalną zasadę907. W celu odpowiedniego zastosowania powyższego wskazania, 

podejmując działalność duszpasterską, korzystają oni z pomocy innych duchownych, 

będących ich współpracownikami. Wobec tego, zarówno kapłani diecezjalni, jak i zakonni, 

którzy pełnią posługę w Kościele lokalnym, wraz ze swoim biskupem uczestniczą 

„w jednym kapłaństwie Chrystusa”908. W łączności z biskupami zadania duszpasterskie 

sprawują przede wszystkim proboszczowie w powierzonych im częściach diecezji, 

                                                 
904 Por. A.F. DZIUBA, Kapłan w służbie partykularnego i powszechnego Kościoła, „Prawo Kanoniczne” 

47 (2004), nr 1-2, s. 8; D. LIPIEC, Władza w parafii w świetle teorii organizacji, „Roczniki Teologiczne” 

56 (2014), z. 6, s. 90. 

905 Por. J. KRUKOWSKI, Kościoły partykularne, s. 224. 

906 Por. kan. 368, KPK/83: „Kościoły partykularne, w których istnieje i z których się składa jeden i jedyny 

Kościół katolicki, to przede wszystkim diecezje, z którymi – jeżeli nie stwierdza się czegoś innego – są 

zrównane: prałatura terytorialna i opactwo terytorialne, wikariat apostolski i prefektura apostolska, jak 

również administratura apostolska erygowana na stałe”; kan. 372 § 1, KPK/83: „Część Ludu Bożego, która 

tworzy diecezję lub inny Kościół partykularny, jest z reguły wyodrębniona poprzez określone terytorium 

w ten sposób, że obejmuje wszystkich wiernych na nim mieszkających”; K. BURCZAK, Zasada jedności 

władzy w Kościele, „Teologiczne Studia Siedleckie” 8 (2011), s. 62; F. LEMPA, Kompetencje, uprawnienia 

i obowiązki…, s. 91; J. PRZYBYSŁAWSKA, Władza biskupa diecezjalnego…, s. 87-88; szerzej na ten temat: 

J. KRUKOWSKI, Kościoły partykularne, s. 224-227. 

907 Por. DB, nr 25; M. KOŁODZIEJ, Urząd wikariusza parafialnego. Współpraca i autonomia w posługiwaniu 

duszpasterskim, „Kościół i Prawo” 18 (2016), nr 1, s. 9. 

908 Por. DB, nr 28; M. KOŁODZIEJ, Urząd wikariusza parafialnego…, s. 9. 
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nazywanych parafiami909. „Jako ogólną zasadę przyjmuje się, że parafia powinna być 

terytorialna, a więc ma obejmować wszystkich wiernych określonego terytorium”910. 

Pasterzem własnym na terenie konkretnej parafii jest proboszcz, któremu zlecono 

sprawowanie opieki duszpasterskiej nad powierzoną mu konkretną społecznością wiernych 

– communitatem christifidelium – pod władzą biskupa diecezjalnego911.  

5.1. WŁASNE TERYTORIUM JAKO GRANICA LEGALNEGO UDZIELANIA CHRZTU 

Z sakramentu święceń wypływa prawo pasterza parafii do wykonywania 

posłannictwa celem właściwego pełnienia władzy912. W obrębie terytorium, na którym 

sprawuje jurysdykcję, ma on prawo, a jednocześnie obowiązek realizacji zadania nauczania, 

uświęcania i rządzenia przy współpracy z innymi prezbiterami oraz diakonami913. Kwestie 

zwyczajnych środków uświęcania reguluje kan. 528 § 2, KPK/83, który postanawia, że 

proboszcz powinien szczególnie zabiegać o to, by powierzeni jego opiece wierni zdolni byli 

osiągnąć pełnię życia chrześcijańskiego przez czynne oraz świadome korzystanie 

z sakramentów. Ma on – zgodnie z zasadą legalności – kierować liturgią w swojej parafii 

i stanowczo zapobiegać jakimkolwiek nadużyciom, gdyby takie się pojawiały914. Do 

                                                 
909 Por. W. GÓRALSKI, Wikariusz parafialny – wczoraj i dziś, [w:] Parafia w prawie kanonicznym i prawie 

polskim, (red.) S.L. GŁÓDŹ, J. KRUKOWSKI, M. SITARZ, Lublin 2013, s. 78; D. LIPIEC, Władza w parafii 

w świetle teorii organizacji, s. 90; M. KOŁODZIEJ, Urząd wikariusza parafialnego…, s. 9-10. 

910 Kan. 518, KPK/83; por. J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 416. 

911 Por. kan. 515 § 1, KPK/83: „Parafia jest określoną wspólnotą wiernych, utworzoną na sposób stały 

w Kościele partykularnym, nad którą opiekę duszpasterską, pod władzą biskupa diecezjalnego, powierza 

się proboszczowi jako jej własnemu pasterzowi”; kan. 519, KPK/83; DB, nr 30; CONGREGAZIONE PER IL 

CLERO, Istruzione „Il presbitero, pastore e guida della comunità parrocchiale” (04.08.2002), Città del 

Vaticana 2002; tekst polski: KONGREGACJA DS. DUCHOWIEŃSTWA, Instrukcja „Kapłan – pasterz 

i przewodnik wspólnoty parafialnej”, Wrocław 2002, s. 48; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 125-126; J. CALVO, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 356; 

A. SŁOWIKOWSKA, Kompetencje koordynacyjne proboszcza…, s. 195; J. ADAMCZYK, Współpracownicy 

proboszcza…, s. 9; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie nauczania, 

uświęcania i pasterzowania, „Studia Prawnicze KUL” 2 (2016), s. 7. 

912 Por. kan. 150, KPK/83; KONGREGACJA DS. DUCHOWIEŃSTWA, Instrukcja „Kapłan – pasterz i przewodnik 

wspólnoty parafialnej”, s. 54-55. 

913 Por. kan. 519, KPK/83; KK, nr 28b; DB, nr 30; KONGREGACJA DS. DUCHOWIEŃSTWA, Instrukcja „Kapłan 

– pasterz i przewodnik wspólnoty parafialnej”, s. 51-52; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 126; TENŻE, Pozycja proboszcza w prawie kodeksowym, „Prawo Kanoniczne” 

35 (1992), nr 1-2, s. 49; J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 417-418; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 254; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki 

kanoniczne proboszcza w zakresie nauczania, uświęcania i pasterzowania, s. 8; K. DYDA, Urząd 

proboszcza i wikariusza w kodyfikacjach prawa Kościoła łacińskiego, „Przegląd Prawno-Ekonomiczny” 

44 (2018), nr 3, s. 64; 67. 

914 Por. KONGREGACJA DS. DUCHOWIEŃSTWA, Instrukcja „Kapłan – pasterz i przewodnik wspólnoty 

parafialnej”, s. 58; A. SŁOWIKOWSKA, Kompetencje koordynacyjne proboszcza…, s. 199; K. BURCZAK, 
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specjalnych funkcji powierzonych proboszczowi między innymi należy udzielanie chrztu 

swoim parafianom, a jeśli nie czyni tego osobiście, ma obowiązek czuwać nad 

prawowiernym jego sprawowaniem oraz odpowiedzialnie nadzorować, by nie wkradały się 

nadużycia przy szafowaniu tego sakramentu na jego terytorium915. To właśnie proboszcz – 

jak to zostało już powiedziane – z zasady jest uprawnionym do przygotowania i udzielenia 

chrztu dorosłym, którzy podlegają jego jurysdykcji i pragną przyjąć ten sakrament, jeśli 

oczywiście – w oparciu o kan. 863, KPK/83 – zostanie wcześniej powiadomiony o tym 

biskup diecezjalny, a w przypadku dziecka – na prośbę rodziców, którzy zamieszkują na 

terenie jego parafii lub w danym czasie tam przebywają916. Wynika to z kan. 107 § 1, 

KPK/83, który stanowi, że na podstawie stałego lub czasowego zamieszkania zyskuje się 

własnego proboszcza lub ordynariusza917. W oparciu o paragraf drugi przytoczonego kanonu 

wolno wyciągnąć wniosek, że proboszcz winien udzielać chrztu także tułaczom, którzy 

obecnie przebywają na jego terytorium, a gdy chodzi o podróżnych, może to czynić 

wyłącznie w wyjątkowej sytuacji, a więc na przykład w przypadku, gdy nie mogą oni bez 

większych trudności dotrzeć w krótkim czasie do swojej parafii918. Zatem treść tego przepisu 

staje się podstawą dla kan. 862, KPK/83, w którym czytamy: „Poza przypadkiem 

konieczności nie wolno nikomu bez odpowiedniego zezwolenia udzielać chrztu na cudzym 

terytorium, nawet swoim podwładnym”. Potwierdzenie tej zasady znajduje się również 

w prawie liturgicznym919. Wobec tego konieczność zgodnej z przepisami posługi 

duszpasterskiej wymaga, aby szafarz udzielający chrztu, a szczególnie proboszcz, 

sprawował swoją funkcję na własnym terytorium, w obrębie którego legalnie wykonuje akty 

                                                 
Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie nauczania, uświęcania i pasterzowania, s. 17; 

20. 

915 Por. kan. 530, 1º, KPK/83; KONGREGACJA DS. DUCHOWIEŃSTWA, Instrukcja „Kapłan – pasterz 

i przewodnik wspólnoty parafialnej”, s. 62-64; J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze 

parafialni, s. 435; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, „Kieleckie 

Studia Teologiczne” 1/2 (2002), s. 174; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie 

i liturgii Kościoła katolickiego w Polsce, „Roczniki Nauk Prawnych” 15 (2005), nr 2, s. 272; P. KUBIAK, 

Szafarz chrztu, s. 111; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie nauczania, 

uświęcania i pasterzowania, s. 23-24; K. DYDA, Urząd proboszcza i wikariusza w kodyfikacjach prawa 

Kościoła łacińskiego, s. 65. 

916 Por. kan. 857 § 2; 107; 530, 1º, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 127; 

R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem dzieci, s. 103. 

917 Por. P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 111; szerzej na ten temat: P. SKONIECZNY, Zamieszkanie w prawie 

kanonicznym. Założenia i ewolucja koncepcji, „Annales Canonici” 14 (2018), nr 1, s. 87-122. 

918 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 126; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 111. 

919 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 11: „Poza wypadkiem konieczności nie 

wolno nikomu bez odpowiedniego zezwolenia udzielać chrztu na obcym terytorium, nawet swoim 

podwładnym”. 



 

 

205 

 

władzy święceń920. Poza tym, przy omawianiu tej kwestii przywołać należy dyspozycję kan. 

857 § 2, KPK/83, który doprecyzowuje, że: „dorosły ma przyjmować chrzest we własnym 

kościele parafialnym, dziecko zaś w kościele parafialnym swoich rodziców”. Należy więc 

zauważyć, że przywołane przepisy prawe stanowią konsekwentną i logiczną regułę, której 

duchownemu nie wolno przekraczać921. Jak się okazuje także poprzednio obowiązujące 

prawo zasadniczo nie różniło się od myśli obecnego ustawodawcy kodeksowego i dlatego 

jako aktualne potraktować można analizy M. Pastuszki, który skomentował tę kwestię 

w oparciu o Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku. Stwierdził on, że kompetencje 

ordynariusza lub proboszcza są lokalne, co oznacza, że mogą oni sprawować chrzest jedynie 

na swoim terytorium, oraz personalne, czyli chrzcić tylko tych wiernych, którzy podlegają 

ich jurysdykcji922. J. Krukowski w oparciu o Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku 

wymienił przedmiotowe i podmiotowe czynniki określające granice parafii. Przede 

wszystkim jest to terytorium, na którym zamieszkują wierni, a następnie ich przynależność 

do specjalnej kategorii osób. W związku z tym rozróżnił on parafie terytorialne 

i personalne923. 

5.2. SYTUACJE UPOWAŻNIAJĄCE DO UDZIELENIA CHRZTU POZA WŁASNĄ PARAFIĄ 

Uprawnienie do sprawowania chrztu – jak to zostało wyżej wyjaśnione – może być 

wykonywane jedynie w granicach własnej parafii. E. Tejero jest zdania, że własne 

terytorium stanowi „granicę legalnego sprawowania funkcji przysługujących proboszczowi 

w tej materii”924. Wobec tego, z całą pewnością wolno wyciągnąć wniosek, że duszpasterz 

udzielający tego sakramentu poza własnym terytorium bez stosownego pozwolenia, nawet 

swoim podwładnym, w sytuacji zwyczajnej, nie stosuje się do zakazu zawartego w kan. 862, 

KPK/83, a jednocześnie dopuszcza się nadużycia skutkującego nielegalnym, a więc 

niegodziwym jego sprawowaniem925. Jest to związane z faktem, że każdy człowiek przez 

                                                 
920 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 536; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie 

nauczania, uświęcania i pasterzowania, s. 24. 

921 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 50. 

922 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 110. 

923 Por. kan. 518, KPK/83; J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 411. 

924 E. TEJERO, Chrzest, s. 536. 

925 Por. tamże; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 111; Z. JANCZEWSKI, Konieczność (necessitas) jako kategoria 

kanoniczna w prawie o sakramentach wtajemniczenia chrześcijańskiego i uzdrowienia w Kodeksie z 1983 

r., „Prawo Kanoniczne” 58 (2015), nr 1, s. 74; K. DYDA, Urząd proboszcza i wikariusza w kodyfikacjach 

prawa Kościoła łacińskiego, s. 65. 
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przyjęty chrzest staje się nie tylko członkiem Kościoła, ale także częścią wspólnoty 

parafialnej926. Jak się okazuje, norma prawna zawarta w przywołanym wyżej kanonie jest 

bardzo zbliżona do regulacji znajdującej się w kan. 739, KPK/17. W poprzedniej kodyfikacji 

nie było możliwości udzielenia chrztu przez szafarza na obcym terytorium nawet, gdy 

istniała uzasadniona konieczność, co stanowi różnicę w odniesieniu do obowiązujących 

przepisów. Legislator w przypadku zaistnienia takiej konieczności obecnie zezwala na 

udzielenie chrztu927. Wobec tego nie ma mowy o nadużyciu, gdy sprawuje się ten sakrament 

w sytuacji nadzwyczajnej, a więc kiedy zachodzi uzasadniona konieczność. W takim 

przypadku duchowny decydujący się na celebrowanie chrztu ma prawo zakładać, że działa 

w oparciu o domniemaną zgodę biskupa lub proboszcza928. Generalnie wypadek 

konieczności oznacza niebezpieczeństwo śmierci929. Z. Janczewski w odniesieniu do 

interesującej nas w tym paragrafie normy prawnej zawartej w kan. 862, KPK/83 poddaje 

w wątpliwość niektóre sytuacje, które można by interpretować jako uzasadnioną 

konieczność. Twierdzi on, że jeśli udzielający nie posiada właściwego zezwolenia, nie 

wolno między innymi: ochrzcić dziecka w sanktuarium przy okazji odbywanej do niego 

pielgrzymki czy udzielić go potomstwu swoich znajomych, gdy ze względu na więzi 

przyjaźni chciałby to uczynić poza terenem parafii, w której sprawuje on pasterską władzę. 

Natomiast wspomniany autor jako przykład uzasadnionej konieczności podaje chrzest 

udzielony przez kapłana gościnnie przebywającego w parafii, której proboszcz nagle 

zachorował930. E. Sztafrowski jest zdania, że sytuacja konieczności znajduje swoje 

uzasadnienie w przypadku, kiedy trzeba ochrzcić dziecko, a na terenie parafii proboszcz jest 

nieobecny931. Inni kanoniści do przypadków naglącej konieczności zaliczają także: ciężką 

chorobę oraz niecierpiącą zwłoki poważną operację932. Przywołany E. Sztafrowski zauważa, 

że bardziej szczegółowe regulacje w kwestii określenia sytuacji konieczności powinny być 

                                                 
926 Por. E. FRANK, I Sacramenti dell’Iniziazione, della Penitenza e dell’Unzione degli infermi. Commento ai 

Canoni 834-1007 del Codice di Diritto Canonico, Città del Vaticano 2012, p. 41; Z. JANCZEWSKI, 

Konieczność (necessitas) jako kategoria kanoniczna…, s. 74-75. 

927 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 50. 

928 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 126. 

929 Por. tamże, s. 128; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 272. 

930 Por. Z. JANCZEWSKI, Konieczność (necessitas) jako kategoria kanoniczna…, s. 74-75. 

931 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 126. 

932 Por. R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem dzieci, s. 104; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie 

do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 272. 
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precyzowane przez prawo partykularne933. Przykładem tego typu unormowań na poziomie 

Kościoła lokalnego są postanowienia II Synodu Diecezji Włocławskiej z 1994 roku. 

Ustawodawca synodalny stanowi jednoznacznie, że granicą legalnego udzielania chrztu 

przez duchownego jest własne terytorium, a więc parafia. Ów legislator zastrzegł również, 

zgodnie z obowiązującym prawem powszechnym, że bez stosownego zezwolenia, poza 

przypadkiem konieczności, żaden kapłan nie może udzielać tego sakramentu na obcym 

terytorium, wyjaśniając, że zakaz ten dotyczy także własnych podwładnych934. Jak wynika 

z tego, co zostało powiedziane, proboszcz, a także każdy inny szafarz, który zamierza 

udzielić pierwszego z sakramentów inicjacji chrześcijańskiej poza terenem własnej 

jurysdykcji, musi uzyskać pozwolenie ordynariusza lub proboszcza miejsca, w którym 

planowany jest chrzest, a którego pasterskiej pieczy powierzone jest dane terytorium. 

W przeciwnym razie działa on niezgodnie z prawem, a jednocześnie dopuszcza się 

nadużycia w postaci niegodziwego sprawowania tego sakramentu. 

Analogicznie do tego, co zostało wyżej opisane, należy zinterpretować udzielanie 

chrztu bez stosownego zezwolenia na terenie własnej parafii osobom, które do niej nie 

należą935. W statutach I (XIV) Synodu Archidiecezji Warmińskiej został zamieszczony 

następujący przepis prawny: „Właściwym miejscem przygotowania do chrztu dziecka i jego 

sprawowania jest parafia zamieszkania rodziców. Na chrzest w innym kościele parafialnym, 

jeśli istnieje słuszna przyczyna, należy uzyskać zgodę proboszcza parafii zamieszkania”936. 

Trzeba zatem stwierdzić, że duszpasterz, który udzielałby chrztu na swoim terytorium, lecz 

bez zezwolenia, dla wiernych, wobec których nie posiada jurysdykcji, czyni to nielegalnie, 

a jednocześnie jest niesolidarny i nieuczciwy wobec proboszcza parafii, do której te osoby 

należą. Wydaje się słusznym ocenić tego typu zachowanie jako naganne, ponieważ czasem 

zdarza się, że bez uzasadnionej przyczyny, w celu przypodobania się wiernym lub dla 

osiągnięcia zysku czy poklasku, rezygnując z wymagań, duchowny sprawuje chrzest, 

odbierając tym samym możliwość stałego duszpasterskiego oddziaływania na parafian ich 

własnego proboszcza.  

                                                 
933 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 126. 

934 Por. II Synod Diecezji Włocławskiej, Włocławek 1994, stat. 240; J. BORUCKI, Sakrament chrztu 

w uchwałach synodów diecezji włocławskiej, s. 553; 556. 

935 Por. kan. 102; 519, KPK/83. 

936 I (XIV) Synod Archidiecezji Warmińskiej…, nr 69. 
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W przypadku kandydata do chrztu należącego do parafii personalnej bądź podobnej 

jednostki duszpasterskiej, odpowiednią osobą do jego sprawowania jest proboszcz, a także 

duszpasterz personalny tej jednostki kościelnej. W takiej sytuacji kapłan nie posiadający 

jurysdykcji, a zamierzający sprawować chrzest, od niego musi uzyskać stosowne 

pozwolenie937. Co do rektorów kościołów wolno im udzielać chrztu, ale jedynie wówczas, 

gdy wcześniej uzyskają stosowne pozwolenie kompetentnego proboszcza, a także jeśli 

działają w oparciu o wyraźne zlecenie ordynariusza miejsca938. Wyjątkiem w tej kwestii jest 

rektor seminarium duchownego bądź jego delegat, którzy ipso iure uprawnieni są do 

udzielania chrztu na podstawie normy prawnej zawartej w kan. 262, KPK/83939. Także 

kapelanom, którym powierzono duszpasterską odpowiedzialność za konkretną wspólnotę 

wiernych, wolno udzielać tego sakramentu, jednak jedynie w oparciu o prawo partykularne 

lub upoważnienia kompetentnej władzy940. Kan. 516 § 1-2, KPK/83 określa również na kim 

spoczywa pełnienie opieki duszpasterskiej, w tym również sprawowanie sakramentów, 

w parafii tymczasowej. Legislator postanawia w takim przypadku, że biskup diecezjalny 

w stosownym dekrecie powinien określić zakres władzy proboszcza tej parafii, a więc – jak 

należy domniemywać – także w kwestii udzielania chrztu941. Na koniec dodać należy, że co 

                                                 
937 Por. kan. 518, KPK/83; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 110; P. HEMPEREK, Chrzest, 

s. 86; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 129; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 50; 

P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 111; szerzej na ten temat: J. CALVO, Parafie, proboszczowie i wikariusze 

parafialni, s. 360-361. 

938 Por. kan. 558, KPK/83: „Z zastrzeżeniem przepisu kan. 262, rektor w powierzonym sobie kościele nie może 

sprawować czynności parafialnych, o których mowa w kan. 530, n. 1-6, bez zgody albo – jeżeli sprawa 

tego wymaga – delegacji proboszcza”; kan. 560, KPK/83: „Jeżeli ordynariusz miejsca uzna to za 

pożyteczne, może nakazać rektorowi, aby w powierzonym mu kościele sprawował dla wiernych określone 

święte czynności, nawet parafialne, jak również, by kościół był dostępny dla pewnych zespołów wiernych, 

w celu odprawiania w nim obrzędów liturgicznych”; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 112. 

939 Por. kan. 262, KPK/83: „Seminarium ma być wyjęte spod zwierzchnictwa parafialnego, a wobec wszystkich 

przebywających w seminarium obowiązki proboszcza powinien spełniać rektor lub jego delegat, 

z wyjątkiem spraw małżeńskich i z zachowaniem w mocy przepisu kan. 985”; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, 

s. 112. 

940 Por. kan. 564, KPK/83: „Kapelanem jest kapłan, któremu powierza się na stałe, przynajmniej w pewnym 

zakresie, opiekę duszpasterską nad jakąś wspólnotą albo specjalnym zespołem wiernych, wykonywaną 

zgodnie z postanowieniami prawa powszechnego lub partykularnego”; kan. 566 § 1, KPK/83: „Kapelan 

powinien być wyposażony we wszystkie upoważnienia, których wymaga właściwe sprawowanie opieki 

duszpasterskiej. Oprócz tego, co przyznaje kapelanowi prawo partykularne albo specjalna delegacja, 

posiada on na mocy urzędu upoważnienie do spowiadania wiernych powierzonych jego opiece, a także 

przepowiadania im słowa Bożego, udzielania Wiatyku i namaszczenia chorych oraz sakramentu 

bierzmowania tym, którzy znajdują się w niebezpieczeństwie śmierci”; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 112. 

941 Por. kan. 516 § 1, KPK/83: „Jeżeli inaczej w prawie nie zastrzeżono, z parafią jest zrównana quasi-parafia, 

która jest określoną wspólnotą wiernych w Kościele partykularnym, powierzoną kapłanowi jako jej 

własnemu pasterzowi, ze względu na szczególne okoliczności jeszcze nieerygowaną jako parafia”; kan. 

516 § 2, KPK/83: „Tam, gdzie jakieś wspólnoty nie mogą być erygowane jako parafie lub quasi-parafie, 

biskup diecezjalny powinien zapewnić im opiekę duszpasterską w inny sposób”; E. SZTAFROWSKI, 

Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 126; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 112. 
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do celebrowania opisywanego sakramentu przez duchownego mającego jurysdykcję na 

określonym terytorium, a więc przede wszystkim proboszcza, jego uprawnienia i obowiązki 

posiada także administrator parafii oraz wikariusz parafialny, który podczas nieobecności 

bądź innych przeszkód zastępuje proboszcza942. 

 

ROZDZIAŁ IV 

 

POZOSTAŁE NADUŻYCIA DUCHOWNEGO ZWIĄZANE Z UDZIELANIEM CHRZTU 

 

Po omówieniu nadużyć duchownego skutkujących nieważnością chrztu, a także 

niegodziwym jego sprawowaniem, w niniejszym rozdziale autor przybliży pozostałe, które 

nie mają wpływu na ważność ani nie powodują, że został on udzielony niegodziwie. Katalog 

omawianych wykroczeń został stworzony w oparciu o kanony Kodeksu Prawa 

                                                 
942 Por. kan. 541 § 1, KPK/83: „W przypadku wakansu parafii, jak również wtedy, gdy proboszcz na skutek 

przeszkody nie może pełnić posługi duszpasterskiej, zarząd parafią przed ustanowieniem administratora 

parafialnego powinien tymczasowo przejąć wikariusz parafialny, a gdy jest ich kilku – najstarszy 

nominacją, jeżeli zaś nie ma wikariusza – proboszcz określony prawem partykularnym”; kan. 549, KPK/83: 

„Podczas nieobecności proboszcza, jeżeli biskup diecezjalny nie postanowił inaczej, zgodnie z przepisem 

kan. 533 § 3, i jeżeli nie został ustanowiony administrator parafialny, należy przestrzegać przepisów kan. 

541 § 1; w takim przypadku wikariusz ma również wszystkie obowiązki proboszcza, z wyjątkiem 

obowiązku odprawiania Mszy świętej za lud”; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 112; szerzej na temat 

wikariusza parafialnego: E. SZTAFROWSKI, Wikariusze parafialni w prawie kodeksowym, „Prawo 

Kanoniczne” 34 (1991), nr 1-2, s. 71-85; A. SŁOWIKOWSKA, Kompetencje koordynacyjne proboszcza…, 

s. 205-208; D. LIPIEC, Władza w parafii w świetle teorii organizacji, s. 93-95; M. KOŁODZIEJ, Urząd 

wikariusza parafialnego…, s. 9-31. 
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Kanonicznego dotyczące pierwszego z sakramentów świętych, w których najwyższy 

prawodawca kościelny określa właściwy sposób jego sprawowania. 

1. BRAK WYMAGANEGO PRZYGOTOWANIA RODZICÓW I CHRZESTNYCH DZIECKA 

Od początku istnienia Kościoła chrzest udzielany był przede wszystkim osobom 

dorosłym. Okres przed jego przyjęciem – jak to zostało szczegółowo omówione 

w poprzednim rozdziale – zwany katechumenatem, polegał na formacji kandydatów w celu 

ich właściwego przygotowania. Sytuacja ta uległa zmianie w początkach V stulecia. Od tego 

czasu częściej udzielano omawianego sakramentu głównie małym dzieciom, a tym samym, 

stało się niemożliwe ich przygotowanie, z powodu braku świadomości niemowląt. Wobec 

tego, adresatami stosownych pouczeń byli nie tyle kandydaci do chrztu, co ich rodzice, 

których Sobór Watykański II nazwał „pierwszymi zwiastunami wiary”943, a także chrzestni, 

którzy stanowią wspólnotę wierzących, i na nich ciąży obowiązek przekazania 

chrześcijańskiego ducha944. 

Jak już zostało powiedziane, chrzest jest bramą sakramentów, dlatego stanowi 

warunek konieczny do przyjęcia pozostałych. Literatura przedmiotu powszechnie podkreśla, 

że jest on fundamentem życia chrześcijańskiego945. W związku z tym, bardzo istotną rolę 

odgrywa należyte przygotowanie do niego, które jest mistagogiczną katechezą946, 

a jednocześnie elementem „całościowego procesu ewangelizacji”947. Wyraźnie akcentuje to 

najwyższy prawodawca, który w kan. 851, KPK/83 stanowi: „Sprawowanie chrztu należy 

odpowiednio przygotować”. Wobec powyższego, jak wynika z przepisu prawnego, po 

stronie duchownego powstaje obowiązek, aby w ramach swoich działań duszpasterskich 

należycie przygotował do chrztu rodziców i chrzestnych dziecka przed udzieleniem tego 

                                                 
943 Por. KK, nr 11; J. STALA, Rola katechezy dorosłych w formacji katechetycznej rodziców, s. 160; 

M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, „Teologia i Moralność” 

10 (2015), nr 1, s. 135. 

944 Por. A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 117; M. TAFELSKA, Katecheza 

chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 134. 

945 Por. kan. 849; 842 § 1, KPK/83; KKK, nr 1213; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie 

i liturgii…, s. 265. 

946 Por. K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 265; A. BOHDANOWICZ, 

Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 118. 

947 Por. PAULUS PP. VI, Adhortatio apostolica „Evangelii nuntiandi” (08.12.1975), AAS 68 (1976), p. 5-76; 

tekst polski: PAWEŁ VI, Adhortacja apostolska „Evangelii nuntiandi”, Wrocław 2001, nr 17; IOANNES 

PAULUS PP. II, Adhortatio apostolica „Catechesi tradendae” (16.10.1979), AAS 71 (1979), p. 1277-1340; 

tekst polski: JAN PAWEŁ II, Adhortacja apostolska „Catechesi tradendae”, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła 

zebrane, t. II, nr 18. 
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sakramentu. Ustawodawca kodeksowy stanowi bowiem: „rodzice dziecka, które ma być 

ochrzczone, jak również ci, którzy mają się podjąć zadania rodziców chrzestnych, powinni 

być należycie pouczeni o znaczeniu tego sakramentu i o związanych z nim obowiązkach; 

proboszcz powinien osobiście lub przez inne osoby zatroszczyć się o to, aby rodziców 

właściwie przygotować nie tylko duszpasterskimi pouczeniami, ale też wspólną modlitwą, 

zbierając razem po kilka rodzin oraz odwiedzając je, gdy to możliwe”948. Ten obowiązek 

kapłana jest jednocześnie powinnością rodziców, co wynika z normy prawnej zawartej 

w kan. 867 § 1, KPK/83, w którym prawodawca podaje: „Rodzice mają obowiązek troszczyć 

się o to, by ich dzieci zostały ochrzczone w pierwszych tygodniach życia. Możliwie jak 

najszybciej po narodzinach, a nawet jeszcze zanim one nastąpią, powinni się udać do 

proboszcza, by prosić o sakrament dla dziecka i odpowiednio się do tego przygotować”. 

Zatem – jak logicznie można wywnioskować – przygotowanie, o którym mowa 

w niniejszym paragrafie, rozpoczyna się jeszcze przed urodzeniem niemowlęcia i jest 

powinnością samych rodziców, a jednocześnie obowiązkiem kapłana, do którego się 

zgłaszają949. Analizując wnikliwiej omawiane zagadnienie, należy dodać, że 

potwierdzeniem ciążącego na Ludzie Bożym, a więc także na duszpasterzu, obowiązku 

odpowiedniego pouczenia przed chrztem, są dyspozycje zawarte w Obrzędach chrztu dzieci: 

„Przygotowanie do chrztu i chrześcijańskie nauczanie bezsprzecznie należy do Ludu 

Bożego, to jest Kościoła, który przekazuje i pielęgnuje wiarę otrzymaną od Apostołów. (…) 

Jest bardzo ważne, aby już w przygotowaniu do chrztu z kapłanami i diakonami 

współpracowali katecheci oraz inni ludzie świeccy”950. Potwierdzeniem tej prawdy jest 

następujący przepis: „Duszpasterze mają obowiązek przygotować rodziny do chrztu dzieci 

                                                 
948 Kan. 851, 2º, KPK/83; por. OBP, nr 5; PA, nr 29; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 80-81; J. KRZYWDA, Chrzest, 

s. 39; R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, [w:] 

Chrzest – nowość życia, „Homo Meditans”, t. 10, (red.) A.J. NOWAK, W. SŁOMKA, Lublin 1992, s. 179;  

W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 177; J. KRAJCZYŃSKI, 

Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 306; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci 

w prawie i liturgii…, s. 271; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców związane z chrztem dziecka, „Warszawskie 

Studia Pastoralne” 15 (2020), nr 2, s. 106.  

949 Por. OBP, nr 8; PA, nr 29; W. SCHENK, Chrzest dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, s. 24-25; 

R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, s. 175; 

178-179; 181-182; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 173; 

177-178; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 306; K. MIKOŁAJCZUK, 

Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 267-268; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców 

związane z chrztem dziecka, s. 106. 

950 Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 7; por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka 

do sakramentu chrztu…, s. 307. 
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i pomagać im w wypełnieniu zadań wychowawczych, jakie z tego sakramentu wynikają”951. 

Poza tym, regulacja tej kwestii pojawia się także w postanowieniach prawa partykularnego. 

Na przykład w rozstrzygnięciach III Synodu Archidiecezji Łódzkiej znajduje się zalecenie 

skierowane wprost do kapłanów: „Proboszczowie mają obowiązek zorganizowania dla 

rodziców i chrzestnych katechezy poprzedzającej sprawowanie sakramentu chrztu”952. 

W I (XIV) Synodzie Archidiecezji Warmińskiej również można odnaleźć podobne 

zalecenie: „Przed chrztem dziecka rodzice i chrzestni powinni uczestniczyć w katechezie 

przygotowawczej, wprowadzającej w tajemnicę sakramentu i jego liturgię. Synod zatem 

wskazuje na obowiązek uczestnictwa rodziców i chrzestnych w naukach 

przedchrzcielnych”953. W związku z powyższym oczywistym zadaniem duchownego jest 

przygotowanie przedchrzcielne, którego zakres powinien obejmować ukazanie 

i uświadomienie obowiązków wychowawczych opartych na wierze, a przekazanych przez 

świadectwo chrześcijańskiego życia. Ma on pouczyć o konieczności przystąpienia do 

sakramentu pokuty, aby w sposób pełny uczestniczyć w Eucharystii, co sprzyja odnowie 

duchowej rodziny, w której dziecko będzie wzrastało954. Ponieważ ojciec i matka dostąpili 

od samego Stwórcy zaszczytu polegającego na udziale w przekazywaniu życia, stali się tym 

samym podmiotem zobowiązań, które powinni podejmować w ramach współpracy 

z Bogiem, sumiennie realizując swoje zadania955. Bardziej złożony problem pojawia się 

wówczas, gdy rodzice nie są związani sakramentalnym węzłem małżeńskim, a więc 

w oparciu o prawo kościelne nie mogą przystąpić do Komunii świętej, ponieważ trwają oni 

w stanie grzechu ciężkiego956. Choć wydaje się to być oczywiste, dla precyzyjnego 

                                                 
951 OBP, nr 7; por. R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu 

dzieci, s. 179. 

952 III Synod Archidiecezji Łódzkiej, Łódź 1999, art. 209. 

953 I (XIV) Synod Archidiecezji Warmińskiej…, nr 70. 

954 Por. Instr. 1975, nr 4; W. GÓRALSKI, R. MAZUROWSKI, Sakramenty pełnego wtajemniczenia 

chrześcijańskiego w życiu wiernych świeckich w świetle uchwał synodów diecezjalnych w Polsce w latach 

1983-1999, „Prawo Kanoniczne” 43 (2000), nr 1-2, s. 14-16; R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców 

w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, s. 179; 181-182; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie 

dziecka do sakramentu chrztu…, s. 306; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie 

i liturgii…, s. 271-272; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, 

s. 137; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców związane z chrztem dziecka, s. 110. 

955 Por. J. STALA, Rola katechezy dorosłych w formacji katechetycznej rodziców, s. 159; M. TAFELSKA, 

Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 135.  

956 Por. G. PYŹLAK, Duszpasterstwo związków niesakramentalnych, „Roczniki Teologiczne” 6 (2006), s. 183; 

D. SKRZYPKOWSKI, Troska duszpasterska Kościoła o osoby pozostające w związkach niesakramentalnych, 

„Studia Gdańskie” 18-19 (2005-2006), s. 239; szerzej na ten temat: W. GÓRALSKI, Problem udziału w życiu 

sakramentalnym osób żyjących w niekanonicznych związkach małżeńskich, „Roczniki Nauk Prawnych” 

14 (2004), nr 4, s. 95-107; W. WENZ, Pozycja kanoniczna wiernych żyjących w związkach 

niesakramentalnych: na kanwie dyskusji i propozycji w zakresie nowych możliwości kanoniczno-
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wyjaśnienia zagadnienia, warto podkreślić, że duszpasterz odpowiedzialny za 

przygotowanie przedchrzcielne musi pamiętać o dopasowaniu treści konferencji adekwatnie 

do sytuacji religijnej tych, z którymi ma do czynienia. W przypadku chociażby osób 

zaniedbanych religijnie lub duchowo zagubionych, które spotkały się jako rodzice z decyzją 

o odłożeniu chrztu celem ich wcześniejszej ewangelizacji, treść i zakres nauki będzie 

zupełnie inny, podjęty w sposób indywidualny, a tym samym różniący się od tak zwanej 

tradycyjnej katechezy957. We współczesnym świecie nietrudno zauważyć niezrozumienie 

i duże braki w pojmowaniu znaczenia sakramentu chrztu. Wobec tego, jako pilne wydaje się 

podjęcie działań zmierzających do przybliżania i tłumaczenia wiernym tajemnic tego daru 

łaski958. W tym kontekście Jan Paweł II w Adhortacji apostolskiej „Familiaris consortio” 

poleca wdrażanie w życie programu formacyjnego jako rodzaj działalności pastoralnej już 

w kontekście przygotowania do zawarcia sakramentu małżeństwa. Takie podejście ukazuje 

potrzebę nie tylko jednorazowego oddziaływania, ograniczającego się niekiedy do spotkania 

przed samym chrztem, ale długoterminowe i stopniowe uświadamianie najpierw 

nupturientów, zamierzających stworzyć rodzinę, a następnie rodziców pragnących ochrzcić 

swoje potomstwo959. Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu sakramentu chrztu 

świętego dzieciom poucza, że: „W parafiach większych (powyżej 5 tys.) katechezy 

przygotowujące do chrztu powinny być prowadzone systematycznie co tydzień w ustalony 

dzień i o stałej godzinie. W parafiach mniejszych katechezy przygotowawcze należy 

prowadzić stosownie do potrzeb, a zwłaszcza przed Świętami Wielkanocnymi i Bożego 

Narodzenia”960. Jak podaje J. Krajczyński, czas przygotowania rodziców i chrzestnych, 

którego domaga się prawodawca, nie został ściśle określony. Wobec tego można 

wnioskować, że jest sprawą indywidualną i ciężar odpowiedzialności podjęcia decyzji w tej 

kwestii należy do duchownego961. Ogólna katecheza dorosłych zakłada, że jej adresatami 

                                                 
pastoralnych w codziennej praktyce życia, „Studia Salvatoriana Polonica” 8 (2014), s. 72-77; 

A. ŚWIERCZEK, Rozwiedzeni – żyjący w nowych związkach a sakrament pokuty i Eucharystii, [w:] Kiedy 

myślimy Rodzina…, (red.) M. DUDA, K. KUTEK-SŁADEK, Kraków 2016, s. 301-309. 

957 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 81; Z. JANCZEWSKI, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 115. 

958 Por. R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, s. 179; 

A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 118. 

959 Por. JAN PAWEŁ II, Adhortacja apostolska „Familiaris consortio”, nr 66; J. GRĘŹLIKOWSKI, Rola i zadania 

rodziców w religijnym i moralnym wychowaniu dziecka w świetle ustawodawstwa i dokumentów Kościoła, 

„Teologia i Człowiek” 14 (2009), s. 193-194; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania 

rodziców…, s. 118. 

960 Instr. 1975, nr 6. 

961 Por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 307-208. 
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najczęściej są ludzie zobojętnieni w przestrzeni życia duchowego, którzy potrzebują pomocy 

w odbudowaniu swojej dojrzałej wiary962. Choć w przypadku nauki przedchrzcielnej wydaje 

się, że rodzice i chrzestni są z reguły w większości ludźmi uformowanymi religijnie 

i kierującymi się w swoim życiu zasadami wiary, ponieważ z własnej inicjatywy proszą 

o chrzest dla swojego dziecka, mimo to Kościół nie przestaje dokładać starań zmierzających 

do podnoszenia ich poziomu duchowego963. Wobec tego duszpasterze zobowiązani są 

wdrażać ciągły i rozłożony w czasie proces gruntownego przygotowania nie tylko do 

małżeństwa, ale także życia rodzinnego, które – zgodnie z zaleceniami wspomnianej 

adhortacji – zakłada katolickie wychowanie przyszłego potomstwa w oparciu o zdobyte 

umiejętności, przekazane w ramach katechezy przedchrzcielnej964. 

1.1. ZNACZENIE KATECHEZY PRZEDCHRZCIELNEJ 

Za etap dalszy katechizacji chrzcielnej odpowiedzialny jest cały Lud Boży, który tak 

powinien przeżywać swoją wiarę, aby wewnątrz tej wspólnoty wzajemnie na siebie 

oddziaływać przykładem życia. Koordynacja jakichkolwiek duszpasterskich inicjatyw, 

zarówno duchownych, jak i świeckich, w przybliżaniu znaczenia chrztu należy natomiast do 

biskupów, którzy czuwają nad poprawnością przekazu wiary w swoich diecezjach965. 

W ramach przygotowania przyszłych rodziców i chrzestnych powinno się pastoralnie 

oddziaływać na osoby ochrzczone, rozpoczynając ich uświadamianie już od dzieciństwa, 

poprzez okres dorastania, ze szczególnym naciskiem na narzeczonych oraz młodych 

małżonków, którzy będą przekazywać życie966. Na etapie dalszym zadaniem kapłanów jest 

skuteczne uświadamianie wiernym treści związanych z chrztem w homiliach, niedzielnych 

kazaniach, rekolekcjach, celebracji Wigilii Paschalnej i innych okazjach. Szczególną uwagę 

powinni zwracać na te kwestie na etapie przygotowania nupturientów do ślubu. 

Małżonkowie bowiem, ciesząc się bogactwem łask, które otrzymują w chwili zawierania 

                                                 
962 Por. M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 132. 

963 Por. Z. JANCZEWSKI, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 115. 

964 Por. JAN PAWEŁ II, Adhortacja apostolska „Familiaris consortio”, nr 66; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny 

wymiar przygotowania rodziców…, s. 118. 

965 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 7; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 81; 

J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 305; 307. 

966 Por. kan. 1055 § 1, KPK/83: „Małżeńskie przymierze, przez które mężczyzna i kobieta tworzą ze sobą 

wspólnotę całego życia, skierowaną ze swej natury na dobro małżonków oraz na zrodzenie i wychowanie 

potomstwa, zostało między ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa Pana do godności sakramentu”; 

J. HERVADA, Małżeństwo, [w:] MajerKom., s. 631. 
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tego sakramentu, uzmysławiają sobie, że ich przygotowanie do pełnienia roli rodziców 

rozpoczęło się bardziej świadomie dopiero wraz z przygotowaniem do zawarcia związku 

małżeńskiego. Wcześniej natomiast, a więc już w wieku szkolnym, przysposabiani byli do 

tej funkcji nie wprost, gdyż małżeństwo i rodzicielstwo w tamtym czasie stanowiły dla nich 

odległe plany. Rozpoczęcie tego procesu miało bowiem miejsce w ich własnych rodzinach, 

gdzie uczyli się ról, które sami będą podejmować jako rodzice967. Małżonkowie, realizując 

dar prokreacji, powinni być poprzez działania Kościoła i pomoc duszpasterzy wspomagani 

tak, aby – wypełniając własne powołanie – urzeczywistnili treść przysięgi, którą składali 

w dniu ślubu, że potomstwo, którym zostaną obdarzeni, wychowają w wierze katolickiej968. 

Wobec tego, duchowny ma za zadanie proponować im dalej idącą katechezę, która powinna 

być prowadzona przy parafii, a także zalecać osobistą lekturę celem pogłębienia ich 

świadomości religijnej969. Wskazania, sugerujące kapłanom potrzebę podejmowania nauki 

przedchrzcielnej znajdują się również we wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do 

Obrzędów chrztu dzieci dostosowanych do zwyczaju diecezji polskich: „Jest rzeczą doniosłą, 

aby rodzice dziecka przed chrztem przygotowali się do świadomego udziału w nim, albo 

kierując się własną świadomością wiary, albo przy pomocy przyjaciół i innych członków 

wspólnoty, posługując się odpowiednimi środkami, którymi są książki, listy i katechizmy 

przeznaczone dla rodzin”970. Zapoznanie najpierw małżonków, a potem rodziców ze 

znaczeniem pierwszego z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego winno być 

przekazywane w ramach tradycyjnego duszpasterstwa w oparciu o liturgię sakramentu, 

której przebieg zawarty jest w obrzędach chrztu. Jako niezwykle istotna jawi się praktyka 

czytania i rozważania biblijnych fragmentów oraz wyciągania wniosków i pouczeń, które 

płyną z modlitw i tekstów celebracji971. W ramach przygotowania wskazane jest, by kapłan 

tłumaczył treści odnoszące się do miejsca człowieka w akcie stwórczym Boga i Jego planów 

wobec niego. Bardzo ważną kwestią jest uświadomienie katechizowanych o grzechu 

pierworodnym, a także o nadużyciu wolności poprzez nieposłuszeństwo wobec Stwórcy. 

Omówienie biblijnej historii zbawienia jawi się jako niezbędne w kontekście poznania słabej 

                                                 
967 Por. W. SCHENK, Chrzest dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, s. 25-26; J. KRAJCZYŃSKI, 

Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 304-305; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako 

szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 136. 

968 Por. Obrzędy sakramentu małżeństwa dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, nr 60; 

J. GRĘŹLIKOWSKI, Rola i zadania rodziców w religijnym i moralnym wychowaniu dziecka…, s. 185-186. 

969 Por. A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 119. 

970 OBP, nr 5; por. W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 177-178. 

971 Por. OBP, nr 27; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 119. 
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kondycji człowieka, której nie wolno pominąć przy podejmowaniu pracy nad sobą. 

Katecheza ma prowadzić do zrozumienia istoty wiary i konieczności zbawienia w życiu 

każdego wiernego oraz ma udzielić odpowiedzi na pytanie dlaczego człowiek naznaczony 

grzechem pierwszych rodziców potrzebuje chrztu972. Etap dalszy przygotowania zakłada 

przybliżenie wiernym Dobrej Nowiny z jednoczesnym wyjaśnieniem, że każdy może stać 

się nowym stworzeniem tylko wówczas, gdy wejdzie na drogę nawrócenia, a tym samym, 

że odkupienie, którego dokonał Chrystus, nie przywraca stanu sprzed grzechu. Chrzest 

bowiem stawia ludzi na nowej drodze, na której każdy staje się nowym człowiekiem, mając 

możliwość czerpania ze skutków tego sakramentu i dzięki temu w sposób indywidualny 

przyjmuje dar zbawienia973. Duchowny prowadzący katechezę winien zawsze pamiętać, że 

nie może być ona pozbawiona elementów praktycznych. Niezbędnym jest zachowanie 

charakteru religijno-apostolskiego po to, by umożliwić duchowy rozwój dzieci, aby – gdy 

dorosną – mogły samodzielnie dokonywać wyborów zgodnych z wyznawaną wiarą, na 

której będą budować swoje życie, a w przyszłości małżeństwo i rodzinę. Zadaniem więc 

duszpasterzy jest przybliżenie nauczania Kościoła na temat chrztu oraz przepisów prawnych 

w tej materii, wprowadzenie i czynne uczestnictwo w życie sakramentalne, zachęta do 

przekazywania dzieciom wiary oraz do takiego wychowania, które zakłada zrozumienie, do 

czego zobowiązuje przyjęty sakrament w konkretnych sytuacjach życia974. 

W przygotowaniu nie powinno się pominąć pracy opartej na spotkaniach w mniejszych 

grupach uczestników. Teolog A. Bohdanowicz proponuje, aby ksiądz odpowiedzialny za 

prowadzenie katechezy tak zorganizował formację, by w grupach rodziców dzieci liczących 

od pięciu do siedmiu osób, którym przewodniczy wcześniej wybrana 

i kompetentna osoba, proponować osobiste studium Pisma Świętego. Poucza on, że 

uczestnicy – w oparciu o wcześniej otrzymane konspekty – powinni w obecności innych, po 

odpowiedniej refleksji i medytacji, dzielić się własnymi spostrzeżeniami na dany temat 

w oparciu o Słowo Boże975. W związku z tym, że Biblia stanowi najlepszą pomoc do 

odpowiedniego odczytania zbawczego orędzia, które przecież wpisuje się w wydarzenie 

                                                 
972 Por. A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 119-120. 

973 Por. tamże, s. 120. 

974 Por. Instr. 1975, nr 3; J. STALA, Rola katechezy dorosłych w formacji katechetycznej rodziców, s. 161; 

J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 305; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny 

wymiar przygotowania rodziców…, s. 120; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju 

religijnego rodziców, s. 135. 

975 Por. A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 120-121; M. TAFELSKA, 

Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 133-135. 
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chrztu, nie wolno pominąć wymiaru biblijnego w ramach katechezy chrzcielnej. Podobnie, 

jak chrzest zapoczątkowuje w człowieku Boże życie, tak też teksty natchnione są początkiem 

budowania osobistej więzi z Bogiem976. Podjęta w taki sposób formacja ma na celu 

nauczenie studiowania, rozważania i medytowania tekstów natchnionych. Absolutnie nie 

może sprowadzać się jedynie do surowego wypełnienia proponowanego programu. Tego 

typu metody uświadamiania rodziców, którzy mają wprowadzić w świat chrześcijańskich 

wartości swoje dzieci, mają za zadanie czynić ich autentycznymi nauczycielami wiary, 

a jednocześnie przewodnikami na drodze do zbawienia977. Osobista formacja rodziców oraz 

ich spotkanie z Bogiem w Jego słowie jest realną pomocą w kształtowaniu postaw ich dzieci. 

To oni, gdy proszą duchownego o chrzest, podejmują się i zobowiązują do chrześcijańskiego 

wychowania tych, którzy zostali powierzeni ich opiece. Jak wynika z wprowadzenia do 

Obrzędów chrztu dzieci dostosowanych do zwyczajów diecezji polskich: „Dla dopełnienia 

prawdy sakramentu trzeba, aby dzieci były potem wychowywane w tej wierze, w której 

zostały ochrzczone. Podstawą tego wychowania będzie sakrament chrztu uprzednio 

przyjęty. Albowiem wychowanie chrześcijańskie, do którego dzieci mają prawo, zmierza do 

tego, by stopniowo je doprowadzić do poznania planu Bożego w Chrystusie tak, by dzieci 

te mogły w końcu potwierdzić wiarę, w której zostały ochrzczone”978. Wobec tego, w trakcie 

katechezy przedchrzcielnej, za którą odpowiadają duszpasterze, trzeba uzmysłowić 

uczestnikom, że to przede wszystkim oni stają się pierwszymi katechetami i wychowawcami 

swoich dzieci. Zatem można wysunąć wniosek, że przygotowanie rodziców dzieci do chrztu 

może adekwatnie przełożyć się na poziom życia religijnego, choć – jak uczy życie – nie 

stanowi to reguły979. Widoczna sekularyzacja i kryzys rodziny stają się dla kapłanów 

wyzwaniem o troskę w przekazywaniu wiary. Podobnie, jak dziecko nie nauczy się 

wypowiadania pierwszych słów, gdy jego rodzice będą milczeć, tak samo nie będzie 

praktykowało wiary, gdy jego opiekunowie nie dadzą świadectwa chrześcijańskiego życia. 

Nie można bowiem uformować właściwej postawy religijnej dzieci, gdy sami rodzice 

prezentują niedojrzałość w tej dziedzinie. Jedynie właściwe oddziaływanie pozwoli odnieść 

                                                 
976 Por. Z. MAREK, Rzeczywistość chrztu w ujęciu polskiej katechezy, [w:] Chrzest na nowo odczytany, (red.) 

J. DECYK, Warszawa 2001, s. 145-146; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju 

religijnego rodziców, s. 137. 

977 Por. A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 121; M. TAFELSKA, Katecheza 

chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 134. 

978 OBP, nr 3. 

979 Por. A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 129.  
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zamierzone w prowadzonej katechezie cele980. Warto w tym miejscu przytoczyć nauczanie 

Jana Pawła II, który w encyklice Redemptor hominis wyraził myśl, że: „trzeba coraz bardziej 

dążyć do tego, aby różne formy katechezy i różne jej dziedziny – poczynając od tej 

podstawowej, jaką jest katecheza rodzinna: katecheza rodziców w stosunku do swych 

własnych dzieci – świadczyły o powszechnym uczestnictwie całego Ludu Bożego 

w prorockiej posłudze samego Chrystusa. Trzeba, ażeby związana z tym odpowiedzialność 

Kościoła za Bożą prawdę stawała się coraz bardziej – i na różne sposoby – udziałem 

wszystkich”981. Zatem włączenie przez sakrament chrztu do Ludu Bożego stanowi wymiar 

społeczny, którego nie wolno duszpasterzom pomijać w katechezie chrzcielnej. Jej 

eklezjalne znaczenie pomoże katechizowanym przyjąć na siebie odpowiedzialność za losy 

Kościoła i świadomie brać udział w jego życiu982. 

Duchownemu odpowiedzialnemu za przygotowanie rodziców do chrztu ich dziecka 

powinna przyświecać konieczność pogłębienia wiedzy na temat integralności sakramentów 

wtajemniczenia chrześcijańskiego, a mianowicie chrztu, bierzmowania i Eucharystii983. 

Powinien on uwzględnić potrzebę przedstawienia szerszej argumentacji teologicznej, 

a jednocześnie egzystencjalnej, w celu ukazania wartości Najświętszej Ofiary, w której 

należy uczestniczyć w sposób pełny i systematyczny. Wobec tego rodzice muszą rozumieć, 

że otrzymany dar chrztu nie przynosi oczekiwanych owoców, co może prowadzić do utraty 

wiary, gdy nie jest on pielęgnowany przez udział we Mszy świętej, która podtrzymuje Boże 

życie zapoczątkowane na chrzcie świętym. Jest on partycypacją w przejściu od śmierci do 

zmartwychwstania Chrystusa, a tym samym stanowi warunek uczestnictwa w Eucharystii984. 

Katecheza przedchrzcielna ma tak religijnie pobudzić rodziców dzieci, aby ci – poruszeni 

omawianymi treściami – wprowadzili w swoje życie założenia wynikające z chrztu. Jako 

bezowocne należy ocenić takie uczestnictwo w przygotowaniu, które sprowadzałoby się 

jedynie do wykonywania praktyk religijnych bez należytej świadomości i zaangażowania. 

                                                 
980 Por. W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 184; M. TAFELSKA, 

Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 131; 135; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki 

rodziców związane z chrztem dziecka, s. 110. 

981 JAN PAWEŁ II, Encyklika „Redemptor hominis”, nr 19. 

982 Por. M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 137-138. 

983 Por. KKK, nr 1212; 1285; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 121. 

984 Por. H.J. SOBECZKO, Integralność sakramentów inicjacji chrześcijańskiej, [w:] Nawracajcie się i wierzcie 

w Ewangelię: przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie przez wiarę i chrzest do świadectwa. Program 

duszpasterski Kościoła w Polsce na lata 2013-2017, (red.) S. STUŁKOWSKI, Poznań 2014, s. 235; 

A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 121; 124; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki 

rodziców związane z chrztem dziecka, s. 110. 
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Uczęszczanie na Mszę świętą czy obecność na nabożeństwach musi bowiem mieć konkretne 

odniesienie do codziennego życia wiernych. We współczesnym świecie nietrudno przecież 

zaobserwować coraz większą liczbę osób, które swoim życiem i postępowaniem pokazują, 

że odrzucili zobowiązania wynikające z przyjętego chrztu. Wobec powyższego problemu 

nie wolno duchownemu zaniedbać jakiejkolwiek okoliczności, a tym bardziej tak ważnego 

wydarzenia, jak chrzest dziecka, do tego, aby dorosłych wiernych wzywać do świadomego 

budowania swojego życia w oparciu o zasady wiary katolickiej, a także pobudzać w nich 

umiłowanie Chrystusa i Kościoła, które mają za zadanie przekazać swoim dzieciom985. 

Katecheza przedchrzcielna, przygotowująca do chrztu dziecka, może również zawierać 

propozycję przeżywania dni skupienia lub rekolekcji, ze szczególnym uwzględnieniem 

Wielkiego Postu. Taka praktyka stałaby się nawiązaniem do przygotowania bliższego 

katechumenów w pierwszych wiekach chrześcijaństwa, które przypadało właśnie na ten 

okres. W tym kontekście, w ramach formacji, jeśli tylko w parafii znajdują się dorośli 

przygotowujący się do przyjęcia sakramentów inicjacji chrześcijańskiej, byłoby dużym 

zaniedbaniem duchownych niewykorzystanie tej szansy do pełniejszego zrozumienia 

tajemnicy chrztu przez formowanych rodziców. Dlatego wydaje się słusznym włączenie ich 

w towarzyszenie katechumenom w liturgicznych obrzędach celebrowanych w tym czasie. 

Pomoże im to zrozumieć chrzcielny wymiar okresu Wielkiego Postu, a jednocześnie stanie 

się możliwością ich osobistego przygotowania do odnowienia przyrzeczeń chrzcielnych, 

które ponowią w czasie liturgii Wigilii Paschalnej. Świadomość własnego chrztu 

i zrozumienie konsekwencji, jakie niesie ze sobą, będzie dla uczestniczących w katechezie 

znaczącym doświadczeniem na drodze ich przygotowania986. Jak podkreśla 

A. Bohdanowicz, niestety zdarza się, że duszpasterze zatracają w swoim nauczaniu 

chrzcielny wymiar Wielkiego Postu, który ma jawić się jako zaproszenie do przyjęcia logiki 

chrzcielnej w ramach przygotowania wiernych do misterium paschalnego987. 

Etap poprzedzający wcześniej uzgodnioną z kapłanem datą sakramentu związany 

jest z przygotowaniem liturgii oraz jej celebrowaniem988. Ten termin, zgodnie z wytycznymi 

                                                 
985 Por. R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, 

s. 181-182; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 122-123; M. TAFELSKA, 

Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 132-133; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki 

rodziców związane z chrztem dziecka, s. 110. 

986 Por. A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 122. 

987 Por. tamże. 

988 Por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 304. 
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Wprowadzenia teologicznego i pastoralnego do Obrzędów chrztu dzieci, powinien być 

ustalany, mając na celu przede wszystkim zbawienie dziecka, aby nie pozbawić go tej łaski. 

Nadto nie wolno przy wyznaczaniu daty chrztu pomijać względów duszpasterskich, które 

zakładają konieczność uwzględnienia czasu na uprzednią katechezę chrzcielną rodziców 

oraz właściwe i godne przygotowanie celebracji. Zasadniczo udzielenie sakramentu – jak 

już zostało powiedziane – powinno nastąpić w pierwszych tygodniach po narodzeniu 

dziecka. Trzeba jednak mieć na uwadze zdrowie jego matki, która – jeśli tylko to możliwe 

– winna w nim uczestniczyć989. Niezwykle ważne jest, aby zarówno rodzice, jak i najbliższa 

rodzina byli obecni w trakcie celebracji. Aspekt ten podkreślony został we wspomnianym 

wyżej Wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym, w którym można przeczytać: „Jest rzeczą 

ważną, aby rodzice dziecka przyjmującego chrzest, uczestniczyli w obrzędzie, podczas 

którego ich dziecko rodzi się ponownie z wody i z Ducha Świętego”990. Na tym etapie 

przygotowania ojciec i matka, biorąc świadomy udział w obrzędzie, jeszcze bardziej 

rozumieją, jak ważną rolę odgrywają w życiu religijnym swojego dziecka i jakie są ich 

konkretne zadania. Wobec tego nadużyciem duchownego będzie zbagatelizowanie 

zapoznania katechizowanych z liturgią, która stanowi centrum życia chrześcijańskiego, 

i pominięcie uświadomienia prawdy o obecności Chrystusa w Kościele, która najpełniej 

objawia się w sakramentach świętych. Ukazanie zależności między katechezą chrzcielną 

a liturgią stanowi bowiem doskonałą szkołę wiary, a jednocześnie uczy rodziców budować 

relację z Bogiem, co w przyszłości konsekwentnie przeniosą na wychowanie własnych 

dzieci991. Nieprawidłowością po stronie duszpasterza będzie beztroskie przyzwalanie na to, 

by rodzice i chrzestni ograniczali się jedynie do biernego udział w obrzędzie chrztu, 

poprzestając tylko i wyłącznie na słuchaniu pouczeń szafarza, bez jakiegokolwiek 

zaangażowania ze swojej strony. Obowiązkiem kapłana jest czuwanie nad tym, by 

wykonywali oni przypisane przez liturgię określone czynności w należyty sposób. Podający 

                                                 
989 Por. kan. 867 § 1, KPK/83; OBP, nr 8; E. TEJERO, Chrzest, s. 539; W. SCHENK, Chrzest dzieci. Historia, 

teologia, wymogi duszpasterskie, s. 24-25; P. HEMPEREK, Chrzest dzieci w praktyce i prawodawstwie 

Kościoła katolickiego, „Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 29 (1982), z. 5, s. 57; W. WĄSIK, Obowiązki 

rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 175; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do 

sakramentu chrztu…, s. 307-308; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, 

s. 125. 

990 OBP, nr 5; por. W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 182-183. 

991 Por. Z. MAREK, Rzeczywistość chrztu w ujęciu polskiej katechezy, s. 137-138; W. WĄSIK, Obowiązki 

rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 182-183; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do 

sakramentu chrztu…, s. 306; J. GRĘŹLIKOWSKI, Rola i zadania rodziców w religijnym i moralnym 

wychowaniu dziecka…, s. 190; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego 

rodziców, s. 137. 
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do chrztu wyrażają przede wszystkim w imieniu dziecka pragnienie przyjęcia sakramentu, 

co publicznie manifestują. W odpowiednim momencie czynią na czole dziecka znak krzyża. 

Następnie wyrzekają się szatana i zła, wyznając jednocześnie swoją wiarę i trzymają dziecko 

nad chrzcielnym źródłem, po czym nakładają białą szatę oraz odpalają świecę od paschału, 

który jest symbolem Chrystusa zmartwychwstałego. Na zakończenie rodzice i chrzestni, 

a także obecni na liturgii przyjmują specjalne błogosławieństwo992. Duszpasterz 

w bezpośrednim okresie przed udzieleniem chrztu ma za zadanie wprowadzić rodziców 

i chrzestnych dziecka w tematykę związaną z poszczególnymi obrzędami sakramentu w celu 

głębszego zrozumienia jego tajemnicy. Nadto musi wytłumaczyć przebieg następujących po 

sobie czynności oraz zadbać o świadome i czynne zaangażowanie w celebrację993. 

Konkretne akty liturgiczne, które są wykonywane zgodnie z obrzędami chrztu, stanowią 

swoistą katechezę nie tylko dla rodziców i chrzestnych, ale również dla całej społeczności 

wiernych, która uczestniczy w tym ważnym wydarzeniu. Zatem rolą duszpasterza będzie 

takie uwypuklenie znaczenia tych znaków i gestów, które pomogą szczególnie opiekunom, 

ale również wszystkim uczestniczącym w liturgii, odnaleźć właściwe jej zrozumienie. 

Należy podkreślić, z całą pewnością, że zaniedbanie tego zadania lub zbagatelizowanie go 

będzie stanowiło nadużycie. W związku z tym duchowny winien wyjaśnić znaczenie znaku 

krzyża wykonywanego na czole dziecka przez szafarza, rodziców i chrzestnych, który 

ukazuje trynitarny wymiar tego wydarzenia. Praktyka ta była już podejmowana w IV-VI 

wieku wobec kandydatów przyjmowanych do katechumenatu. Znak ten jest dowodem 

całkowitej przynależności do Kościoła. Dlatego rodzice i chrzestni, dokonując tego gestu, 

muszą być pouczeni o konsekwencjach wynikających z niego, a jednocześnie 

o zobowiązaniach, które na siebie przyjmują. Zakłada to bowiem, że będą świadomie 

odrzucać wszystko, co sprzeciwia się godności chrześcijanina, zrywając z tym, co jest 

przeciwne Ewangelii994. Zadaniem kapłana jest pouczenie podających do chrztu o znaczeniu 

białej szaty. Jej symbolika nawiązuje do przeszłości. W okresie, gdy powszechny był 

katechumenat, kandydaci do chrztu pozbywali się swojego wierzchniego, starego ubrania 

                                                 
992 Por. OBP, nr 15-29; W. SCHENK, Chrzest dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, s. 25; 

W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 182-183. 

993 Por. KL, nr 7; R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, 

s. 179; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 126. 

994 Por. W. SCHENK, Chrzest dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, s. 29-30; T. SYCZEWSKI, 

Sakrament chrztu świętego, s. 164-165; Z. MAREK, Rzeczywistość chrztu w ujęciu polskiej katechezy, 

s. 140; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 127; M. TAFELSKA, Katecheza 

chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 137. 
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jako symbol odrzucenia dawnego i grzesznego życia. Po przyjęciu sakramentu przyoblekali 

nowe szaty świadczące o ich niewinności i nieskazitelności. Ten niezwykle wymowny 

obrzęd ukazywał przejście człowieka od grzechu do łaski, co związane było z jego 

wewnętrzną przemianą. Białe odzienie zatem jest znakiem nowego życia, a także 

symbolizuje niezniszczalność i nieśmiertelność, które człowiek otrzyma po 

zmartwychwstaniu do życia wiecznego995. W sposób adekwatny wyrażają to słowa 

towarzyszące nałożeniu go przez celebransa, stanowiące jeden z obrzędów wyjaśniających: 

„N., stałeś się (stałaś się) nowym stworzeniem i przyoblekłeś się (przyoblekłaś się) 

w Chrystusa, dlatego otrzymujesz białą szatę. Niech twoi bliscy słowem i przykładem 

pomagają ci zachować godność dziecka Bożego, nieskalaną aż po życie wieczne”996. Wobec 

powyższego można zauważyć jak ważną rolę pełnią rodzice, którzy przez przykład własnego 

życia mają tak zatroszczyć się o dziecko, aby ono nigdy nie utraciło godności dziecka 

Bożego, którą otrzymało na chrzcie świętym. Zatem niezwykle istotne jest, by duszpasterz 

prowadzący katechezę przedchrzcielną uwzględniał specyfikę danego środowiska, 

dostosował metody katechizacji oraz podejmowane treści w taki sposób, aby pomóc 

opiekunom odkryć najpierw w nich samych godność dzieci Bożych997. Po obrzędzie 

włożenia białej szaty kapłan wzywa do przyjęcia światła, a następnie mówi: 

„Podtrzymywanie tego światła powierza się wam, rodzice i chrzestni, aby wasze dziecko, 

oświecone przez Chrystusa, postępowało zawsze jak dziecko światłości, a trwając w wierze, 

mogło wyjść na spotkanie przychodzącego Pana razem z wszystkimi Świętymi w niebie”998. 

Ten symbol wiąże się z wykonywaniem konkretnego zobowiązania. Przekazanie światła 

Chrystusa oznacza nałożenie na rodziców i chrzestnych powinności takiego postępowania, 

by żyli jak „synowie światłości”. Znaczenie tego obrzędu odnaleźć można również 

w nauczaniu świętego Pawła: „niegdyś byliście ciemnością, lecz teraz jesteście światłością 

w Panu: postępujcie jak dzieci światłości” (Ef 5,8) oraz „Ale wy, bracia, nie jesteście 

w ciemnościach, aby ów dzień miał was zaskoczyć jak złodziej. Wszyscy wy bowiem 

jesteście synami światłości i synami dnia. Nie jesteśmy synami nocy ani ciemności” (1 Tes 

                                                 
995 Por. W. SCHENK, Chrzest dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, s. 33-34; A. BOHDANOWICZ, 

Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 128; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, 

s. 281. 

996 OBP, nr 99. 

997 Por. T. SYCZEWSKI, Sakrament chrztu świętego, s. 167-168; J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do 

sakramentu chrztu…, s. 304; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, s. 128; 

M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 133. 

998 OBP, nr 100. 
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5,4-6). Motyw światła pojawia się również w Ewangelii świętego Jana, który ukazuje, że 

dowodem łączności z Panem jest „chodzenie w światłości” (por. 1 J,5-7), co znajduje swój 

konkretny wymiar w nauczaniu zawartym w słowach: „Kto miłuje swego brata, ten trwa 

w światłości” (1 J 2,10). Zapalana świeca w trakcie celebracji pierwszego z sakramentów 

wtajemniczenia stanowi zatem znak potwierdzający, że ochrzczeni mają podążać przez życie 

na spotkanie ze Zbawicielem, z wiarą, która ma oświecać drogę wiodąca ku Niemu. 

Zadaniem rodziców jest dawanie przykładu życia wiarą, która rozświetla ciemności grzechu, 

a jednocześnie muszą oni pamiętać o nauczaniu swoich dzieci odpowiedzialności za to 

światło, a więc za wiarę otrzymaną na chrzcie świętym999. 

Nadużycie dotyczące braku katechezy przedchrzcielnej, do której zobowiązuje 

legislator, a także zaniedbania z nią związane, niosą ze sobą poważne konsekwencje. 

Widoczne są one coraz bardziej we współczesnym świecie i znajdują swoje 

odzwierciedlenie w niechrześcijańskim stylu życia ludzi ochrzczonych, w niedostatecznej 

wiedzy religijnej, w rozumieniu chrztu, które odbiega od nauczania Kościoła, 

w subiektywizacji wiary, a także w braku spójności między wyznawaną wiarą 

a postępowaniem1000. Wobec powyższego, stanowczo trzeba zwrócić uwagę na podejście do 

nauki poprzedzającej przyjęcie pierwszego z sakramentów samych duchownych. Podjęcie 

formacji w tym zakresie Kościół traktuje jako istotne obowiązki duszpasterskie proboszcza, 

a także jego współpracowników1001. Nie wolno dopuścić, aby pozwalali sobie oni na 

wyłącznie formalne zaangażowanie w ten typ pastoralnej działalności. Nagannie trzeba 

ocenić praktykę tych duchownych, którzy przygotowanie do chrztu traktują niestarannie, 

niedbale bądź lekceważąco. W praktyce należy rzeczywiście zaangażować się 

w odpowiednie przygotowanie rodziców pragnących chrztu dla swoich dzieci, nie 

sprowadzając katechezy do koniecznego minimum, co może skutkować przyzwalaniem na 

bylejakość życia religijnego całych rodzin. Dobre przygotowanie przedchrzcielne 

i odpowiednie zaangażowanie kapłanów może stać się szansą ewangelizacji rodzin, by nieść 

realną pomoc ludziom tak bardzo dzisiaj pogubionym, a jednocześnie szukającym relacji 

                                                 
999 Por. W. SCHENK, Chrzest dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, s. 34-35; T. SYCZEWSKI, 

Sakrament chrztu świętego, s. 168-169; A. BOHDANOWICZ, Pastoralny wymiar przygotowania rodziców…, 

s. 128-129; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 281-282.  

1000 Por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 304. 

1001 Por. kan. 851, 2º, KPK/83; JEAN PAUL II, Discours du Pape Jean-Paul II aux Évêques brésiliens de la 

region „Nord-Est V” en visite „ad limina apostolorum”. 
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z Chrystusem1002. Dlatego władza kościelna ze szczególnym naciskiem odnosi się do tego 

typu formacji, co wynika chociażby z następujących zwrotów: „należy (…) bardzo doceniać 

przygotowanie do chrztu”1003, „ze szczególną troską (…) odniosą się duszpasterze do 

przygotowania rodziców dziecka i chrzestnych”1004, a także „należy z wielką troską 

podejmować formację rodziców i chrzestnych przed chrztem (…) przez przygotowanie 

i prowadzenie stosownych katechez i nabożeństw liturgicznych”1005. 

1.2. TROSKA O NADANIE CHRZEŚCIJAŃSKIEGO IMIENIA 

Należy zaznaczyć, że na etapie przygotowania rodzice mają prawo i obowiązek 

wybrać imię swojemu dziecku. To z kolei nakłada na duchownego określone powinności, 

których niespełnienie w obowiązującym prawie nie stanowi wprawdzie nadużycia, o czym 

traktuje niniejsza dysertacja, jednak stwarza zagrożenie nadawania imion niezgodnych 

z duchem chrześcijańskim1006. 

Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1917 roku obowiązkiem proboszcza 

była troska o to, aby neofita miał swojego świętego patrona. W sytuacji, gdy rodzice wybrali 

imię niechrześcijańskie, wówczas zobowiązany był on do dodania imienia jakiegoś 

świętego. Powinien również zapisać to wybrane przez siebie w księdze chrztów po tym, 

które zostało wskazane przez rodziców. W przeciwnym razie, gdyby doszło do chrztu 

dziecka o imieniu niezgodnym z duchem katolickim, bez dodania przez proboszcza tego 

noszonego przez świętego patrona, dopuściłby się on nadużycia1007. Mniejsze wymagania 

co do tej kwestii znajdują się w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Współcześnie 

ojciec i matka dziecka o narodzinach informują najpierw stosowny organ państwowy, który 

                                                 
1002 Por. J. KRAJCZYŃSKI, Dopuszczenie dziecka do sakramentu chrztu…, s. 304. 

1003 PA, nr 29. 

1004 Instr. 1975, nr 6. 

1005 Liturgia Kościoła po Soborze Watykańskim II, s. 208. 

1006 Por. J. GRĘŹLIKOWSKI, Rola i zadania rodziców w religijnym i moralnym wychowaniu dziecka…, 

s. 190-191; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 140.  

1007 Por. kan. 761, KPK/17: „Curent parochi ut ei qui baptizatur, christianum imponatur nomen; quod si id 

consequi non poterunt, nomini a parentibus imposito addant nomen alicuius Sancti et in libro baptizatorum 

utrumque nomen perscribant”; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 275-276; 

E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 121; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 82; J. KRZYWDA, 

Chrzest, s. 43; B. NADOLSKI, Liturgika, t. 3, s. 37; J.R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie 

zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, s. 179; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem 

chrztu dzieciom, s. 182; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 272; 

T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców związane z chrztem dziecka, s. 107. 
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w oparciu o obowiązujące prawo, to znaczy art. 59 ustawy Prawo o aktach stanu cywilnego 

rozstrzyga: „Kierownik urzędu stanu cywilnego odmawia przyjęcia oświadczenia o wyborze 

imienia lub imion dziecka, jeżeli wybrane imię lub imiona są w formie zdrobniałej lub mają 

charakter ośmieszający lub nieprzyzwoity lub nie wskazują na płeć dziecka, kierując się 

powszechnym znaczeniem imienia”1008. Chrzest święty w zwyczajnej sytuacji udzielany jest 

dopiero po dokonaniu zapisu imienia dziecka w urzędowych dokumentach1009. Właśnie 

dlatego w Obrzędach chrztu dzieci znajduje się następujące pytanie: jakie imię wybraliście 

dla swojego dziecka, a nie jakie chcecie mu dać?1010. Biskupi polscy zobowiązali 

duszpasterzy, aby przy celebrowaniu omawianego sakramentu akceptowali decyzję 

rodziców oraz zapisali w księdze chrztów imię lub imiona wybrane przez nich, nawet jeśli 

są niezgodne z duchem chrześcijańskim. Wobec powyższego, w myśl Instrukcji 

duszpasterskiej Episkopatu o udzielaniu chrztu świętego dzieciom, kapłan ma obowiązek 

zapisać imiona w identycznej formie oraz kolejności, zgodnie z brzmieniem dokumentu 

państwowego, czyli aktu urodzenia1011. Można zatem zauważyć, że w tym zakresie 

zmniejsza się odpowiedzialność ciążąca na proboszczu, co spowodowane jest dużym 

wpływem nauki Soboru Watykańskiego II, a także zasad odnowy prawa kanonicznego1012. 

Nie oznacza to jednak, że jest on zwolniony z troski, by w ramach przygotowania do chrztu 

odpowiednio pouczyć rodziców, a także pozostałych wiernych o konieczności i znaczeniu 

nadawania katolickich imion przychodzącym na świat dzieciom. Nie jest to obowiązek ściśle 

prawny, a – jak twierdzi K. Mikołajczuk – stanowi jedynie wymaganie, które obliguje 

duszpasterzy do troski i czujności co do tej kwestii1013. Między innymi właśnie dlatego 

                                                 
1008 Ustawa z dnia 28 listopada 2014 roku Prawo o aktach stanu cywilnego. 

1009 Por. A. SKOWRONEK, Z teologii chrztu, [w:] Sakrament chrztu. Liturgia, teologia, Pismo św., (red.) 

S. CZERWIK, J. KUDASIEWICZ, J. ŁACH, A. SKOWRONEK, Katowice 1973, s. 67; J.R. SZTYCHMILER, 

Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, s. 179; B. TROJANOWSKI, 

Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych z uwzględnieniem kwestii problematycznych w tej materii 

w obowiązujących przepisach o ochronie danych osobowych w Polsce, „Kościół i Prawo” 8 (2019), nr 2, 

s. 65-66; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców związane z chrztem dziecka, s. 107. 

1010 Por. OBP, nr 37; 76; 113; 149; J.R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia 

i przygotowania chrztu dzieci, s. 179; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu 

dzieciom, s. 181; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców związane z chrztem dziecka, s. 107. 

1011 Por. Instr. 1975, nr 4; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 43; J.R. SZTYCHMILER, Obowiązki rodziców w zakresie 

zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, s. 179; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci 

w prawie i liturgii…, s. 272; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców związane z chrztem dziecka, s. 107. 

1012 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 43; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, 

s. 182; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców związane z chrztem dziecka, s. 107; szerzej na ten temat: 

G. GHIRLANDA, Wprowadzenie do prawa kościelnego, Kraków 1996, s. 70-101. 

1013 Por. Instr. 1975, nr 4; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 121; J. KRZYWDA, Chrzest, 

s. 43; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 272. 
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legislator w kan. 867 § 1, KPK/83 nakazuje rodzicom w ramach przygotowania do chrztu 

udać się do proboszcza jeszcze przed narodzeniem dziecka, a tym samym przed dokonaniem 

wyboru imienia dla swojego potomstwa. Zgodnie z kan. 855, KPK/83: „Rodzice, rodzice 

chrzestni i proboszcz mają zadbać, by nie nadawano imienia obcego duchowi 

chrześcijańskiemu”. Należy zauważyć, że z brzmienia powyższego kanonu nie wynika, że 

duchowny dopuściłby się nadużycia, gdyby ochrzcił dziecko o imieniu, którego nie nosił 

żaden święty patron. Trzeba również dodać, analizując wskazaną normę prawną, że 

pierwszy obowiązek i odpowiedzialność w tym zakresie spoczywa na prawnych opiekunach. 

Chrzestni oraz proboszcz pełnią w tym przypadku funkcję jedynie pomocniczą1014. Jak 

twierdzi M. Pastuszko, to właśnie oni ostatecznie decydują o imieniu swojego dziecka 

i nawet jeśli – mimo pouczenia – nie będzie ono zgodne z duchem chrześcijańskim, 

duszpasterz ma obowiązek to uszanować i udzielić chrztu1015. 

Tradycję nadawania imienia potwierdza Pismo Święte. Już w Księdze Rodzaju 

oznacza ono obdarowanie przez Boga powołaniem do wypełnienia określonej misji1016. 

Znany jest przykład chociażby Zachariasza i Elżbiety, którzy wybrali imię swojemu 

synowi1017, a także przypadki jego zmiany, jak na przykład Abram – Abraham1018, Jakub – 

Izrael1019 czy powtórny wybór imienia Szymonowi, którego Jezus nazwał Piotrem1020. Od 

VI wieku również nowo wybrany papież, korzysta z przywileju wyboru nowego imienia1021. 

W związku z powyższym, w III wieku, w oparciu o tradycję chrześcijańską określono 

zasady, którymi należało się kierować przy nadawaniu imion. W XI wieku natomiast ten 

                                                 
1014 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 276; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 121; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 82; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 43; A. SKOWRONEK, 

Z teologii chrztu, s. 66-67. 

1015 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 275-276; A. SKOWRONEK, Z teologii chrztu, 

s. 67; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 273; M. TAFELSKA, 

Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 140. 

1016 Por. Rdz 5,29: „(…) dając mu imię Noe, powiedział: «Ten niechaj nam będzie pociechą w naszej pracy 

i trudzie rąk naszych na ziemi…»”. 

1017 Por. Łk 1,60: „Ma otrzymać imię Jan”; Łk 1,63: „Jan będzie mu na imię”; M. TAFELSKA, Katecheza 

chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 140. 

1018 Por. Rdz 17,5: „Nie będziesz więc odtąd nazywał się Abram, lecz imię twoje będzie Abraham, bo uczynię 

ciebie ojcem mnóstwa narodów”; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 271.  

1019 Por. Rdz 35,10: „Imię twe jest Jakub, ale odtąd nie będą cię zwać Jakubem, lecz będziesz miał imię Izrael”; 

M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 271. 

1020 Por. Mt 16,18: „Otóż i Ja tobie powiadam: Ty jesteś Piotr [czyli Skała], i na tej Skale zbuduje Kościół mój, 

a bramy piekielne go nie przemogą”; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 271; 

M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 140. 

1021 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 271. 
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zwyczaj stał się powszechną praktyką w całym Kościele. Polegała ona na wyborze imienia 

przypisanego do dnia, w którym celebrowano chrzest bądź z cnotami chrześcijańskimi, 

a także z kultem świętych. Jednocześnie zabronione było przypisywanie dzieciom imion 

pogańskich albo śmiesznych1022. Imię związane jest z osobą, jest jej wyróżnikiem i służy jej 

identyfikacji, stanowiąc tym samym niezwykle ważny element ludzkiej tożsamości. Wobec 

tego podmioty wymienione w kan. 855, KPK/83, przede wszystkim zaś rodzice, powinny 

troszczyć się, aby wybrać takie, które związane jest z postacią biblijną albo świętym, 

ponieważ Kościół łączy fakt jego nadania z oddaniem konkretnego człowieka pod opiekę 

świętego patrona. Ma on stać się inspiracją w całym jego życiu oraz wzorem do 

naśladowania jego cnót1023. 

2. CHRZEST POZA WŁAŚCIWYM MIEJSCEM 

W pierwszych trzech stuleciach chrześcijaństwa miejsce udzielania chrztu nie było 

ściśle określone. Powszechną praktyką, jaką wówczas podejmowano, było sprawowanie go 

w miejscu, gdzie znajdowała się woda, a więc przy naturalnym źródle bądź przy wodzie 

płynącej. Od Edyktu mediolańskiego z 313 roku, gdy chrześcijanie mogli bez przeszkód 

wyznawać swoją wiarę, w nowo budowanych świątyniach umiejscawiano baptysteria, czyli 

źródła chrzcielne. Pierwsze świadectwa obecności chrzcielnicy wewnątrz kościoła pochodzą 

z VIII wieku. Z biegiem czasu praktyka ta została prawnie uregulowana. W IX wieku papież 

Leon IV wprowadził obowiązek ustawiania chrzcielnicy w każdym kościele parafialnym1024. 

Natomiast Paweł V w rytuale z 1614 roku postanowił, że odpowiednim miejscem udzielania 

chrztu ma być kościół, we wnętrzu którego umiejscowiona jest chrzcielnica, ewentualnie 

w baptysterium znajdującym się przy kościele1025. Potwierdzenie takiej reguły można 

odnaleźć także w prawie partykularnym. Między innymi biskup S. Karnkowski 

                                                 
1022 Por. tamże, s. 271-275; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 82; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 43; T. SYCZEWSKI, 

Sakrament chrztu świętego, s. 174; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu 

dzieciom, s. 181; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 140.  

1023 Por. S. SZYMIK, Imię, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, kol. 57-58; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 82; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 328; B. NADOLSKI, Liturgika, t. 3, s. 37; 

T. SYCZEWSKI, Sakrament chrztu świętego, s. 156-157; 174-175; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane 

z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 181; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego 

rodziców, s. 140; T. SMOLIŃSKI, Obowiązki rodziców związane z chrztem dziecka, s. 107.  

1024 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 45; B. NADOLSKI, Chrzcielnica, [w:] Leksykon liturgii, (oprac.) B. NADOLSKI, 

Poznań 2006, s. 238; J. NOWIŃSKI, Unikalne znaczenie wody chrzcielnej…, s. 175-176; szerzej na ten temat: 

M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 311-319; CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat 

chrzcielny dorosłych…, s. 368-371. 

1025 Por. Rituale Romanum Pauli Quinti Pontificis Maximi jussu editum…, p. 12-13; M. PASTUSZKO, Prawo 

o sakramentach świętych, t. 1, s. 314; J. NOWIŃSKI, Unikalne znaczenie wody chrzcielnej…, s. 189-190. 
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w postanowieniach Synodu Diecezji Włocławskiej z 1568 roku nakazywał, by pierwszy 

z sakramentów udzielany był w świątyni. Wiązało się to z próbą wyeliminowania praktyki 

chrztu w domach prywatnych, co możliwe było jedynie w niebezpieczeństwie śmierci 

dziecka1026. Także w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku w kan. 773 znajdowała się 

podobna dyspozycja nakazująca udzielanie chrztu w chrzcielnicy znajdującej się w kościele 

bądź w kaplicy publicznej. Natomiast w kan. 774 § 1, KPK/17 znajduje się doprecyzowanie, 

że w każdym kościele parafialnym powinna znajdować się chrzcielnica1027. 

2.1. MIEJSCE UDZIELANIA CHRZTU W SYTUACJI ZWYCZAJNEJ 

W obecnie obowiązującym prawie ustawodawca kodeksowy również wskazał 

właściwe miejsce udzielania chrztu, podając konkretne regulacje, wobec których 

duszpasterze mają obowiązek pozostawać wierni. Dlatego, należy od strony normatywnej 

dokonać analizy kolejnego nadużycia, którego podstawą będzie odrzucenie założeń 

legislatora. Polega ono na odstępstwie od normy prawnej zawartej w dyspozycji kan. 857  

§ 1, KPK/83 i dotyczy sprawowania chrztu – poza wypadkiem konieczności – w innym 

miejscu niż kościół bądź kaplica. W związku z tym, że prawodawca w przytoczonym 

kanonie wymienia dwa właściwe miejsca udzielania chrztu, trzeba uściślić, że kaplica nie 

może być rozumiana równorzędnie z kościołem parafialnym, który zawsze pozostaje 

najważniejszym miejscem kultu dla konkretnej wspólnoty wiernych1028. Istotnym w tym 

momencie wydaje się dostrzeżenie, że zgodnie z treścią kan. 857 § 2, KPK/83 jako regułę 

należy uznać, iż dorosły winien „przyjmować chrzest we własnym kościele parafialnym, 

dziecko zaś w kościele parafialnym swoich rodziców, chyba że za czym innym przemawia 

słuszna przyczyna”1029. Owo zalecenie znajduje swoje potwierdzenie także w prawie 

liturgicznym, a mianowicie w Obrzędach chrztu dzieci, zgodnie z którymi sakramentu tego 

należy „udzielać zwykle w kościele parafialnym, w którym powinna się znajdować 

                                                 
1026 Por. J. BORUCKI, Sakrament chrztu w uchwałach synodów diecezji włocławskiej, s. 551. 

1027 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 316-317. 

1028 Por. kan. 857 § 2, KPK/83; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 44-46; R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane 

z chrztem dzieci, s. 111. 

1029 Kan. 857 § 2, KPK/83; por. III Synod Archidiecezji Łódzkiej, art. 213; I (XIV) Synod Archidiecezji 

Warmińskiej…, nr 69; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 123; P. HEMPEREK, 

Chrzest, s. 83; E. TEJERO, Chrzest, s. 535-536; R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem 

dzieci, s. 111; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 174; 

K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 276; L. ADAMOWICZ, 

Przynależność kościelna i obrządkowa dziecka, s. 19-20; A. SŁOWIKOWSKA, Sakrament chrztu dzieci a kan. 

843 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego, s. 422. 
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chrzcielnica”1030. Wobec tego, każda świątynia parafialna musi być w nią wyposażona, 

natomiast w innych kościołach może być ona umieszczona, jeżeli wcześniej, zgodnie 

z prawem, wyrażono na to zgodę, przy założeniu, że równocześnie jest ona w kościele 

parafialnym1031. Umiejscowienie chrzcielnicy w kościele bądź kaplicy powinno 

przewidywać konieczność uwidocznienia godności chrztu, a także zakładać udział 

wspólnoty w celebracji tego sakramentu1032. Duchowni zatem zobowiązani są do 

urzeczywistniania prawdy, że chrzcielnica powinna być „przeznaczona wyłącznie do 

sakramentu chrztu i w pełni godna tego, aby tam chrześcijanie odradzali się z wody i z Ducha 

Świętego” 1033, dlatego zabrania się im chrzcić w innych miejscach. Racją teologiczną 

przemawiającą za wskazaniem, by pierwszy z sakramentów udzielany był w świątyni 

parafialnej, w której gromadzi się wspólnota wiernych, jest fakt, że chrzest jest sakramentem 

wiary Kościoła i włączeniem kandydata do Ludu Bożego1034. Natomiast argumentem 

wynikającym z prawa kanonicznego jest ogólna zasada, zgodnie z którą każdy nabywa stałe 

lub tymczasowe miejsce zamieszkania, w przypadku zaś tułaczy aktualne miejsce 

przebywania, dzięki któremu jednocześnie podlega jurysdykcji konkretnego proboszcza 

i ordynariusza1035. 

Chociaż głównym miejscem udzielania chrztu jest kościół parafialnych, to jednak 

prawo przewiduje zastosowanie przez duchownego innych możliwości, które w określonych 

przypadkach nie będą stanowiły nadużycia. Jak wynika z kan. 858 § 2, KPK/83 oraz 

z Obrzędów chrztu dzieci, po zasięgnięciu opinii proboszcza ordynariusz miejsca, dla 

                                                 
1030 OBP, nr 10; por. kan. 858 § 1, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 124; 

P. HEMPEREK, Chrzest, s. 83; E. TEJERO, Chrzest, s. 536; CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny 

dorosłych…, s. 368; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 279. 

1031 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 83-84. 

1032 Por. SACRA CONGREGATIO RITUUM, Instructio ad exsecutionem Constitutionis de Sacra Liturgia recte 

ordinandam „Inter Oecumenici” (26.09.1964), AAS 56 (1964), p. 877-900; tekst polski: KONGREGACJA 

KULTU BOŻEGO, Pierwsza instrukcja o należytym wykonywaniu Konstytucji o Liturgii świętej „Inter 

Oecumenici”, [w:] Prawo sakramentów. Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, nr 99; P. HEMPEREK, Chrzest, 

s. 84. 

1033 Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 25; por. P. GAJDA, Miejsce chrztu w nowej 

koncepcji wnętrza kościelnego, „Ruch Biblijny i Liturgiczny” 25 (1972), nr 2, s. 127. 

1034 Por. OBP, nr 10; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 316; Münsterischer Kommentar 

zum Codex Iuris Canonici, (ed.) K. LÜDICKE, Essen 1984, s. 860; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 123; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 83; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 47; CZ. KRAKOWIAK, 

Katechumenat chrzcielny dorosłych…, s. 368. 

1035 Por. kan. 100; 102 § 1-2; 107, KPK/83; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 83; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do 

chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 276; szerzej na temat: A. DE FUENMAYOR, Pozycja kanoniczna osób 

fizycznych, s. 107-108; G. DZIERŻON, Miejsce pochodzenia dziecka w kanonicznym porządku prawnym, 

„Prawo Kanoniczne” 2010, nr 1-2, s. 9-19. 
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wygody wiernych, może zezwolić bądź nakazać, by chrzcielnica umiejscowiona była na 

terenie parafii w innym kościele lub publicznej kaplicy i na tej podstawie wolno sprawować 

tam chrzest1036. Drugą natomiast ewentualnością upoważniającą szafarza do chrztu dziecka 

poza kościołem parafialnym jest „wypadek konieczności”. Sformułowanie to należy 

rozumieć jako grożące niebezpieczeństwo śmierci kandydata do chrztu1037.  

2.2. MIEJSCE UDZIELANIA CHRZTU W PRZYPADKU KONIECZNOŚCI 

Podejmując się dalszej analizy zagadnienia związanego z miejscem sprawowania 

chrztu, koniecznym jest przywołanie przepisów najwyższego prawodawcy kościelnego, 

który w kolejnych kanonach szczegółowo doprecyzowuje tę kwestię. Zgodnie z kan. 859, 

KPK/83 prawo przewiduje udzielenie chrztu „w innym bliżej położonym kościele lub 

kaplicy albo nawet w innym odpowiednim miejscu”. Sprawowanie pierwszego 

z sakramentów poza kościołem parafialnym nie będzie stanowiło nadużycia duchownego 

również w następujących, ściśle określonych przypadkach, którymi są: odległość, poważna 

niedogodność przybycia lub inne okoliczności, którymi mogą być między innymi nagła 

konieczność lub racje duszpasterskie1038. Owa niedogodność może odnosić się do mającego 

przyjąć chrzest, ale także do rodziców bądź chrzestnych1039. Celem uniknięcia popełnienia 

przez duszpasterzy nadużycia związanego z udzieleniem sakramentu osobom, które nie 

podlegają ich jurysdykcji i mają własnego proboszcza, na terenie parafii którego 

zamieszkują, należy doprecyzować, że kapłani winni w tego typu przypadkach żądać 

stosownego pozwolenia. Wobec tego rodzice zamierzający ochrzcić dziecko poza swoim 

kościołem parafialnym zobowiązani są uzyskać zgodę własnego proboszcza i przedstawić 

ją szafarzowi w odpowiednim czasie. Sam zarządca parafii powinien rozeznać czy powód 

wyboru innego kościoła przez kandydata lub jego rodziców na celebrację jest wystarczająco 

                                                 
1036 Por. OBP, nr 11; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 124; P. HEMPEREK, Chrzest, 

s. 84. 

1037 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 44-45. 

1038 Por. kan. 859, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 123; P. HEMPEREK, 

Chrzest, s. 84; E. TEJERO, Chrzest, s. 535-536; R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem 

dzieci, s. 111; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 174; 

K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 276; L. ADAMOWICZ, 

Przynależność kościelna i obrządkowa dziecka, s. 20; K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, 

s. 279. 

1039 Por. Münsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici, s. 857; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 46. 
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poważny, aby mógł on udzielić takiego zezwolenia1040. Potwierdzenie tej reguły można 

odnaleźć w prawie partykularnym, na przykład w postanowieniach I (XIV) Synodu 

Archidiecezji Warmińskiej: „Na chrzest w innym kościele parafialnym, jeśli istnieje słuszna 

przyczyna, należy uzyskać zgodę proboszcza parafii zamieszkania”1041. Przy czym zasada 

ta nie dotyczy oczywiście sytuacji zagrożenia życia dziecka1042. Dopełnieniem wyżej 

wymienionych wymogów prawodawcy w kwestii miejsca udzielania chrztu jest dyspozycja 

kan. 860 § 1, KPK/83, która brzmi następująco: „Poza wypadkiem konieczności, chrztu nie 

wolno udzielać w domach prywatnych, chyba że ordynariusz miejsca zezwoli na to ze 

względu na poważną przyczynę”. Określenie „poważna przyczyna” obejmuje śmiertelną 

chorobę lub ogólny stan zdrowia dziecka spowodowany przedwczesnym porodem bądź też 

panującą epidemią. W przypadku zaś chrztu dorosłego taką przyczynę stanowiłoby na 

przykład pragnienie zachowania faktu przyjęcia sakramentu w tajemnicy1043. Sprawowanie 

celebracji w domach prywatnych może stawać się okolicznością zwiększającą ryzyko 

popełnienia nadużycia przez duchownego. Z zasady o tego typu wykroczeniu można mówić, 

gdy kapłan udzieliłby chrztu w domu prywatnym bez zgody ordynariusza miejsca. 

Natomiast nie wolno oskarżać duszpasterza o nadużycie, jeśli wcześniej uzyskał na to 

stosowne zezwolenie w sytuacji konieczności, a więc gdy zaistnieje poważna przyczyna. 

Użyte w kanonie sformułowanie „dom prywatny” nie jest jasno sprecyzowane, co może 

wzbudzić wątpliwość czy chodzi o domostwo tego, który ma przyjąć chrzest, plebanię czy 

jakikolwiek inny budynek lub mieszkanie. Zgodnie z kan. 859, KPK/83, w którym mowa 

jest o „innym odpowiednim miejscu”, należy domniemywać – jak twierdzi J. Krzywda – że 

może nim być także dom prywatny. Odniesienie się przez ustawodawcę kodeksowego do 

takiego miejsca udzielania chrztu ukazuje, jak wielką wagę przywiązuje on do tej kwestii. 

Tym samym, należy wysnuć wniosek, że w zwyczajnej sytuacji jedynym właściwym, 

uwzględnianym przez prawodawcę miejscem udzielania chrztu jest – co już zostało 

podkreślone – świątynia, w której modli się wspólnota parafialna1044. Aby jednak wzbudzić 

                                                 
1040 Por. kan. 857 § 2, KPK/83; E. TEJERO, Chrzest, s. 536; R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane 

z chrztem dzieci, s. 111; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 276. 

1041 I (XIV) Synod Archidiecezji Warmińskiej…, nr 69; por. I Synod Archidiecezji Białostockiej, nr 451. 

1042 Por. R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem dzieci, s. 111. 

1043 Por. PA, nr 12; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 326; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik 

prawa kanonicznego, t. 3, s. 123; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 84; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 47; 

R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem dzieci, s. 111; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców 

związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 174; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie 

i liturgii…, s. 276; L. ADAMOWICZ, Przynależność kościelna i obrządkowa dziecka, s. 20. 

1044 Por. Münsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici, s. 860; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 47. 
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ostrożność duszpasterzy, a jednocześnie zadbać o prewencję nadużyć w tej kwestii, trzeba 

z całą pewnością przytoczyć jako regułę polecenie zawarte w Obrzędach chrztu dzieci, które 

stanowi powtórzenie normy prawnej znajdującej się w Kodeksie Prawa Kanonicznego 

z 1983 roku, a mianowicie: „Poza wypadkiem konieczności chrztu nie należy udzielać 

w domach prywatnych”1045. Z kan. 860 § 2, KPK/83 wynika, że prawodawca w pewnych 

sytuacjach dopuszcza możliwość udzielenia go w szpitalu. Czyni jednak konkretne 

zastrzeżenia co do tego miejsca. Używając sformułowania „nie wolno”, zabrania kapłanowi 

nadużywania tej możliwości w nieuzasadnionych przypadkach, którymi są na przykład: sam 

fakt urodzenia się dziecka w szpitalu bądź też niegroźna choroba dorosłego. Nie są to 

okoliczności stanowiące podstawę do zrezygnowania z właściwego miejsca udzielania 

chrztu, jakim jest kościół parafialny. Szpital bowiem należy rozumieć jako miejsce 

uzyskiwania sprawności i dochodzenia do zdrowia, by potem celebrować sakrament 

w świątyni. Treść przytoczonego wyżej kanonu pokrywa się w pewnym zakresie 

z dyspozycjami podanymi w Obrzędach chrztu dzieci1046. Można znaleźć w nich dodatkowe 

wskazania, z których wynika, że w przypadku chrztu udzielonego w szpitalu „zawsze (…) 

należy powiadomić proboszcza, a rodziców dziecka odpowiednio przed chrztem 

przygotować”1047. Podstawą takiego zobowiązania, nałożonego przede wszystkim na 

kapelanów, którzy podejmują posługę duszpasterską w szpitalach1048, jest dyspozycja 

prawna zawarta w kan. 571, KPK/83, która stanowi, że: „W wykonywaniu swojego 

duszpasterskiego zadania kapelan ma zachowywać należną łączność z proboszczem”. 

Prawodawca kościelny zabiega bowiem o to, aby chronić pierwszeństwa kościoła 

parafialnego jako miejsca chrztu, a także troszczy się o to, aby nie dochodziło do tak zwanej 

„prywatyzacji” tego sakramentu, który wciela do wspólnoty Kościoła1049. Ogólny zakaz 

                                                 
1045 OBP, nr 12; por. kan. 860 § 1, KPK/83. 

1046 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 123-124; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 84; 

J. KRZYWDA, Chrzest, s. 47; R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem dzieci, s. 111; 

W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 174; K. MIKOŁAJCZUK, 

Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 276; L. ADAMOWICZ, Przynależność kościelna 

i obrządkowa dziecka, s. 20. 

1047 OBP, nr 13. 

1048 Szerzej na temat posługi kapelana szpitalnego: M. OŻÓG, Charakterystyka stosunku prawnego łączącego 

kapelana z podmiotem leczniczym w świetle przepisów prawa polskiego i wybranych regulacji prawa 

wewnętrznego Kościoła katolickiego, „Studia z Prawa Wyznaniowego” 21 (2018), s. 98-100; 

J. ADAMCZYK, Urząd kapelana w aspekcie kanonicznym, „Annales Canonici” 15 (2019), nr 1, s. 7-33. 

1049 Por. M. MORGANTE, I sacramenti nel Codice di Diritto Canonico. Commento giuridico-pastorale, Roma 

1984, p. 18; J. ADAMCZYK, Kompetencje legislacyjne biskupa diecezjalnego w zakresie munus 

sanctificandi, „Roczniki Nauk Prawnych” 20 (2010), nr 1, s. 194. 
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sprawowania chrztu w szpitalach lub salach porodowych podyktowany jest tym, że 

celebrowanie go w kościele parafialnym pozwala w sposób odpowiedni skorzystać z prawa 

do proszenia o sakrament. Umożliwia duchownemu także weryfikację każdego przypadku 

w odniesieniu do konieczności spełnienia wymagań, które pozwalają na jego udzielenie, tak 

by nie dochodziło do nadużyć przy jego przygotowaniu i sprawowaniu. Należy również 

zauważyć trudności formalne związane z zapisaniem, a następnie stwierdzeniem jego 

przyjęcia. Trzeba mieć zatem na uwadze, że zwyczajnym i najwłaściwszym miejscem 

załatwiania spraw urzędowych dotyczących sakramentów jest kancelaria parafialna1050. 

Jak zostało ukazane wyżej, obowiązujące prawo Kościoła łacińskiego szczegółowo 

określa miejsce udzielania chrztu. Wobec tego podkreślić należy, że decyzja w tej kwestii 

nie należy do duszpasterzy. Nie wolno im arbitralnie i samowolnie zmieniać zasad, 

pomijając lub lekceważąc przepisy prawne zawarte w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 

roku, Obrzędach chrztu dzieci oraz w postanowieniach synodalnych Kościołów lokalnych. 

Z całą pewnością należy podkreślić, że chrzest w innym miejscu niż kościół parafialny 

będzie stanowił nadużycie duchownego tak samo, jak w przypadku, gdyby celebrował ten 

sakrament na terenie swojej parafii wobec wiernych, którzy mają innego własnego 

proboszcza, kompetentnego do przygotowania i udzielenia chrztu. Natomiast w oparciu 

o to, co zostało powiedziane w niniejszym paragrafie, nie wolno oskarżać kapłana 

o nadużycie w przypadku udzielania chrztu w innych miejscach, gdy upoważnia go do tego 

konieczność lub poważna przyczyna przewidziana przez prawo. 

3. CHRZEST DOROSŁEGO BEZ POWIADOMIENIA BISKUPA DIECEZJALNEGO 

Głównymi szafarzami Bożych tajemnic, którzy są jednocześnie stróżami całego 

życia liturgicznego w powierzonej im diecezji, są biskupi. To właśnie do ich kompetencji 

należy kierowanie udzielaniem chrztu, troska o przygotowanie i chrzest dorosłych 

kandydatów, a w sposób szczególny osobiste jego celebrowanie w Wigilię Paschalną1051. 

Praktyka ta znajduje swoje potwierdzenie w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku. 

Bowiem norma zawarta w kan. 744, KPK/17 mieściła w sobie skrupulatnie przestrzeganą 

prawdę wywodzącą się z tradycji Kościoła, zgodnie z którą uroczyste celebrowanie chrztu 

                                                 
1050 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 124; E. TEJERO, Chrzest, s. 536. 

1051 Por. Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 44; 

K. POROSŁO, R.J. WOŹNIAK, Znaki Tajemnicy…, s. 279. 
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rezerwowano biskupowi, ewentualnie temu, kogo on delegował1052. Wobec tego, obecny 

prawodawca kościelny sformułował podobne zalecenie, które zawarł w kan. 863, KPK/83: 

„O chrzcie dorosłych, a przynajmniej tych, którzy ukończyli czternasty rok życia, powinien 

być powiadomiony biskup diecezjalny, aby – jeżeli uzna to za wskazane – sam udzielił 

chrztu”. Przy tworzeniu nowej kodyfikacji pominięto sformułowanie sollemnius1053, użyte 

w poprzednim kodeksie, w związku z czym można wyciągnąć wniosek, że aktualne prawo 

nie kładzie tak dużego nacisku na uroczystą formę celebracji chrztu, jak było to 

w przeszłości. Zauważyć należy, że w prawie kościelnym nie zmieniło się w żaden sposób 

wskazanie legislatora odnośnie osoby szafarza chrztu dorosłego, z zaznaczeniem – jak to 

było dotychczas – że to właśnie biskup jako pierwszy, będąc rządcą Kościoła 

partykularnego, powinien przyjmować dorosłych kandydatów do wspólnoty 

diecezjalnej1054. Takie regulacje podkreślają wyjątkowy charakter urzędu biskupiego, 

a także chrztu osób dorosłych, który współcześnie nie jest zbyt często praktykowany, 

ponieważ w większości przypadków celebruje się chrzest dzieci1055. 

W związku z tym, co zostało powiedziane, należy uznać, że do nadużycia, które jest 

przedmiotem rozważań w niniejszym paragrafie, będzie dochodziło zawsze wówczas, gdy 

duchowny – udzielając chrztu dorosłemu – nie zastosuje w praktyce przepisu prawnego 

zawartego w kan. 863, KPK/83 i nie powiadomi biskupa diecezjalnego o tym fakcie. Warto 

zauważyć, że nadużycie to może dotyczyć jedynie duchownego, który nie jest biskupem 

diecezjalnym. Ten ostatni bowiem, jak logicznie wynika z normy prawnej, nie ma 

obowiązku powiadamiać o tym nikogo, jeśli działa na terenie powierzonej mu diecezji. 

Użyte przez ustawodawcę kodeksowego w przytoczonym kanonie słowo „powiadomiony” 

pozwala twierdzić, że kapłan nie musi uzyskać zgody od biskupa diecezjalnego na chrzest 

dorosłego, ponieważ wystarczy jedynie fakt zgłoszenia. Oznacza to, że – informując biskupa 

– pozostawia mu decyzję o tym, kto ma udzielić tego sakramentu. Wybór czy zrobi to 

                                                 
1052 Por. Münsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici, s. 863; A. MONTAN, I sacramenti della Chiesa, 

p. 37; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 50. 

1053 Sollemnis oznacza: uroczysty; por. A. JOUGAN, Słownik kościelny…, s. 632. 

1054 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 50; M. PASTUSZKO, Uprawnienie i obowiązek biskupa oraz prezbitera co do 

udzielania sakramentu bierzmowania (kanony 882, 888), „Kieleckie Studia Teologiczne” 3 (2004), s. 423; 

W. BARTOCHA, Szafarz sakramentu bierzmowania w świetle Pontyfikału i Rytuału Rzymskiego oraz 

Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, „Łódzkie Studia Teologiczne” 27 (2018), nr 1, s. 201. 

1055 Por. PA, nr 4-10; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 86; E. TEJERO, Chrzest, s. 537; W. BARTOCHA, Szafarz 

sakramentu bierzmowania…, s. 201. 
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osobiście, czy też nie, należy do pasterza diecezji1056. Mając na uwadze, że z powodu innych 

ważnych zajęć nie zawsze możliwe jest, by biskup chrzcił, a zaraz potem bierzmował 

dorosłego kandydata, najwyższy prawodawca kościelny w kan. 883, 2º, KPK/83 wskazuje 

na zastosowanie innego rozwiązania. Mianowicie pozwala on prezbiterowi na podstawie 

swego urzędu lub zlecenia biskupa diecezjalnego udzielać chrztu dorosłemu, a także go 

bierzmować, dokonując tego w jednym obrzędzie liturgicznym. Takie rozstrzygnięcie 

omawianej kwestii w następujący sposób komentuje M. Pastuszko: „Jest bowiem bardziej 

zgodne z duchem liturgii, by w takim przypadku prezbiter udzielił chrztu i bierzmowania 

dorosłemu, niż żeby najpierw udzielił chrztu prezbiter, a dopiero po pewnym, niekiedy 

długim czasie, udzielił mu bierzmowania biskup”1057. Możliwość ta, którą daje legislator 

w przytoczonym kanonie jest podkreśleniem wewnętrznej spójności sakramentów inicjacji 

chrześcijańskiej1058. Należy w tym miejscu przypomnieć, że – zgodnie z kan. 866, KPK/83 

– chrzest osoby dorosłej powinien być celebrowany z pozostałymi sakramentami 

wtajemniczenia chrześcijańskiego, które stanowią triadę, a więc łącznie z bierzmowaniem 

i Eucharystią1059. Katechumen przez chrzest zostaje wszczepiony w Chrystusa i staje się 

dzieckiem Bożym, odpuszczone mu zostają wszystkie grzechy i jest wprowadzony do 

wspólnoty Ludu Bożego. Bierzmowanie napełnia go Duchem Świętym i doskonalej 

upodabnia do Chrystusa. Natomiast w Eucharystii jednoczy się ze Zbawicielem, który karmi 

go swoim Ciałem. W celu podkreślenia jedności sakramentów wtajemniczenia 

chrześcijańskiego prezbiter upoważniony do udzielenia chrztu dorosłemu powinien wobec 

                                                 
1056 Por. Instr. 1989, nr 9; K.T. HART, Title I: Baptism…, p. 1051; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji 

Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 128; 146; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 111; A. MAĆKOWSKI, Specyfika 

przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 122; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 100; 

J. DYDUCH, Szafarze sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego. Aktualne normy kanoniczne, „Ruch 

Biblijny i Liturgiczny” 71 (2018), nr 1, s. 76; W. BARTOCHA, Szafarz sakramentu bierzmowania…, s. 201. 

1057 M. PASTUSZKO, Uprawnienie i obowiązek biskupa oraz prezbitera co do udzielania sakramentu 

bierzmowania…, s. 423; por. TENŻE, Sakrament bierzmowania (kanony 879-896), Kielce 2005, s. 208. 

1058 Por. kan. 883, 2º, KPK/83: „Na mocy samego prawa upoważnienie do udzielania bierzmowania posiadają: 

(…) w odniesieniu do danej osoby prezbiter, który – na mocy urzędu lub zlecenia biskupa  

diecezjalnego – udziela chrztu temu, kto wyszedł z dzieciństwa, albo osobę już ochrzczoną dopuszcza do 

pełnej wspólnoty z Kościołem katolickim”; E. TEJERO, Sakrament bierzmowania, s. 545; Z. JANCZEWSKI, 

Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 146; CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat 

chrzcielny dorosłych…, s. 406-407; M. PASTUSZKO, Uprawnienie i obowiązek biskupa oraz prezbitera co 

do udzielania sakramentu bierzmowania…, s. 423; J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 100; 

W. BARTOCHA, Szafarz sakramentu bierzmowania…, s. 201-202; J. DYDUCH, Szafarze sakramentów 

wtajemniczenia chrześcijańskiego…, s. 80. 

1059 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 89; CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorosłych…, s. 406-407; 

J. KODZIA, Prawo do sakramentu chrztu…, s. 100; A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu 

dorosłych…, s. 129-130; J. DYDUCH, Szafarze sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego…, s. 76. 
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powyższego dokonać także bierzmowania i jednocześnie sprawować Mszę świętą, podczas 

której sam udzieli mu Komunii świętej1060. 

Prawodawca kodeksowy w kan. 863, KPK/83 odnosi się do „dorosłych”, używając 

liczby mnogiej i wobec tego można domniemywać, że ma on na myśli większą liczbę osób, 

które w okresie katechumenatu uczestniczą w przygotowaniu do przyjęcia chrztu1061. Jak 

wynika z Obrzędów chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych, biskup diecezjalny jest 

odpowiedzialny za przygotowanie katechumenów, choć może to zlecić również swojemu 

delegatowi. On sam jednak – jeśli jest to możliwe – powinien udzielać sakramentów 

wtajemniczenia chrześcijańskiego dorosłym, a więc – zgodnie z zamysłem prawodawcy – 

przynajmniej tym, którzy ukończyli czternasty rok życia. Najwłaściwszym momentem jest 

Wigilia Paschalna1062. 

W poddanym analizie kanonie można odnaleźć potwierdzenie, że w przypadku 

pierwszego z sakramentów osobę w wieku czternastu lat zrównuje się z dorosłym1063. 

W oparciu o przepisy prawa kanonicznego pojęcie „dorosły” należy odnosić do różnej 

kategorii osób. Najwyższy prawodawca w kan. 97, KPK/83 za pełnoletnią uważa osobę, 

która ukończyła osiemnasty rok życia, natomiast za dziecko – osobę przed siódmym rokiem 

życia. Wobec podejmowanego wątku wydaje się słuszne przywołanie teraz sformułowania 

odnoszącego się do tych, „którzy po wyjściu z dzieciństwa potrafią już używać rozumu”, 

zastosowanego w normie prawnej kan. 852 § 1, KPK/83. Ustawodawca kościelny zakłada, 

że osiągnięcie używania rozumu ma miejsce w życiu konkretnej osoby wraz 

z przekroczeniem siódmego roku życia. Należy do niej w przypadku chrztu stosować 

przepisy odnoszące się do dorosłego. Obowiązek powiadomienia biskupa o udzieleniu 

                                                 
1060 Por. M. PASTUSZKO, Uprawnienie i obowiązek biskupa oraz prezbitera co do udzielania sakramentu 

bierzmowania…, s. 423; szerzej na ten temat: K. MIKOŁAJCZUK, Jedność sakramentów inicjacji 

chrześcijańskiej w prawodawstwie i liturgii Kościoła katolickiego, „Prawo – Administracja – Kościół” 

4 (2001), s. 131-145; M. QUALIZZA, Inicjacja chrześcijańska. Chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, Kraków 

2002. 

1061 Por. kan. 863, KPK/83; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 51; E. TEJERO, Chrzest, s. 537. 

1062 Por. Chrześcijańskie wtajemniczenie dorosłych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 44: „Biskup 

zobowiązany jest osobiście lub przez delegata zorganizować duszpasterskie przygotowanie katechumenów, 

kierować nim i czuwać nad nim oraz dopuszczać kandydatów do wybrania i sakramentów. Wskazane jest, 

żeby w miarę możliwości biskup sam sprawował obrzęd wybrania podczas liturgii wielkopostnej, 

a w czasie Wigilii Paschalnej udzielał sakramentów wtajemniczenia przynajmniej tym, którzy ukończyli 

czternasty rok życia”. 

1063 Por. A. MAĆKOWSKI, Specyfika przygotowania do chrztu dorosłych…, s. 122; P. KROCZEK, Sytuacja 

prawna dzieci w kontekście chrztu…, s. 168; A. JASTRZĘBSKI, Katechumenat jako droga do dojrzałości 

chrześcijańskiej…, s. 211. 
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pierwszego z sakramentów dorosłym dotyczy jednak – co wprost wynika z normy prawnej 

– tylko tych, którzy ukończyli czternasty rok życia. Zaznaczyć warto, że do kategorii osób, 

o których chrzcie ma być poinformowany biskup, nie należą kandydaci między siódmym 

a czternastym rokiem życia. Podjęcie decyzji o przyjęciu sakramentu w Kościele łacińskim 

lub w innym Kościele sui iuris, na podstawie kan. 111 § 3, KPK/83, pozostawia się osobie, 

która ukończyła czternasty rok życia1064. Jest ona bowiem przez ustawodawcę kościelnego 

w myśl kan. 98 § 2, KPK/83 traktowana jako mająca pełną zdolność do czynności prawnych 

w zakresie wyrażenia woli przyjęcia chrztu. Wobec tego, bez znaczenia pozostaje w takim 

przypadku pozycja kanoniczna rodziców takiego kandydata, a także fakt czy zostali oni 

ochrzczeni, czy też nie w Kościele katolickim bądź poza nim. W kwestii wyboru obrządku 

małoletni traktowany jest w tym przypadku jako dorosły i niezależny od swoich 

rodziców1065. 

Wydaje się słuszne w tym miejscu powtórzyć, że zwyczajnym szafarzem chrztu jest 

biskup, a także prezbiter i diakon, co wynika z kan. 861 § 1, KPK/83. Jednocześnie warto 

zauważyć, że – zgodnie z normą kan. 530, 1º, KPK/83 – prawodawca kościelny wśród 

prerogatyw udzielonych proboszczom jako pierwsze uprawnienie, które związane jest z tym 

urzędem, wymienia celebrowanie chrztu. W związku z tym, że w przywołanym przepisie 

prawnym nie wskazuje się wprost na wiek osób, które może chrzcić, domniemywać można, 

że właśnie proboszcz, a nie inny kapłan lub diakon, jest pierwszym po biskupie szafarzem, 

który ma prawo udzielać tego sakramentu dorosłym1066. Nie oznacza to oczywiście, że każdy 

chrzest dorosłego ma być celebrowany przez proboszcza, ponieważ wypełnianie tego 

obowiązku może on zlecić innemu szafarzowi1067. Również Obrzędy chrześcijańskiego 

wtajemniczenia dorosłych dopuszczają możliwość przygotowania oraz udzielenia chrztu 

dorosłym przez innego duchownego: „Inni kapłani a także diakoni, jako pełnomocnicy 

                                                 
1064 Por. CZ. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorosłych…, s. 174; W. WENZ, Recepcja norm prawa 

powszechnego o szafarzu sakramentu chrztu świętego w prawie partykularnym wybranych synodów 

diecezjalnych w Polsce, „Prawo Kanoniczne” 49 (2006), nr 3-4, s. 107; A. JASTRZĘBSKI, Katechumenat 

jako droga do dojrzałości chrześcijańskiej…, s. 211. 

1065 Por. P. SKONIECZNY, Przynależność do Kościoła łacińskiego…, s. 269-270. 

1066 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 329-330; P. KUBIAK, Szafarz chrztu, s. 111; 

J. DYDUCH, Szafarze sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego…, s. 76. 

1067 Por. M. PASTUSZKO, Uprawnienie i obowiązek biskupa oraz prezbitera co do udzielania sakramentu 

bierzmowania…, s. 422. 



 

 

238 

 

biskupa i proboszczów w ich urzędzie, przygotowują do chrztu oraz udzielają go, o ile 

wezwie ich do tego lub wyrazi zgodę biskup albo proboszcz”1068. 

Wobec tego, co zostało powiedziane, brak powiadomienia biskupa diecezjalnego 

o chrzcie dorosłych, co jest obowiązkiem przygotowującego do chrztu, będzie stanowiło 

nadużycie nie tylko dlatego, że nie wypełni on w takim przypadku nakazu legislatora, ale 

także polecenia prawodawcy synodalnego, który wyraża troskę na poziomie Kościoła 

lokalnego, by właściwe sprawowano ten sakrament. Jak się można przekonać, w wielu 

diecezjach prawo partykularne uwzględnia podejmowaną w niniejszym paragrafie 

kwestię1069. Na potwierdzenie tego, należy przytoczyć rozstrzygnięcia przynajmniej 

niektórych synodów diecezjalnych. I tak na przykład Synod Archidiecezji Poznańskiej 

(2004-2008), potwierdzając wolę najwyższego prawodawcy, stanowi: „O chrzcie św. 

dorosłych, przynajmniej tych, którzy ukończyli 14. rok życia, zgodnie z kan. 863 Kodeksu 

Prawa Kanonicznego, należy powiadomić Arcybiskupa Poznańskiego, aby, jeśli uzna to za 

wskazane, sam udzielił sakramentu chrztu św.”1070. Jak się można przekonać, niektóre 

synody partykularne bardziej rygorystycznie podchodzą do tej kwestii. I tak chociażby 

Synod Diecezji Włocławskiej wprost podkreśla, że chodzi nie tylko o poinformowanie 

biskupa o fakcie chrztu dorosłego, ale wręcz o uzyskanie zezwolenia: „Na chrzest dorosłych 

(po ukończeniu 14 roku życia), którego udziela się według Obrzędów chrześcijańskiego 

wtajemniczenia dorosłych (…), potrzebne jest zezwolenie biskupa diecezjalnego”1071. 

Duszpasterze odpowiedzialni za przygotowanie i sprawowanie chrztu dorosłych 

kandydatów, którzy zgłaszają się i proszą o ten sakrament, muszą być świadomi przepisu 

prawnego zawartego w kan. 863, KPK/83, w którym zarezerwowano decyzję o sprawowaniu 

go biskupowi w przypadku osób po czternastym roku życia. Pominięcie powiadomienia 

pasterza diecezji o planowanym chrzcie, jak logicznie wynika z przeprowadzonych 

w niniejszym paragrafie analiz, stanowi nadużycie duchownego polegające na zaniechaniu 

dopełnienia nałożonego na niego obowiązku, przy jednoczesnym niedozwolonym działaniu, 

sprzecznym z prawem. W celu uniknięcia tego typu wykroczeń przede wszystkim biskup 

                                                 
1068 Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 14. 

1069 Por. W. WENZ, Recepcja norm prawa powszechnego o szafarzu sakramentu chrztu świętego…, s. 107; 110. 

1070 Synod Archidiecezji Poznańskiej 2004-2008 zwołany i przeprowadzony przez Arcybiskupa Stanisława 

Gądeckiego, t. 2: Statuty, (red.) Z. FORTUNIAK I IN., Poznań 2008, stat. 507 § 2. 

1071 II Synod Diecezji Włocławskiej, stat. 243; por. J. BORUCKI, Sakrament chrztu w uchwałach synodów 

diecezji włocławskiej, s. 556. 
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diecezjalny, a także proboszcz, powinni czuwać, by założenia najwyższego prawodawcy 

były wiernie implikowane w podejmowanych przez duchownych aktach sakramentalnych, 

a w przeciwnym razie wyciągać stosowne konsekwencje. 

4. DOPUSZCZENIE RODZICÓW CHRZESTNYCH NIESPEŁNIAJĄCYCH PRAWNYCH 

WYMAGAŃ 

Od pierwszych wieków przy udzielaniu sakramentu chrztu, zarówno dzieciom, jak 

i dorosłym, obecni są chrzestni1072. Pochodzenia tej funkcji należy szukać już w początkach 

ludzkiej egzystencji. Każdy człowiek bowiem korzysta w swoim życiu z pomocy innych. 

Troska rodziców dziecka wymaga rozważnego namysłu przed wyborem chrzestnych, aby 

podczas sakramentalnej celebracji znalazły się osoby odpowiedzialne i dojrzałe. Ponadto 

chrzestni są oficjalnymi reprezentantami Kościoła, do którego włączane jest dziecko przez 

przyjęcie pierwszego z sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, dlatego muszą być 

świadomi swojej przynależności do niego1073. W przypadku dzieci, chrzestni przedstawiają 

wraz z ojcem i matką kandydata do chrztu, a także deklarują służenie pomocą w jego 

wychowaniu religijnym, aby nowo ochrzczony prowadził życie zgodne z zobowiązaniami 

wynikającymi z przyjmowanego sakramentu. Gdy chodzi natomiast o dorosłych, towarzyszą 

oni w chrześcijańskim wtajemniczeniu kandydatom pragnącym przyjąć chrzest, a także 

winni pomagać im w duchowym rozwoju1074. Największa jednak odpowiedzialność za 

                                                 
1072 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 8; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 145-146; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 58; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi 

chrzestnych…, s. 261; P. MAJER, Chrzestni, świadkowie bierzmowania i świadkowie zawarcia małżeństwa. 

Perspektywa ekumeniczna, „Annales Canonici” 13 (2017), s. 111; P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie funkcji 

chrzestnych i świadków bierzmowania w Kościele włoskim, „Teologia i Moralność” 17 (2022), nr 2, s. 262. 

1073 Por. A. SKOWRONEK, Z teologii chrztu, s. 67-68; Z. JANCZEWSKI, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, 

s. 110; M. BLANCO, Padrinos, [w:] Diccionario General de Derecho Canónico, obra dirigida y coordinada 

por J. OTADUY, A. VIANA, J. SEDANO, vol. 5, Pamplona 2012, s. 858-861. 

1074 Por. kan. 872, KPK/83: „Przyjmującemu chrzest powinien być dany, jeżeli to możliwe, rodzic chrzestny, 

którego zadaniem jest towarzyszenie dorosłemu przyjmującemu chrzest w chrześcijańskim wtajemniczeniu 

bądź wraz z rodzicami przedstawienie dziecka do chrztu oraz pomaganie, aby ochrzczony prowadził życie 

chrześcijańskie zgodne z chrztem i sumiennie wypełniał związane z nim obowiązki”; Wtajemniczenie 

chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 8; J. KRAJCZYŃSKI, Rodzice chrzestni, [w:] Leksykon Prawa 

Kanonicznego, kol. 2532; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 147; P. HEMPEREK, 

Chrzest, s. 95; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 59; E. TEJERO, Chrzest, s. 541; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do 

prawa o sakramentach świętych…, s. 75; Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 37; TENŻE, Wiara jako zasadniczy 

warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 56-57; TENŻE, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 110; M. 

TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 141; A.M. CZAJA, Geneza 

i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 262-263; P. MAJER, Chrzestni, świadkowie bierzmowania 

i świadkowie zawarcia małżeństwa…, s. 111; T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, 

s. 53; R. PTAK, Sakrament chrztu w służbie „communio ecclesiae”…, s. 177-178; A. JASZCZ, Udzielanie 

sakramentu chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, s. 155; B. TROJANOWSKI, Katolik jako świadek 

sakramentu chrztu św., „Kościół i Prawo” 10 (2021), nr 1, s. 91. 
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katolickie wychowanie dziecka spoczywa przede wszystkim na rodzicach. Wynika to 

z porządku natury, że ich zadania i czynności są istotniejsze niż obowiązki chrzestnych, 

ponieważ ci ostatni pełnią jedynie pomocniczą rolę w tym względzie. Są oni poręczycielami, 

którzy zapewniają, że dołożą wszelkich starań, aby w neoficie właściwie rozwijało się życie 

wiary1075.  

4.1. KRYTERIA WYBORU RODZICÓW CHRZESTNYCH 

Misja rodziców chrzestnych jest urzędem kościelnym, dlatego może ona zostać 

powierzona jedynie tym, którzy posiadają przymioty wymagane prawem i zdolni są 

wypełnić swoje zobowiązania1076. Dopuszczenie przedstawianych kandydatów na 

chrzestnych należy do kompetencji duchownego, który posiada uprawnienia do 

przygotowania i udzielenia pierwszego z sakramentów inicjacji chrześcijańskiej. Powinien 

czynić to w oparciu o Kodeks Prawa Kanonicznego, Obrzędy chrztu dzieci, a także prawo 

partykularne, które szczegółowo i precyzyjnie określają wytyczne dotyczące rodziców 

chrzestnych. To właśnie duszpasterz ma zweryfikować czy osoba wyznaczona przez 

przyjmującego chrzest albo jego rodziców spełnia wymagania wskazane przez legislatora, 

a następnie zatwierdzić jej wybór. Wobec tego, gdy w tym zakresie dojdzie do działania lub 

zaniechania niezgodnego z prawem, wówczas będzie miało miejsce nadużycie, którego 

sprawcą stanie się kapłan. O tego typu wykroczeniach można mówić wówczas, gdy szafarz 

przy dopuszczaniu chrzestnych podejmuje decyzje arbitralnie, w oderwaniu od nakazanych 

norm prawnych lub też zupełnie pomija liturgiczne wskazania, które musi bezwzględnie 

zastosować. Obowiązujący Kodeks Prawa Kanonicznego nie wskazuje na warunki, jakie 

chrzestni mają spełnić, a które są wymagane do ważności sakramentu i godziwości przy jego 

udzielaniu. Inna regulacja występowała w poprzednim Kodeksie z 1917 roku. Tam 

wymagania były wyliczone bardzo szczegółowo. Obecne wymogi prawodawcy, choć nie 

mają one wpływu na ważność czy godziwość sakramentu, trzeba je jednak wiernie 

aplikować w praktyce. Niedopuszczalne jest bagatelizowanie lub relatywizowanie tych 

                                                 
1075 Por. kan. 872, KPK/83; PA, nr 29; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 144; 

W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 180; K. MIERZEJEWSKI, 

Wymagania prawne do dopuszczenia dziecka…, s. 97-98; Z. JANCZEWSKI, Wiara jako zasadniczy warunek 

przyjęcia sakramentu chrztu, s. 56-57; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 265; 267. 

1076 Por. kan. 149 § 1, KPK/83: „Ten, kto ma zostać powołany na urząd kościelny, musi pozostawać we 

wspólnocie Kościoła i być zdatny, czyli posiadać przymioty wymagane do tego urzędu prawem 

powszechnym lub partykularnym albo fundacyjnym”; J.I. ARRIETA, Urzędy kościelne, s. 135; T. JAKUBIAK, 

Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 53-54. 
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kwestii, aby nie doszło do nadużycia1077. Jak wyraźnie podkreśla polski kanonista 

J. Krzywda, istnieje potrzeba ścisłej interpretacji warunków podanych w Kodeksie Prawa 

Kanonicznego Jana Pawła II. Tak samo należy traktować przepisy prawne zawarte 

w Obrzędach chrztu dzieci, w których można przeczytać sformułowanie użyte w formie 

warunku: „Do przyjęcia zadania chrzestnego i wypełnienia czynności liturgicznych (…) 

może być dopuszczony ten, kto (…)”1078. Podjęta w niniejszym paragrafie analiza jest próbą 

przybliżenia i zrozumienia istotnej roli instytucji rodziców chrzestnych w wychowaniu 

religijnym neofity, co następnie ma przyczynić się do pobudzenia świadomości duszpasterzy 

odpowiedzialnych za przygotowanie i celebrowanie chrztu, celem zapobiegania 

ewentualnym nadużyciom. Jest także próbą odpowiedzi na pytanie czy istnieje nadal 

konieczność powoływania chrzestnych, a także czy stawiane im przez ustawodawcę 

kościelnego wymagania są w praktyce możliwe do spełnienia? Jak się okazuje, stopień 

skomplikowania sytuacji życiowych przysparza kapłanom wielu trudności przy 

podejmowaniu decyzji o dopuszczaniu lub nie osób do podjęcia przez nich urzędu 

chrzestnego. 

Rodzice chrzestni w tradycji chrześcijańskiej określani byli różnymi pojęciami. 

Między innymi używano w stosunku do nich takich sformułowań, jak: świadkowie, 

poręczyciele lub też patroni. Termin łaciński patrini et matrinae, za pomocą którego 

nazywano ojca i matkę chrzestnych, pojawił się w VIII stuleciu. W obowiązującym 

Kodeksie Prawa Kanonicznego, podobnie jak w poprzednim, na określenie chrzestnych 

użyto łacińskiego określenia patrinis1079. Prawo kościelne, wobec którego duchowny ma 

obowiązek pozostawać wierny, reguluje wymagania dotyczące omawianej instytucji. 

Jednym z nich jest określenie ich liczby i płci. Co do liczby osób wybieranych na 

chrzestnych, w ciągu wieków zmieniała się ona. Na początku, rolę rodziców chrzestnych 

wypełniała cała gmina chrześcijańska. Później praktykowano zwyczaj tylko jednego 

chrzestnego wybieranego spośród wiernych, którego zadaniem było przyprowadzenie osoby 

zamierzającej przyjąć chrzest. Jego rola polegała na towarzyszeniu kandydatowi szczególnie 

                                                 
1077 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 95-96; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski 

i Prymasów…, s. 132; B. TROJANOWSKI, Katolik jako świadek sakramentu chrztu św., s. 93; szerzej na ten 

temat: J. BIAŁOBOK, Instytucja rodziców chrzestnych w ustawodawstwie Kościoła rzymsko-katolickiego 

(studium historyczno-prawne), Tarnów 2001, s. 273-288. 

1078 Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 10; por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 61. 

1079 Por. kan. 872-873, KPK/83; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 261; szerzej na ten 

temat: M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 277-287. 
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na etapie katechumenatu oraz na nauczaniu chrześcijańskiej wiary, a w końcowym etapie na 

poświadczeniu, że prowadzi on przykładne życie i wierzy w Jezusa Chrystusa. Wypełniając 

te zadania, stał się on jego poręczycielem wobec całej wspólnoty1080. Dwie osoby, a więc 

kobieta i mężczyzna, jako rodzice chrzestni towarzyszyli nowo ochrzczonemu od VIII 

wieku. Jak się okazuje, w tamtych czasach miały miejsce takie sytuacje, że wybierano nawet 

troje chrzestnych: w przypadku chłopca – dwóch mężczyzn i kobietę, natomiast 

w przypadku dziewczynki – dwie kobiety i mężczyznę1081. Kwestię ich liczby rozstrzygnięto 

ostatecznie na Soborze Trydenckim, wskazując na maksymalnie dwie osoby – mężczyznę 

i kobietę1082. Doprecyzowaniem tego zagadnienia zajął się w 1614 roku papież 

Paweł V ucząc, że liczba chrzestnych nie powinna przekraczać dwóch osób o odmiennej 

płci. Twierdził on, że niedopuszczalnym jest powoływanie dwóch kobiet lub dwóch 

mężczyzn1083. Takie same regulacje pozostają aktualne także dzisiaj, ponieważ w Kodeksie 

Prawa Kanonicznego Jana Pawła II w kan. 873 znajduje się wskazanie, że: „dopuszcza się 

bądź tylko jednego ojca chrzestnego lub jedną matkę chrzestną, bądź też i ojca, i matkę – 

chrzestnych”. Zgodnie z przytoczoną normą, należy mieć na uwadze, że w przypadku 

niemożności wyboru dwojga godnych kandydatów na chrzestnych wystarczy jeden, kobieta 

bądź mężczyzna, bez względu na płeć dziecka. Prawodawca nie zezwala na dopuszczenie 

większej niż dwoje liczby chrzestnych różnej płci, co stanowi analogię do rodziców 

naturalnych1084. Jak się okazuje, kanoniści w swoich opracowaniach ustosunkowują się do 

tej kwestii, a mianowicie R. Sztychmiler jest zdania, że: „rodzice mają (…) ścisły obowiązek 

                                                 
1080 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 278; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi 

chrzestnych…, s. 261-262; J. KRZYWKOWSKA, Kanoniczna pozycja chrzestnych jako duchowych 

przewodników, [w:] Wychowanie religijne i moralne, (red.) M. RÓŻAŃSKI, R. SZTYCHMILER, Olsztyn 2015, 

s. 41. 

1081 Por. P. HEMPEREK, Chrzestni rodzice, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, kol. 378. 

1082 Por. CONCILIUM TRIDENTINUM, Doctrina et canones aliis concernentibus sacramentum matrimonii. 

Canones super reformatione circa matrimonium (11.11.1563), tekst polski: SOBÓR TRYDENCKI, Nauka, 

kanony oraz inne sprawy dotyczące sakramentu małżeństwa. Kanony o reformie małżeństwa, [w:] DSPow., 

t. IV, s. 724-725; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 286. 

1083 Por. Rituale Romanum Pauli Quinti Pontificis Maximi jussu editum…, p. 11; M. PASTUSZKO, Prawo 

o sakramentach świętych, t. 1, s. 286; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 262. 

1084 Por. Wtajemniczeni chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 10; Instr. 1975, nr 5; J. KRAJCZYŃSKI, 

Rodzice chrzestni, kol. 2532; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 95; R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane 

z chrztem dzieci, s. 109; TENŻE, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, 

s. 180; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych…, s. 75; K. MIKOŁAJCZUK, 

Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 273; M. TAFELSKA, Katecheza chrzcielna jako 

szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 141; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, 

s. 268; T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 53; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu 

chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, s. 155; B. TROJANOWSKI, Katolik jako świadek sakramentu chrztu 

św., s. 92-93. 
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wybrać do funkcji chrzestnego przynajmniej jedną osobę. Mają jednak również uprawnienie 

wybrać dwie osoby, lecz muszą to być osoby różnej płci”1085. Co do liczby chrzestnych, 

Z. Janczewski stoi na stanowisku, że: „cytowana norma wymaga tylko jednej osoby, nie 

powinno się zatem powierzać niejako «na siłę» obowiązków przypadkowej, drugiej osobie, 

jak to się czasami czyni”1086. J. Krzywda z kolei stanowczo podkreśla, że chociaż 

prawodawca dopuszcza wybór wyłącznie jednego chrzestnego ze wskazaniem „jeżeli to 

możliwe”, to na podstawie odpowiedzialnych i doniosłych zadań, jakich się podejmują, 

błędnym byłoby wyciąganie wniosku, że jego wolą nie jest to, by wybrać zarówno ojca, jak 

i matkę chrzestną, co zresztą wyraźnie wynika z uregulowań zawartych 

w księgach liturgicznych1087. Warto w tym miejscu zaznaczyć, że duszpasterze przy 

podejmowaniu decyzji w tym zakresie muszą być świadomi precyzyjnych rozstrzygnięć 

Magisterium Kościoła dotyczących osób transseksualnych. Nie są one zdolne do pełnienia 

funkcji chrzestnych, ponieważ – jak stwierdza papież Franciszek w encyklice Laudato si – 

„docenienie własnego ciała w jego kobiecości lub męskości jest konieczne, aby móc 

rozpoznać siebie w spotkaniu z innym, różnym od siebie. (…) Z tego względu nie jest 

zdrowa postawa usiłująca «zatrzeć różnicę płci, bo nie potrafi z nią się konfrontować»”1088. 

Powyższe rozwiązania potwierdza odpowiedź Kongregacji Nauki Wiary z września 2015 

roku na wątpliwości i pytanie biskupa Kadyksu i Ceuty w Hiszpanii R. Zornozy Boya, która 

stwierdza, że osoby transseksualne nie mogą być dopuszczone do zadania chrzestnego, 

ponieważ ich zachowania są sprzeczne z wymaganiami moralnymi, które Kościół stawia 

kandydatom na rodziców chrzestnych1089. W przypadku osób mających tendencje 

homoseksualne, starających się zachowywać wstrzemięźliwość seksualną i nie 

deklarujących publicznie swoich skłonności, wydaje się, że dopuszczenie ich do godności 

rodzica chrzestnego jest realne. Inaczej rzecz się ma z tymi, którzy go praktykują i wówczas 

zaprzeczają życiu zgodnemu z nauczaniem Kościoła. Wspomniany urząd wydał w 1992 

                                                 
1085 R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem dzieci, s. 109; por. TENŻE, Obowiązki rodziców 

w zakresie zapewnienia i przygotowania chrztu dzieci, s. 180. 

1086 Z. JANCZEWSKI, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 112. 

1087 Por. kan. 872, KPK/83; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 60. 

1088 FRANCISCUS PP., Litterae encyclicae „Laudato si” (24.05.2015), AAS 107 (2015), nr 9, p. 847-945; tekst 

polski: OJCIEC ŚWIĘTY FRANCISZEK, Encyklika „Laudato si”, Kraków 2015, nr 155; por. A. JASZCZ, 

Udzielanie sakramentu chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, przyp. 47, s. 156. 

1089 Por. T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 67; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu 

chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, przyp. 47, s. 156; J. WRÓBEL, Transseksualizm z perspektywy 

eklezjalnej, „Family Forum” 6 (2016), s. 124; szerzej na ten temat: J.E. GONZÁLEZ GRENON, La 

congruencia entre fe y vida para ser padrino de bautismo y de confirmación, „Anuario Argentino de 

Derecho Canónico” 22 (2016), p. 343-350. 
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roku dokument, w którym stwierdzono, że: „Osoby homoseksualne deklarujące publicznie 

swój homoseksualizm to zazwyczaj właśnie te, które uważają aktywność homoseksualną 

i taki styl życia «jako obojętny lub, co więcej, jako dobry»”1090. Należy dodać także do tego, 

co zostało powiedziane, że chrzestnych z reguły wskazują: w przypadku dorosłego – osoba 

przyjmująca chrzest, natomiast w przypadku dziecka – jego rodzice albo ci, którzy ich 

zastępują, a gdy ich nie ma, proboszcz bądź szafarz sakramentu1091. Po stronie duchownego 

leży obowiązek dopuszczenia proponowanych kandydatów pod warunkiem, że spełniają oni 

określone wymagania znajdujące się w Kodeksie Prawa Kanonicznego, a także w Obrzędach 

chrztu dzieci oraz w prawie partykularnym poszczególnych Kościołów lokalnych. 

O nadużyciu duszpasterza można mówić wówczas, gdy przystanie on na podjęcie 

funkcji chrzestnego przez osobę nie posiadającą właściwej intencji pełnienia tego zadania. 

Jest to jeden z podstawowych warunków, zawarty w kan. 874 § 1, 1º, KPK/83, który 

bezwzględnie powinien być zweryfikowany przez szafarza chrztu. Jeśli ktoś nie ma zamiaru 

wypełniać obowiązków chrzestnego albo został do tej funkcji przymuszony, pełni ją 

nieważnie, ponieważ właściwa intencja jest koniecznie wymagana do ważności każdego 

aktu ludzkiego. Jak wynika z kan. 124 § 1, KPK/83, nie mógłby on bowiem zaistnieć, gdyby 

nie było deklaracji woli 1092. Istotne w tym momencie wydaje się przypomnienie tego, na co 

legislator w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku kładł duży nacisk, a mianowicie, 

że zabronione jest wybieranie chrzestnych, którzy nie byliby świadomi praw i obowiązków 

z powodu jakichś dolegliwości związanych z brakiem lub ograniczeniem używania rozumu, 

jak na przykład upośledzenie umysłowe bądź uzależnienie od środków odurzających takich, 

jak narkotyki lub alkohol, które wpływają na ograniczenie świadomości i wolnej woli1093. 

                                                 
1090 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Uwagi dotyczące odpowiedzi na propozycje ustaw o niedyskryminowaniu 

osób homoseksualnych Omosessualità (24.07.1992), [w:] W trosce o pełnię wiary. Dokumenty Kongregacji 

Nauki Wiary 1966-1994, nr 14; por. T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 67. 

1091 Por. kan. 874 § 1, 1º, KPK/83; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 10; 

Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 37; J. KRAJCZYŃSKI, Rodzice chrzestni, kol. 2532; P. HEMPEREK, Chrzest, 

s. 95; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 273-274; A.M. CZAJA, 

Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 268-269; szerzej na ten temat: T. JAKUBIAK, Zdatność do 

przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 55-58. 

1092 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 10; Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 37; 

T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 332; E. TEJERO, Chrzest, s. 541; 

K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 274; A.M. CZAJA, Geneza 

i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 268; szerzej na ten temat: T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu 

chrzestnego, s. 58-59. 

1093 Por. kan. 765, 1º, KPK/17: „Ut quis patrinus, oportet: (…) Sit baptizatus, rationis usum assecutus et 

intentionem habeat id munus gerendi”; M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 292; 
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Kolejnym nadużyciem duchownego będzie dopuszczenie chrzestnych nie spełniających 

kryterium odpowiedniego wieku, który świadczy o poziomie dojrzałości kandydata. Wiek 

ten został określony w Kodeksie Jana Pawła II, w którym najwyższy prawodawca stanowi, 

że proponowany kandydat musi mieć ukończone szesnaście lat. Prawo kanoniczne 

przewiduje jednak możliwość dopuszczenia wyjątku, gdy zaistnieje słuszna przyczyna. 

W takim przypadku, określenie wieku rodzica chrzestnego pozostawia się biskupowi 

diecezjalnemu albo proboszczowi bądź szafarzowi, pamiętając jednak, że – aby właściwie 

wypełnić swoje zadania – musi być on wystarczająco dojrzały. Należy wziąć pod uwagę, że 

w poszczególnych regionach świata mieszkający tam nastolatkowie są bardziej dojrzali 

w niższym wieku w porównaniu z ich rówieśnikami zamieszkującymi gdzie indziej. Tego 

typu sytuacje stanowią argument uzasadniający obniżenie wieku kandydatom na 

chrzestnych1094. Warto zauważyć, że w przeszłości Instrukcja duszpasterska Episkopatu 

o udzielaniu sakramentu chrztu świętego dzieciom z 1975 roku, a więc jeszcze przed 

ogłoszeniem aktualnego kodeksu, pozwalała podejmować się zaszczytnego zadania 

chrzestnych, tym, którzy mieli ukończone piętnaście lat1095. Następnym wymaganiem wobec 

chrzestnych jest to, by byli katolikami, przyjęli sakrament Eucharystii i bierzmowania oraz 

swoim postępowaniem dawali przykład życia religijnego wynikającego z wiary1096. 

Potwierdzenie konieczności spełnienia tych warunków znajduje się także w Katechizmie 

                                                 
A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 269; 272; szerzej na ten temat: S. OLEJNIK, 

Teologia moralna, t. 6: Życie osobiste i współżycie międzyludzkie, Warszawa 1990, s. 93-117. 

1094 Por. kan. 874 § 1, 2º, KPK/83: „Do przyjęcia zadania rodzica chrzestnego może być dopuszczony ten, kto: 

(…) ukończył szesnaście lat, chyba że biskup diecezjalny określił inny wiek lub proboszcz albo szafarz jest 

zdania, że słuszna przyczyna przemawia za dopuszczeniem wyjątku”; Wtajemniczenie chrześcijańskie. 

Wprowadzenie ogólne, nr 10; J. KRAJCZYŃSKI, Rodzice chrzestni, kol. 2532; E. TEJERO, Chrzest, s. 541; 

Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 37; TENŻE, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, 

s. 133; TENŻE, Wiara jako zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 57-58; TENŻE, Konieczność 

odłożenia chrztu dziecka…, s. 111; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, 

s. 274; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 270; T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia 

urzędu chrzestnego, s. 61-62. 

1095 Por. Instr. 1975, nr 5; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 61; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu 

Polski i Prymasów…, s. 132; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, 

przyp. 53, s. 274; J. KRZYWKOWSKA, Kanoniczna pozycja chrzestnych jako duchowych przewodników,  

s. 45. 

1096 Por. kan. 874 § 1, 3º, KPK/83: „Do przyjęcia zadania rodzica chrzestnego może być dopuszczony ten, kto: 

(…) jest katolikiem, przyjął już bierzmowanie i sakrament Najświętszej Eucharystii oraz prowadzi życie 

zgodne z wiarą i odpowiadające funkcji, jaką ma podjąć”; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie 

ogólne, nr 10; P. HEMPEREK, Chrzestni rodzice, kol. 378; J. KRAJCZYŃSKI, Rodzice chrzestni, kol. 2532; 

A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 262; 270; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 61; 

K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 274; Z. JANCZEWSKI, Wiara jako 

zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 57; TENŻE, Chrzest, s. 37; T. JAKUBIAK, Zdatność do 

przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 65; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu osobom poniżej 14. roku 

życia…, s. 155; J. KRZYWKOWSKA, Kanoniczna pozycja chrzestnych jako duchowych przewodników, 

s. 45-46. 
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Kościoła Katolickiego, który odnośnie roli rodziców chrzestnych stanowi, że: „powinni być 

głęboko wierzący, a także zdolni i gotowi służyć pomocą nowo ochrzczonemu, zarówno 

dziecku, jak i dorosłemu, na drodze życia chrześcijańskiego”1097. Inną kwestią, na którą 

duszpasterze muszą zwrócić uwagę, aby nie doszło do nadużycia przy okazji wyboru 

chrzestnych, jest upewnienie się, że osoby chcące pełnić tę funkcję nie są związane 

jakąkolwiek karą kanoniczną, wymierzoną lub deklarowaną zgodnie z prawem. Duchowny 

musi także pamiętać, że nie wolno mu dopuszczać do godności chrzestnego ani matki, ani 

ojca przyjmującego chrzest lub katechumena1098. Zakaz ten związany jest z różnicą 

w zakresie praw i obowiązków, która istnieje pomiędzy rodzicami dziecka a chrzestnymi. 

Ci pierwsi mają obowiązek wychowania w wierze, natomiast ci drudzy muszą być 

gwarantem katolickiego stylu życia dziecka, gdy jego rodzice zaniedbają swoje zadanie lub 

z jakichś przyczyn nie będą w stanie go wypełnić1099. 

Jak wynika z niniejszego paragrafu, choć wybór chrzestnych stanowi uprawnienie 

prawnych opiekunów dziecka, to jednak na duchownym spoczywa ogromna 

odpowiedzialność polegająca na weryfikacji kandydatów do tej godności tak, by rozeznać 

czy rzeczywiście będą oni zdolni wypełniać swoje zadania. Dlatego na podstawie własnego 

doświadczenia i w oparciu o przepisy prawa kanonicznego może on zatwierdzić wybór 

zaproponowanych osób bądź ze słusznych przyczyn nie dopuścić ich do pełnienia tej 

zaszczytnej roli. W takim przypadku rodzice mają obowiązek uszanować decyzję 

duszpasterza. Jak można się domyślać, po stronie kapłana, w poszczególnych przypadkach, 

może pojawiać się wiele wątpliwości, które musi skutecznie rozstrzygnąć tak, by zdobyć 

moralną pewność co do przydatności osób, które dopuszcza na rodziców chrzestnych. 

Trzeba w tym miejscu wyjaśnić, że kandydaci na ten urząd, którzy nie są znani szafarzowi, 

będą przez niego zobligowani do dostarczenia od proboszcza miejsca ich zamieszkania 

zaświadczenia religijno-moralnego, potwierdzającego zgodność ich życia z chrześcijańską 

                                                 
1097 KKK, nr 1255. 

1098 Por. kan. 874 § 1, 4º-5º, KPK/83: „Do przyjęcia zadania rodzica chrzestnego może być dopuszczony ten, 

kto: (…) nie jest związany żadną karą kanoniczną, wymierzoną lub deklarowaną zgodnie z prawem; nie 

jest ani ojcem, ani matką przyjmującego chrzest”; Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, 

nr 10; Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 37-38; J. KRAJCZYŃSKI, Rodzice chrzestni, kol. 2532; P. HEMPEREK, 

Chrzest, s. 96; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 61; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie 

i liturgii…, s. 274; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 271; T. JAKUBIAK, Zdatność 

do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 62-64; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu osobom poniżej 14. 

roku życia…, s. 155. 

1099 Por. Z. JANCZEWSKI, Wiara jako zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 58; A.M. CZAJA, 

Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 271. 
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postawą. Kiedy życie wskazywanych osób odbiega od wymogów im stawianych, mogą się 

one spotkać z odmową wystawienia świadectwa kwalifikacyjnego, poświadczającego ich 

religijną wiarygodność. Duszpasterz powinien zobowiązać rodziców dziecka do 

dostarczenia stosownego dokumentu odpowiednio wcześnie przed celebracją chrztu, aby 

uniknąć ewentualnego rozczarowania w sytuacji, gdy potencjalni chrzestni nie zostaną 

dopuszczeni. Właśnie dlatego ważne jest, aby rodzice dziecka jeszcze przez złożeniem 

propozycji objęcia duchową opieką przyszłego potomstwa, sami dobrze zorientowali się czy 

wybrane osoby są godne pełnić tę funkcję. Jeśli natomiast składają propozycję tym, którzy 

nie tylko nie są kompetentni do pełnienia tej misji, ale nawet dają zgorszenie swoim życiem, 

wówczas kandydaci sami powinni w duchu prawdy odmówić przyjęcia pełnienia tego 

zadania dla dobra duchowego dziecka bądź dorosłego katechumena1100. Gdy dochodzi do 

sytuacji, że przygotowujący do przyjęcia sakramentu spotyka się z brakiem wiary 

potencjalnych chrzestnych, a także rodziców dziecka, wówczas niestety musi rozważyć 

odłożenie celebracji tak, aby dać zainteresowanym osobom czas potrzebny na 

uporządkowanie swojej sytuacji1101.  

Rodzice chrzestni, decydując się na podjęcie tej zaszczytnej funkcji i odpowiadając 

twierdząco wobec zgromadzonych na liturgii wiernych na pytanie szafarza: „A wy, drodzy 

chrzestni, czy jesteście gotowi (czy jesteś gotowy, gotowa) pomagać rodzicom tego dziecka 

w wypełnianiu ich obowiązku?”1102, przyjmują na siebie zobowiązanie służenia pomocą  

w wychowaniu dziecka w wierze i moralności katolickiej. Muszą zatem być świadomi, 

że – publicznie wyznając wiarę – oficjalnie reprezentują Kościół katolicki i wobec tego 

winni utożsamiać się z jego nauczaniem i wraz z rodzicami świadomie podjąć się 

doprowadzenia ochrzczonego do poznania Boga i przyjęcia przez niego kolejnych 

sakramentów1103. Urząd rodziców chrzestnych sprowadza się więc do podjęcia funkcji 

eklezjalnej, polegającej na wzięciu odpowiedzialności „za rozwój i zachowywanie łaski 

                                                 
1100 Por. Instr. 1975, nr 5; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 61; R. SZTYCHMILER, Prawa rodziców związane z chrztem 

dzieci, s. 110; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 132; TENŻE, 

Wiara jako zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 58; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do 

chrztu dzieci w prawie i liturgii…, s. 273; przyp. 58, s. 275; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi 

chrzestnych…, s. 273-274; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, 

s. 155. 

1101 Por. Z. JANCZEWSKI, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 113. 

1102 OBP, nr 78. 

1103 Por. Instr. 1975, nr 5; Z. JANCZEWSKI, Wiara jako zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 57; 

A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 265-266. 
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otrzymanej na chrzcie”1104. Stawiane im wymagania mają być niejako rękojmią, w oparciu 

o którą Kościół uzyskuje gwarancję, że neofita zostanie wychowany religijnie. Bowiem kan. 

868 § 1, 2º, KPK/83 zawiera dyspozycję prawną stanowiącą, że do godziwego udzielenia 

chrztu dziecku wymaga się, „aby istniała uzasadniona nadzieja, że dziecko będzie 

wychowane po katolicku”. Powyższą normę należy interpretować w odniesieniu do 

zobowiązań rodziców, ale także chrzestnych. Właśnie dlatego ci ostatni nie mogą być 

wybierani przypadkowo i zbyt pochopnie. Przyjęcie tego zadania powinno się traktować 

jako zaszczyt. Wobec tego najlepiej, by byli to krewni albo osoby z najbliższego otoczenia 

tak, aby poprzez możliwość częstego oddziaływania, mieli realny wpływ na kształtowanie 

się chrześcijańskiej postawy swojego chrześniaka. Niewłaściwym byłoby wybieranie osób 

przygodnych, niezbyt znanych, a dobrze sytuowanych, kierując się głównie pobudkami 

finansowymi, zwyczajowymi bądź też pozycją społeczną lub zawodową. Osoby 

przypadkowe i nie związane z rodziną – jak pokazuje praktyka – prawdopodobnie nie będą 

interesowały się rozwojem życia religijnego chrześniaka. Istota tej funkcji przechodzi 

wówczas na dalszy plan, a nawet zdarza się, że zostaje całkowicie zagubiona1105. Trzeba 

mieć na względzie, że rola chrzestnych w sytuacjach ekstremalnych może przyjąć inny 

wymiar, wymagający większego zaangażowania i poświęcenia. W przypadku śmierci 

rodziców bądź pozbawienia ich praw rodzicielskich powinni oni jako pierwsi zabiegać 

o ustanowienie opieki prawnej nad dzieckiem1106. 

4.2. INNE PODMIOTY ZWIĄZANE Z INSTYTUCJĄ CHRZESTNYCH 

Duchownemu odpowiedzialnemu za przygotowanie i udzielenie pierwszego 

z sakramentów nie wolno dopuścić do przyjęcia godności chrzestnego wiernego należącego 

do niekatolickiej wspólnoty kościelnej. Należy zaznaczyć, że rola chrzestnego w prawie 

                                                 
1104 KKK, nr 1255; por. T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 53-54. 

1105 Por. Instr. 1975, nr 5; Liturgia Kościoła po Soborze Watykańskim II, s. 200; R. SZTYCHMILER, Prawa 

rodziców związane z chrztem dzieci, s. 110; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski 

i Prymasów…, s. 132; TENŻE, Wiara jako zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 58; 

W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 180-181; K. MIKOŁAJCZUK, 

Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, przyp. 52, s. 273; 275; M. TAFELSKA, Katecheza 

chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodziców, s. 141; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi 

chrzestnych…, s. 266-267; P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie funkcji chrzestnych i świadków bierzmowania 

w Kościele włoskim, s. 266; A. NOYSZEWSKA, Duchowe rodzicielstwo rodziców chrzestnych, „Pedagogia 

Ojcostwa” 1 (2010), nr 1, s. 221. 

1106 Por. S. CZERWIK, Wprowadzenie do odnowionego obrzędu chrztu dzieci, [w:] Sakrament chrztu. Liturgia, 

teologia, Pismo św., s. 87; T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 60; A.M. CZAJA, 

Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 267. 
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Kościoła katolickiego jest inaczej przedstawiana niż w Kościele prawosławnym 

i wyznaniach chrześcijańskich, które wywodzą się z protestantyzmu. Jednak od strony 

dogmatycznej, a także liturgicznej omawiane kwestie są pojmowane bardzo podobnie. 

Przede wszystkim uznawany jest sakramentalny charakter chrztu1107. Pomimo to, zgodnie 

z kan. 874 § 2, KPK/83, osoba należąca do niekatolickiej wspólnoty kościelnej może jedynie 

pełnić funkcję świadka chrztu i to tylko razem z chrzestnym, który jest katolikiem1108. Jako 

wyjątek na chrzestnego można dopuścić wiernego prawosławnego, ale pod warunkiem, że 

pierwszym, podobnie jak w przypadku świadka, będzie również katolik. To głównie 

on – jako członek Kościoła, w którym dziecko przyjmuje chrzest – będzie odpowiedzialny 

za podjęcie troski o chrześcijańskie wychowanie. W takim przypadku duszpasterz, któremu 

powierzono pieczę nad udzieleniem chrztu, nie dopuści się nadużycia. Precyzyjne ujęcie 

tego zagadnienia podaje Dyrektorium ekumeniczne z 1993 roku, w którym można 

przeczytać: „Ze względu na ścisłą komunię istniejącą między Kościołem katolickim 

i wschodnimi Kościołami prawosławnymi, wolno dla słusznych powodów dopuścić 

wiernego wschodniego do pełnienia roli chrzestnego obok chrzestnego katolickiego (lub 

matki chrzestnej katolickiej) w chrzcie dziecka lub dorosłego katolika pod warunkiem 

jednak wystarczającego zabezpieczenia edukacji ochrzczonego oraz wiedzy o tym, że dany 

chrzestny nadaje się do tej roli”1109. Regulacje tej kwestii odnaleźć można także w Kodeksie 

Kanonów Kościołów Wschodnich, w którym ustawodawca kościelny stanowi, że: „dla 

słusznej przyczyny można dopuścić chrześcijanina jakiegokolwiek Kościoła wschodniego 

akatolickiego do pełnienia funkcji chrzestnego, ale zawsze razem z chrzestnym 

                                                 
1107 Por. P. MAJER, Chrzestni, świadkowie bierzmowania i świadkowie zawarcia małżeństwa…, s. 111. 

1108 Por. kan. 874 § 2, KPK/83: „Ochrzczony należący do niekatolickiej wspólnoty kościelnej może być 

dopuszczony tylko razem z rodzicem chrzestnym katolikiem, i to jedynie jako świadek chrztu”; 

Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 10; DOn, nr 98a; J. KRAJCZYŃSKI, Rodzice 

chrzestni, kol. 2532; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 146; P. HEMPEREK, Chrzest, 

s. 96; E. TEJERO, Chrzest, s. 541-542; Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 38; TENŻE, Prawodawstwo Konferencji 

Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 133; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie 

i liturgii…, przyp. 54, s. 274; P. MAJER, Chrzestni, świadkowie bierzmowania i świadkowie zawarcia 

małżeństwa…, s. 114; T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 65; A. JASZCZ, Udzielanie 

sakramentu chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, s. 156; szerzej na ten temat: B. TROJANOWSKI, Katolik 

jako świadek sakramentu chrztu św., s. 94-96. 

1109 DOn, nr 98b; por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 10; P. HEMPEREK, Chrzest, 

s. 96; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 62; E. TEJERO, Chrzest, s. 541-542; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców 

związane z udzieleniem chrztu dzieciom, s. 179; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, 

s. 262-263; Z. JANCZEWSKI, Chrzest, s. 38; szerzej na ten temat: TENŻE, Prawodawstwo Konferencji 

Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 132-133; TENŻE, Wiara jako zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu 

chrztu, s. 57; TENŻE, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 112-113; K. MIKOŁAJCZUK, 

Przygotowanie do chrztu dzieci w prawie i liturgii…, przyp. 54, s. 274; P. MAJER, Chrzestni, świadkowie 

bierzmowania i świadkowie zawarcia małżeństwa…, s. 112-119; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu 

osobom poniżej 14. roku życia…, s. 156. 
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katolikiem”1110. Wierny wyznania prawosławnego może zostać jednym z opiekunów 

duchowych na prośbę katechumena lub rodziców dziecka. Wybór chrzestnego należącego 

do prawosławnego Kościoła wschodniego musi zostać również poprzedzony 

przedstawieniem szafarzowi przekonujących motywacji i argumentów. Prawosławny rodzic 

chrzestny, poza przyjęciem sakramentów wtajemniczenia, powinien cechować się 

przykładnym wypełnianiem obowiązków chrześcijańskich praktykowanych w jego 

Kościele, a także musi posiadać właściwą intencję pełnienia tego zadania1111. Protestanci 

należący do wspólnot chrześcijańskich mogą być dopuszczeni przy udzielaniu chrztu 

w Kościele katolickim wyłącznie do pełnienia funkcji świadka pod warunkiem, że 

chrzestnym będzie katolik. Zasadniczo rola świadka ogranicza się do potwierdzenia faktu 

udzielenia chrztu i nie powinno się jej mylić z zadaniami chrzestnego. Należy mieć 

świadomość, że świadek nie pełni żadnego kościelnego zadania lub funkcji, a to oznacza, że 

nie można podczas celebracji prowadzić z nim liturgicznego dialogu, a więc oczekiwać od 

niego zobowiązania się do wspierania rodziców w katolickim wychowaniu dziecka. Nie 

wolno mu także podejmować się udziału w czynnościach i funkcjach liturgicznych takich, 

jak: czynienie znaku krzyża na czole dziecka, zapalenie świecy chrzcielnej, nałożenie białej 

szaty czy też czytanie Słowa Bożego1112. Niemniej jednak niektórzy autorzy1113 podkreślają, 

że błędem byłoby ograniczanie roli świadka chrztu jedynie do poświadczenia o fakcie 

przyjęcia tego sakramentu, jeśli zaistnieje taka potrzeba. Twierdzą oni, że chrześcijanin 

– niekatolik może pełnić jeszcze inne funkcje, a mianowicie: być świadkiem wiary 

w Trójjedynego Boga oraz dać świadectwo życia chrześcijańskiego. Opinie kanonistów 

różnią się w tym temacie. Należy jednak z całą pewnością podkreślić, że nie wolno dopuścić, 

aby katolik, który ze względu na osobistą sytuację nie spełnia koniecznych wymogów 

prawnych, pełnił zamiast chrzestnego funkcję świadka chrztu w Kościele katolickim. Zgoda 

                                                 
1110 Kan. 685 § 3, KKKW; por. Instr. 1975, nr 5; J. KRAJCZYŃSKI, Rodzice chrzestni, kol. 2533. 

1111 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 10; RADA PRAWNA, RADA DO SPRAW 

EKUMENIZMU KONFERENCJI EPISKOPATU POLSKI, Pro memoria dotyczące posług religijnych…, nr 5; 

P. HEMPEREK, Chrzest, s. 96; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski 

i Prymasów…, s. 132-133; J. DUDZIAK, Kanoniczna rola proboszcza. Realizacja podstawowych zadań 

kościelnych: nauczania, uświęcania, rządzenia, Tarnów 2001, s. 39; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do 

chrztu dzieci w prawie i liturgii…, przyp. 54, s. 274-275; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi 

chrzestnych…, s. 263-264. 

1112 Por. R.R. KUFEL, Jak prowadzić księgi parafialne? Poradnik, Zielona Góra 2015, s. 45. 

1113 Por. A. PERLASCA, La figura e il ruolo dei padrini nei sacramenti dell’iniziazione cristiana, [w:] Quando 

si diventa cristiani. I sacramenti dell’iniziazione: indicazioni canoniche e pastorali, (red.) G. TREVISAN, 

Milano 2003, p. 337; J. TRUDEAU, Les parrains: note canonique sur problème pastoral dans canons 873 et 

874 § 2 du CIC, „Studia Canonica” 42 (2008), p. 213. 
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duszpasterza w takim przypadku byłaby nadużyciem wynikającym z działania niezgodnego 

z prawem kanonicznym1114. W związku z powyższym wydaje się niezgodnym z prawem 

powszechnym dekret biskupa elbląskiego z dnia 28 lipca 2022 roku, którym zarządził, że 

świadkiem chrztu może być katolik, który posiada przeszkodę prawną, by być rodzicem 

chrzestnym1115. 

Duchowni w przygotowaniu do chrztu powinni pamiętać o ewentualności 

zastosowania dopuszczalnych przez prawo rozwiązań, które nie są powszechnie i często 

praktykowane, a które w indywidualnych i skomplikowanych przypadkach mogą okazać się 

pomocne. Warto w tym kontekście wspomnieć o możliwości reprezentowania chrzestnego 

– gdy ten ma poważne przeszkody, aby uczestniczyć w liturgii chrzcielnej – przez 

pełnomocnika. Potrzebne jest wówczas pisemne upoważnienie otrzymane od mocodawcy. 

W stosownym dokumencie powinny być zawarte: dane personalne chrzestnego 

i pełnomocnika, a także imię i nazwisko kandydata do chrztu. Konieczne jest również 

załączenie zaświadczenia, które uwiarygodnia kandydata na chrzestnego, poprzez 

potwierdzenie spełniania przez niego kanonicznych wymagań. W czasie celebracji 

pełnomocnik, obok zadania reprezentowania swojego mocodawcy, które polega na złożeniu 

w jego imieniu obietnicy wypełniania religijnych zobowiązań, pełni także funkcję świadka, 

który może potwierdzić fakt udzielenia sakramentu. Musi on spełnić określone kryteria: ma 

być on katolikiem, a jeśli nim nie jest, to powinien być co najmniej ochrzczonym 

niekatolikiem, i pełnić tę funkcję obok chrzestnego katolika. Niezbędnym jest w tego typu 

wypadku – co należy do obowiązku kapłana – wpisanie do aktu chrztu danych osoby 

pełniącej funkcję pełnomocnika1116. 

                                                 
1114 Por. kan. 874 § 2, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 146; J. KRZYWDA, 

Chrzest, s. 59; E. TEJERO, Chrzest, s. 542; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu 

dzieciom, s. 180; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 264; szerzej na ten temat: 

P. MAJER, Chrzestni, świadkowie bierzmowania i świadkowie zawarcia małżeństwa…, s. 120-124; 

A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, s. 156; B. TROJANOWSKI, 

Katolik jako świadek sakramentu chrztu św., s. 102. 

1115 Por. pkt 6: „Dlatego, aby ocalić i zachować zwyczaj towarzyszącej obecności dwojga osób przy 

chrzcie – przy braku jednej z osób spełniającej wymagania prawa co do chrzestnych – niniejszym 

DEKRETEM, na mocy kan. 388 §§ 1 i 4 KPK zezwalam, aby podczas liturgii był świadek chrztu”; pkt 7: 

„Świadek chrztu – w tej sytuacji – to osoba, która posiada przeszkodę prawną, aby być rodzicem 

chrzestnym; stąd też najczęściej nie może też przystąpić do Komunii świętej. Może jednak – razem z ojcem 

lub matką chrzestnymi – wystąpić podczas obrzędu chrztu”; J. JEZIERSKI, Wskazania dotyczące kwestii 

rodziców chrzestnych w diecezji elbląskiej, „Elbląskie Wiadomości Diecezjalne” 67 (2022), s. 44. 

1116 Por. A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, s. 157. 
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II Polski Synod Plenarny przypomina, że chrzestni są „zobowiązani do stworzenia 

nowo ochrzczonemu środowiska wiary i wzrostu na drodze życia chrześcijańskiego. Misja 

ich jest prawdziwą funkcją kościelną”1117. Nie bez znaczenia pozostaje, wobec tego 

świadectwo życia rodziców chrzestnych na co dzień1118. Jak pokazuje praktyka, niestety 

wiele osób, które zdecydowały się być religijnym przykładem dla swojego chrześniaka, po 

jakimś czasie podjęło decyzje, poprzez które ich życie stało się antyświadectwem miłości 

Boga i Kościoła. W tego typu uzasadnionych przypadkach istnieje możliwość wyznaczenia 

substytuta, czyli zastępcy chrzestnego. Takimi okolicznościami mogą być: dokonanie przez 

dotychczasowego chrzestnego apostazji lub schizmy, porzucenie przez niego praktyki życia 

sakramentalnego, wejście w związek niesakramentalny bądź utrata kompetencji religijno-

moralnych, koniecznych do pełnienia tego zadania. Na podstawie listu Kongregacji do spraw 

Kultu Bożego i Dyscypliny Sakramentów z 13 listopada 1984 roku wolno w takim 

przypadku biskupowi diecezjalnemu na prośbę rodziców lub opiekunów prawnych 

wyznaczyć substytuta, czyli zastępcę chrzestnego. Taka osoba musi wówczas złożyć 

stosowne oświadczenie, w którym zadeklaruje wobec proboszcza bądź jego delegata 

podjęcie się wymaganych zobowiązań. Dane personalne substytuta bezwzględnie trzeba 

w takim przypadku zapisać w akcie chrztu1119. 

4.3. PROBLEMATYCZNE KWESTIE DOTYCZĄCE CHRZESTNYCH 

Bardzo istotną i niezwykle aktualną kwestią, stanowiącą niemały problem dla 

duchownych odpowiedzialnych za przygotowanie chrztu, jest niedopuszczenie do pełnienia 

funkcji chrzestnych osób zupełnie niewierzących bądź żyjących na sposób stały w grzechu 

ciężkim. W praktyce najczęściej dotyczy to tych, którzy mieszkają bez ślubu kościelnego, 

rozwiedzionych, a związanych jedynie kontraktem cywilnym lub osób tej samej płci, 

mieszkających razem i podejmujących akty seksualne, a w konsekwencji żyjących bez łaski 

uświęcającej. Dotyczy to również odstępców od wiary, agnostyków, osób 

niepraktykujących, młodzieży, która zaniechała uczęszczania na katechizację, a także tych, 

                                                 
1117 Liturgia Kościoła po Soborze Watykańskim II, s. 193; por. L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa 

o sakramentach świętych…, s. 75. 

1118 Por. A. SKOWRONEK, Z teologii chrztu, s. 68; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, 

s. 266. 

1119 Por. B. PYLAK, Słowo wprowadzające do Uchwał synodalnych, [w:] II Synod Diecezji Lubelskiej 

1977-1985, (red.) A. WÓJCIK, W. ZAKRZEWSKI, Lublin 1988, s. 8; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu chrztu 

osobom poniżej 14. roku życia…, s. 157. 
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którzy publicznie manifestują przekonania, które sprzeciwiają się nauczaniu Kościoła 

katolickiego1120. Prawe i zgodne z moralnością chrześcijańską życie kandydatów na 

chrzestnych daje im możliwość większego oddziaływania na swoich chrześniaków poprzez 

pełne uczestnictwo w liturgii, które wyraża się w przyjęciu Komunii świętej. W przypadku 

osób wyżej wymienionych byłoby to niemożliwe, ponieważ w sakramencie pokuty, do 

którego winni przystąpić przed chrztem, nie otrzymaliby rozgrzeszenia1121. Argumentem, 

którego może użyć duchowny, zabraniając osobom niespełniającym wymogów 

kanonicznych, podjęcia omawianego urzędu, powinno być wyjaśnienie, że nie są zdolne do 

wspierania rodziców w katolickim wychowaniu dziecka, w związku z czym fikcją 

nieprzynoszącą realnych korzyści duchowych byłoby podejmowanie się tego zadania. Skoro 

podczas udzielania sakramentu publicznie mają wyrzec się grzechu, zła i szatana, a ich życie 

nie koresponduje z wypowiadanymi słowami, ich deklaracja stałaby się bezpodstawna 

i niewiarygodna, a nawet gorsząca1122. Dobrym przykładem postawy duszpasterza, który 

– zgodnie z wymaganiami prawa – odmówił możliwości pełnienia funkcji chrzestnych 

osobom żyjącym w związku niesakramentalnym, jest przypadek, w którym kapłan na 

pytanie konkubenta praktykującego uczestnictwo w Mszach świętych czy może zostać 

rodzicem chrzestnym odpowiedział następująco: 

„Bardzo dobrze, że Pan «chodzi do kościoła i stara się dobrze wychować swoje 

dzieci», jednak trwając w związku niesakramentalnym, czyli grzesznym, nie 

może Pan otrzymać rozgrzeszenia ani przystępować do Komunii świętej. Nie 

jest Pan w pełnej wspólnocie z Bogiem, a tym samym Pana życie nie jest dobrym 

przykładem dla innych, także dla tego dziecka, dla którego miałby Pan być 

ojcem chrzestnym. Nie spełnia Pan zatem wymagań kan. 874 § 1, p. 3, KPK, 

który mówi, że chrzestnym może być osoba prowadząca życie zgodne z wiarą 

i odpowiadające funkcji, jaką ma pełnić. Wybrał Pan życie bez sakramentów. To 

była Pana decyzja. Człowiek dorosły i odpowiedzialny potrafi też ponosić 

                                                 
1120 Por. kan. 874 § 1, 3º, KPK/83; Instr. 1975, nr 5; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 61; R. SZTYCHMILER, Prawa 

rodziców związane z chrztem dzieci, s. 110; TENŻE, Obowiązki rodziców w zakresie zapewnienia 

i przygotowania chrztu dzieci, s. 181; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski 

i Prymasów…, s. 132; TENŻE, Wiara jako zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 58; TENŻE, 

Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 111-112; K. MIKOŁAJCZUK, Przygotowanie do chrztu dzieci 

w prawie i liturgii…, przyp. 58, s. 275; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 269; 271; 

T. JAKUBIAK, Zdatność do przyjęcia urzędu chrzestnego, s. 66-67; A. JASZCZ, Udzielanie sakramentu 

chrztu osobom poniżej 14. roku życia…, s. 155-156. 

1121 Por. Instr. 1975, nr 5; A.M. CZAJA, Geneza i znaczenie posługi chrzestnych…, s. 269. 

1122 Por. OBP, nr 57; 94; Z. JANCZEWSKI, Wiara jako zasadniczy warunek przyjęcia sakramentu chrztu, s. 57. 
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konsekwencje swoich wyborów. Kościół zaś nie może stawiać jako wzór życia 

chrześcijańskiego kogoś, kto świadomie i dobrowolnie zrezygnował 

z sakramentów; najpierw sakramentu małżeństwa, a w konsekwencji 

pozostałych sakramentów”1123. 

Wobec tego niezwykle ważnym jest, aby duchowni nie rezygnowali z wymagań 

stawianych przez prawodawcę kościelnego wobec rodziców chrzestnych, nawet w obliczu 

wywieranego nacisku, a czasem także szantażu emocjonalnego wiernych nierozumiejących 

istoty olbrzymiej roli tego urzędu. W związku z aktualnymi problemami pastoralnymi 

dotyczącymi wyboru chrzestnych, którzy nie mają wystarczającej formacji, a także nie 

spełniają fundamentalnych wymagań religijnych, pojawiła się w niektórych Kościołach 

lokalnych praktyka zawieszenia omawianej funkcji1124. Przykładem tego typu rozwiązań jest 

zarządzenie biskupa włoskiej diecezji Melfi-Rapolla-Venosa, który w oparciu 

o jednomyślną pozytywną opinię rady kapłańskiej zrezygnował – ad experimentum na okres 

trzech lat – z funkcji rodziców chrzestnych1125. Wspomniany rządca, podejmując taką 

decyzję, odwołał się do problemów, z jakimi w praktyce zmagają się duszpasterze, a także 

katoliccy rodzice przy wyborze chrzestnych, którzy coraz częściej w zsekularyzowanym 

świecie nie spełniają wymagań prawa kanonicznego. Jak wynika z dekretu podpisanego 

przez hierarchę, obecność chrzestnych czy chrzestnego nie jest absolutnie konieczna, gdyż 

przepis prawny zawarty w kan. 872, KPK/83 zawiera klauzulę „jeżeli to możliwe”1126. Takie 

same decyzje podjęli biskupi innych diecezji. Między innymi od 1 września 2021 roku 

ordynariusz archidiecezji Viterbo arcybiskup L. Fumagalli stosownym dekretem zawiesił na 

dwa lata funkcję rodziców chrzestnych, a także świadków bierzmowania. W uzasadnieniu 

podał on, że w większości przypadków wybór chrzestnych podyktowany jest motywacją 

przeciwną do charakteru tej funkcji. Jego zdaniem ich rola często ogranicza się jedynie do 

czystego formalizmu, który nie ma nic wspólnego z wiarą. Poza tym coraz powszechniejszą 

praktyką staje się wybór na ten urząd osób, które nie spełniają prawnych wymagań, przez 

                                                 
1123 J. GLAPIAK, Praktyczny przewodnik po przepisach prawa kościelnego, Poznań 2012, s. 31-32.  

1124 Szerzej na ten temat: P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie funkcji chrzestnych i świadków bierzmowania 

w Kościele włoskim, s. 263-269. 

1125 Por. A. PAWLASZCZYK, Chrzestni do lamusa? (03.02.2022), https://www.gosc.pl/doc/7341140.Chrzestni-

do-lamusa, (dostęp: 09.08.2022); P. MAJER, Chrzestni, świadkowie bierzmowania i świadkowie zawarcia 

małżeństwa…, s. 112. 

1126 Por. P. MAJER, Chrzestni, świadkowie bierzmowania i świadkowie zawarcia małżeństwa…, s. 112; 

P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie funkcji chrzestnych i świadków bierzmowania w Kościele włoskim, s. 263. 



 

 

255 

 

co dochodzi do nieporozumień podczas rozmowy z proboszczem w sprawie chrztu, który 

zmuszony jest w takiej sytuacji odrzucić wybór rodziców1127. Również biskup D. Mogavero 

z włoskiej diecezji Mazara del Vallo uznał za słuszne zastosowanie takiego rozwiązania. 

Tłumaczył to w następujący sposób: „Kiedyś postać chrzestnych odgrywała istotną rolę. 

Obecnie są to postaci, które stwarzają wiele problemów. Liczy się jedynie otoczka, a nie 

głęboki duchowy sens. Warto pamiętać, że Kodeks Prawa Kanonicznego nie nakłada 

obowiązku obecności matki i ojca chrzestnego (…). Wiele osób mówiło mi o tym, że 

chrzestni zupełnie nie wywiązują się z obowiązków wziętych na siebie w czasie sakramentu 

chrztu. Wzięliśmy pod uwagę faktyczny stan rzeczy w trosce o godność sakramentu i o to, 

by zupełnie nie zagubić wartości chrześcijańskiego świadectwa. Kiedy zdaliśmy sobie 

sprawę, że chrzestni stają się jedynie ozdobnikiem do liturgii i potencjalnym źródłem 

prezentów postanowiliśmy przerwać tę tendencję. Potrzeba starań, by chrzestnym 

przywrócić ich pełne duchowe znaczenie i wtedy będą mogli znowu powrócić”1128. 

Warto w tym miejscu podjąć głębszą analizę omawianej kwestii i postawić pytanie 

czy zmniejszenie wymagań przy udzielaniu chrztu w postaci rezygnacji z chrzestnych nie 

przyczyni się w konsekwencji do problemu braku wiary ochrzczonych, którzy coraz częściej 

w procesie wychowania dorastają w zlaicyzowanym społeczeństwie, wrogo nastawionym 

do Kościoła, a nawet w niewierzącej rodzinie, w której zarówno rodzice, jak i dalsi krewni 

nie podejmują modlitwy oraz nie prowadzą życia sakramentalnego. Z. Janczewski uważa, 

że w przypadku, gdy rodzice dziecka mają problem z wyborem nawet jednej osoby, która 

spełniałaby wymagania prawne upoważniające ją do pełnienia zadań chrzestnego, 

sakramentu można udzielić bez rodziców chrzestnych. Treść przepisu prawnego sugeruje, 

że przyjmujący sakrament powinien mieć chrzestnego, o ile jest to możliwe. Kanonista ten 

jest zdania, że: „jeżeli takiej możliwości nie ma, nie istnieje bezwzględny wymóg jego 

posiadania. Jednak w takiej sytuacji należy tym bardziej posiąść moralną pewność, że 

rodzice dziecka są w stanie zapewnić mu religijne wychowanie”1129. Podobne stanowisko 

zajmuje B. Trojanowski, który twierdzi, że: „brak chrzestnego nie stanowi przeszkody do 

                                                 
1127 Por. P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie funkcji chrzestnych i świadków bierzmowania w Kościele włoskim, 

s. 265. 

1128 Cyt. za: B. ZAJĄCZKOWSKA, Kolejne włoskie diecezje rezygnują z chrzestnych (05.01.2022), 

https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2022-01/kolejne-wloskie-diecezje-rezygnuja-z-

chrzestnych.html, (dostęp: 19.08.2022). 

1129 Z. JANCZEWSKI, Konieczność odłożenia chrztu dziecka…, s. 112; por. P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie 

funkcji chrzestnych i świadków bierzmowania w Kościele włoskim, s. 263. 
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udzielenia sakramentu, ponieważ nie stanowi warunku do ważności tego sakramentu”1130. 

Polemizując ze zdaniem Z. Janczewskiego, należy zauważyć, że użyte przez prawodawcę 

sformułowanie „jeżeli to możliwe” budzi wiele wątpliwości. Z jednej strony wydaje się, że 

wymóg obecności chrzestnego przy udzielaniu chrztu nie jest bezwzględny. Wnioskować 

zatem można, że – gdy zaistnieją poważne przyczyny – można ochrzcić dziecko bez udziału 

chrzestnego, przy czym koniecznie pamiętać należy, żeby był podczas chrztu co najmniej 

jeden świadek1131, o czym wspomina dyspozycja kan. 875, KPK/83: „Jeżeli nie ma rodzica 

chrzestnego, udzielający chrztu powinien zatroszczyć się o to, by był obecny przynajmniej 

świadek, dzięki któremu można by udowodnić udzielenie chrztu”. Z drugiej jednak strony 

nie wolno pomijać prawa liturgicznego, znajdującego się w Obrzędach chrztu dzieci, które 

szafarz ma obowiązek aplikować, gdy podejmuje się sakramentalnych aktów. Zgodnie z nim 

„człowiek dorosły nie może być dopuszczony do chrztu bez chrzestnego, wybranego ze 

wspólnoty chrześcijańskiej (…). Podobnie przy chrzcie dziecka ma być obecny chrzestny, 

jako przedstawiciel zarówno rodziny ochrzczonego, rozszerzonej w znaczeniu duchowym, 

jak i Kościoła, naszej Matki”1132. Warto zwrócić uwagę na użyte w przepisach liturgicznych 

nie pozostawiające wątpliwości sformułowania, które brzmią następująco: „nie może być 

dopuszczony do chrztu bez chrzestnego” oraz „ma być obecny chrzestny”. Wobec 

powyższego należy stwierdzić, że generalną zasadą jest obecność przynajmniej jednego 

rodzica chrzestnego podczas chrztu. W języku prawniczym w szerszej interpretacji 

dyspozycję „powinien” rozumie się jako zobowiązanie. W tym jednak konkretnym 

przypadku do obowiązku posiadania chrzestnego przypisany jest warunek w postaci 

sformułowania: „jeżeli to możliwe”. Oznacza to, że chrzest bez chrzestnych jest możliwy 

jedynie w bardzo ekstremalnych sytuacjach, gdy można obiektywnie i uczciwie stwierdzić, 

że w otoczeniu kandydata do chrztu rzeczywiście nie ma nawet jednej osoby spełniającej 

wymagania prawne do pełnienia tego urzędu. B. Trojanowski podkreśla, że choć na 

podstawie kan. 872, KPK/83 brak chrzestnego nie może przyczynić się do odmowy tego 

sakramentu, ponieważ wymóg jego posiadania nie jest warunkiem sine qua non, to jednak 

                                                 
1130 B. TROJANOWSKI, Katolik jako świadek sakramentu chrztu św., s. 90; por. P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie 

funkcji chrzestnych i świadków bierzmowania w Kościele włoskim, s. 263. 

1131 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 146; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 59; 

P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie funkcji chrzestnych i świadków bierzmowania w Kościele włoskim, s. 263. 

1132 Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 8; por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 145-146; W. WĄSIK, Obowiązki rodziców związane z udzieleniem chrztu dzieciom, 

s. 180. 
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stanowczo podkreśla, że prawodawca kościelny dopuszcza tego typu sytuacje jedynie 

w wyjątkowych okolicznościach1133.  

Jak zatem wynika z powyższych analiz, błędem byłoby przedwczesne rezygnowanie 

z instytucji rodziców chrzestnych tylko dlatego, że nie potrafią wypełnić wymagań 

prawodawcy. Wyjątek przewidziany w prawie stałby się wówczas regułą. Nadto istnieje 

ryzyko, że gdyby ową praktykę stosowano standardowo i powszechnie, nie byłoby już nigdy 

możliwości przywrócenia tego tak bardzo potrzebnego urzędu. W związku z tym niemałym 

współczesnym problemem, warto podjąć szeroką dyskusję na temat rozwiązań, jakich 

ewentualnie należałoby użyć, aby wskazać ochrzczonym drogę do życia zgodnego 

z wymaganiami Chrystusa i Kościoła. Może się bowiem okazać, że podejmowana praktyka 

rezygnacji z chrzestnych jest drogą na skróty, zastosowaną w zamian za rzetelną pracę 

duchownych i gruntowną katechezę wiernych. Wydaje się, że pogłębiona formacja 

chrześcijańska, zarówno rodziców, jak i przyszłych chrzestnych, może dać nadzieję na 

przynajmniej spowolnienie procesu laicyzacji życia nowo ochrzczonych, którzy coraz 

częściej spotykają się z niewiarą tych, którzy obiecali wychować ich w wierze1134. 

5. NIEDOKONANIE LUB NIEWŁAŚCIWY ZAPIS AKTU CHRZTU  

Jednym z nadużyć, jakich może dopuścić się duchowny w związku 

z przygotowaniem i sprawowaniem chrztu, jest wykroczenie związane z niedokonaniem 

nakazanego prawem wpisu do księgi chrztów (liber baptizatorum) bądź wypełnienie tego 

obowiązku, jednak w sposób niewłaściwy. Pierwszy z sakramentów odgrywa niezwykle 

ważną rolę w życiu społecznym i religijnym wiernych, a także jest koniecznie wymagany 

do ważności pozostałych aktów sakramentalnych. Właśnie dlatego duchowny zobowiązany 

jest do celebrowania go w takich okolicznościach, aby zawsze i bez problemów można było 

stwierdzić fakt jego udzielenia. Pierwszorzędnym dowodem przyjęcia chrztu – obok zeznań 

świadków lub przysięgi samego ochrzczonego, w przypadku chrztu dorosłego1135 – jest akt 

                                                 
1133 Por. A. MONTAN, I sacramenti dell’iniziazione cristiana, [w:] Il diritto Nel mistero della Chiesa, vol. 3: La 

funzione di santificare della Chiesa. I beni temrporali. Le sanzioni. I processi. Chiesa e comunita politica, 

(red.) GRUPPO ITALIANO DOCENTI DI DIRITTO CANONICO, Roma 2004, p. 82; B. TROJANOWSKI, Katolik 

jako świadek sakramentu chrztu św., s. 90; 92. 

1134 Por. P. LEWANDOWSKI, Zawieszenie funkcji chrzestnych i świadków bierzmowania w Kościele włoskim, 

s. 270. 

1135 Por. kan. 876, KPK/83: „Do udowodnienia udzielonego chrztu, jeżeli to nie przynosi nikomu szkody, 

wystarczy oświadczenie jednego świadka będącego ponad wszelkim podejrzeniem albo przysięga samego 

ochrzczonego, jeżeli ten przyjmował chrzest, będąc dorosłym”; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 150; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne według Kodeksu…, t. II, s. 332. 
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chrztu lub wystawione w oparciu o ten akt zaświadczenie w postaci metryki chrztu1136. 

Dlatego właśnie żaden duszpasterz nie może bagatelizować niezwykle ważnej roli, jaką 

w posłudze kierowania wspólnotą wiernych jest administracja parafialna. Jej integralnym 

elementem są powierzone pieczy proboszcza księgi parafialne, które mają charakter 

urzędowy. Stanowią one dowody zaistniałych faktów prawnych, które powodują konkretne 

skutki w życiu wiernych. Jako kościelne rejestry, będące informacjami o czynnościach 

i innych faktach pastoralnych, określają one pozycję kanoniczną wiernych, którzy zostali 

tam wpisani, a także ilustrują życie sakramentalne osób należących do parafii. Wobec tego 

kapłan – przede wszystkim proboszcz – musi mieć pełną świadomość, że zgodne z prawem 

prowadzenie ksiąg parafialnych, należy do jego obowiązków1137, których zlekceważenie 

będzie stanowiło nadużycie.  

5.1. WYTYCZNE DOTYCZĄCE SPORZĄDZENIA AKTU CHRZTU 

Dla szerszego zrozumienia omawianego zagadnienia należy zauważyć, że 

praktycznie od początku istnienia Kościoła istniały pewne formy rejestrowania niektórych 

wydarzeń z życia chrześcijan oraz próby ujęcia tego zwyczaju w ramy przepisów prawnych. 

W 1481 roku synod w Tournai (Belgia) zarządził prowadzenie ksiąg chrztu w Kościele 

lokalnym. Najstarsze fragmenty ksiąg ochrzczonych pochodzą jednak z Francji i Włoch 

z XIV wieku. Mimo to aż do Soboru Trydenckiego nie było żadnego przepisu prawa 

powszechnego odnoszącego się do prowadzenia spisów metrykalnych. W 1563 roku 

ojcowie soborowi postanowili, że proboszcz powinien prowadzić księgę, do której ma 

wpisać małżonków i świadków, a także dzień oraz miejsce zawarcia sakramentu 

małżeństwa. Podobne rozporządzenie dotyczyło rejestracji chrztów. Duchowny miał zapisać 

imię dziecka, jego rodziców i szafarza oraz rodziców chrzestnych, jak również miejsce i datę 

udzielenia sakramentu. Sobór nałożył na rządcę parafii ścisły obowiązek prowadzenia ksiąg 

metrykalnych i pieczołowitego ich przechowywania, a biskupom dał władzę karania 

                                                 
1136 Por. kan. 877 § 1; 878, KPK/83; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 97; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 149-150; E. TEJERO, Chrzest, s. 543; B. TROJANOWSKI, Ważność sakramentów 

w kategoriach aktów prawnych, s. 43. 

1137 Por. J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 442; Z. JANCZEWSKI, 

Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 137; J. ADAMCZYK, Księgi parafialne 

w świetle obowiązujących przepisów, „Wrocławski Przegląd Teologiczny” 24 (2016), nr 2, s. 168-170; 

K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie nauczania, uświęcania 

i pasterzowania, s. 29; B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 50. 



 

 

259 

 

winnych zaniedbań1138. Aktualnie podstawa prawna nakazująca zadanie prowadzenia ksiąg 

parafialnych znajduje się w Kodeksie Prawa Kanonicznego, w zaleceniach Konferencji 

Episkopatu, a także w prawie partykularnym1139. Zgodnie z postanowieniem kan. 535 § 1, 

KPK/83: „W każdej parafii należy prowadzić księgi parafialne, a mianowicie księgi 

ochrzczonych, małżeństw, zmarłych oraz inne, zgodnie z przepisami konferencji biskupów 

albo biskupa diecezjalnego; proboszcz ma czuwać nad tym, by księgi te były właściwie 

spisywane i starannie przechowywane”1140. Spośród nakazanych prawem ksiąg, które 

obligatoryjnie powinny znajdować się w każdej parafii, prawodawca wymienia przede 

wszystkim księgę ochrzczonych, co do której regulacje prawne stanowią konkretne 

dyspozycje obowiązujące proboszcza. Zajmuje ona wyraźnie najważniejsze miejsce 

w porównaniu z innymi księgami, ponieważ fakt chrztu zmienia osobę pod względem 

ontologicznym: zarówno w porządku łaski, jak również w porządku prawa1141. 

Najważniejszym przepisem prawnym w kontekście niniejszego paragrafu, jest dyspozycja 

prawodawcy kościelnego, odnosząca się do obowiązku zapisu faktu udzielenia pierwszego 

z sakramentów, która została ujęta w treści kan. 877 § 1, KPK/83. Brzmi ona następująco: 

„Proboszcz miejsca, w którym chrzest jest sprawowany, powinien w księdze ochrzczonych 

dokładnie i bezzwłocznie zapisać imiona i nazwiska ochrzczonych, z podaniem szafarza, 

rodziców, rodziców chrzestnych oraz świadków, jeżeli byli obecni, jak też miejsca i daty 

udzielonego chrztu, wskazując również datę i miejsce urodzenia”1142. 

Nadużycia duchownego, w szczególności proboszcza, dotyczące omawianej kwestii 

mogą polegać na zaniechaniu prowadzenia księgi ochrzczonych, co wydaje się oczywiście 

mało prawdopodobne lub też na niedopełnieniu obowiązku każdorazowego sporządzenia 

                                                 
1138 Szerzej na ten temat: J. KURPAS, Początki ksiąg metrykalnych, „Archiwa, Biblioteki i Muzea Kościelne” 

2 (1961), nr 1-2, s. 5-42. 

1139 Por. E. SZTAFROWSKI, Pozycja proboszcza w prawie kodeksowym, s. 60; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo 

Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 137; W. WENZ, Kancelaria parafialna jako przestrzeń 

kościelnego posługiwania. Studium kanoniczno-pastoralne, Wrocław 2008, s. 122. 

1140 Por. P. HEMPEREK, Chrzest, s. 97; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 150-151; 

J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 442; E. SZTAFROWSKI, Pozycja 

proboszcza w prawie kodeksowym, s. 60; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w 

zakresie nauczania, uświęcania i pasterzowania, s. 29. 

1141 Por. W. WENZ, Kancelaria parafialna jako przestrzeń kościelnego posługiwania…, s. 121; 

B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 50. 

1142 Por. Wtajemniczenie chrześcijańskie. Wprowadzenie ogólne, nr 29; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 97; 

J. KRZYWDA, Chrzest, s. 64; W. WENZ, Kancelaria parafialna jako przestrzeń kościelnego posługiwania…, 

s. 121-122; J. ADAMCZYK, Księgi parafialne w świetle obowiązujących przepisów, s. 171; 

B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 51. 
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aktu konkretnego chrztu w istniejącej księdze metrykalnej. Poza tym, wykroczenia 

duszpasterza mogą polegać na dokonywaniu w sposób niekompletny lub niewłaściwy 

wpisów, do których jest zobowiązany na podstawie szczegółowych przepisów prawa. Bez 

znaczenia pozostaje, w jaki sposób przebiegała celebracja, a więc czy był to przypadek 

nagły, kiedy groziło niebezpieczeństwo śmierci lub poważne zagrożenie życia i miał miejsce 

chrzest z wody, czy też w sposób uroczysty sprawowano ten sakrament. Istotne jest, aby 

kapłan, bez względu na okoliczności, zawsze przez urzędowy zapis utrwalił fakt tego 

zbawczego wydarzenia, gdyż stanowi to główną rację istnienia księgi ochrzczonych. Przy 

sporządzaniu aktu chrztu uwzględnienie bardziej szczegółowych okoliczności wymuszają 

na duchownym precyzyjnie ujęte rubryki znajdujące się w księdze metrykalnej. Zawierają 

one informacje o danych personalnych nowo ochrzczonego, jego rodziców lub prawnych 

opiekunów, chrzestnych oraz szafarza1143. Tego typu dane duszpasterz ma obowiązek 

zapisać tylko na podstawie aktu urodzenia z Urzędu Stanu Cywilnego, a także w oparciu 

o przedstawione przez rodziców dowody osobiste oraz metrykę ślubu kościelnego. Ten 

ostatni dokument jest zbędny, jeśli małżeństwo zostało zawarte w tej samej parafii. 

Niedopuszczalnym byłoby dokonanie przez kapłana wpisu z pamięci, w brudnopisie bądź 

też na luźnych kartkach. Ważne jest również, by zapis był sporządzony w języku polskim, 

w sposób niezwykle staranny i czytelny, a dodatkowo atramentem dobrej jakości1144. Dla 

precyzyjnego ujęcia omawianego zagadnienia wydaje się słuszne dokonanie analizy, jakie 

zapisy mają zostać dokonane w konkretnych rubrykach. Przygotowanie aktu chrztu przez 

duszpasterza parafii lub osobę przez niego upoważnioną zakłada przypisanie konkretnego 

numeru, pod którym będzie znajdował się ten akt. Następnie – by nie doszło do nadużycia – 

trzeba wpisać imię lub imiona w identycznej kolejności, w jakiej zostało to ujęte w odpisie 

aktu urodzenia. Dokonujący wpisu nie ma prawa dodawać jako pierwszego imienia, które 

nie widnieje w państwowym dokumencie, a także zmieniać pisowni. Jako kolejne należy 

umieścić wielkimi literami nazwisko w taki sposób, aby można było bez problemu odczytać 

je w przyszłości. Na podstawie aktu urodzenia z Urzędu Stanu Cywilnego, którego datę 

wystawienia, miejscowość oraz numer trzeba zapisać w odpowiedniej rubryce, oprócz 

                                                 
1143 Por. W. WENZ, Kancelaria parafialna jako przestrzeń kościelnego posługiwania…, s. 122-123; 

Z. JANCZEWSKI, Zapisanie faktu przyjęcia chrztu w parafialnej księdze metrykalnej, „Teka Komisji 

Prawniczej PAN Oddział w Lublinie” 13 (2020), nr 1, s. 161. 

1144 Por. XLIII SYNOD DIECEZJI PŁOCKIEJ, Instrukcja o prowadzeniu kancelarii parafialnej, [w:] Zarządzenia 

posynodalne biskupa łomżyńskiego (red.) J. KRUPKA I IN., Łomża 2011, s. 74; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik 

prawa kanonicznego, t. 3, s. 151; R.R. KUFEL, Jak prowadzić księgi parafialne?..., s. 40; B. TROJANOWSKI, 

Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 64-66; Z. JANCZEWSKI, Zapisanie faktu przyjęcia chrztu 

w parafialnej księdze metrykalnej, s. 167-168. 
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imienia i nazwiska należy odnotować dzień, miesiąc i rok, a także miejsce urodzenia 

kandydata do chrztu. W oparciu o metrykę ślubu kościelnego w rubryce zatytułowanej 

„Rodzice ochrzczonego” duszpasterz lub zastępujący go powinien zanotować informacje 

zawierające imię i nazwisko ojca, imię i nazwisko panieńskie matki, a także ich wiek, 

miejsce zamieszkania oraz wyznanie. W rubryce „Połączeni” nie można pominąć wpisu 

nazwy miejscowości, parafii i daty zawarcia ślubu kościelnego, a gdy go nie mają, wówczas 

informacji o ewentualnym kontrakcie cywilnym lub życiu w nieformalnym związku1145. 

Norma kan. 877 § 2, KPK/83 stanowi konkretną dyspozycję prawną dotyczącą właściwego 

zapisu informacji o rodzicach dziecka. Wynika z niej, że: „gdy chodzi o dziecko zrodzone 

z matki niezamężnej, należy wpisać imię i nazwisko matki, gdy fakt macierzyństwa jest 

publicznie stwierdzony albo ona sama z własnej woli o to prosi na piśmie lub wobec dwóch 

świadków; należy wpisać także imię i nazwisko ojca, gdy jego ojcostwo potwierdza jakiś 

dokument publiczny albo oświadczenie złożone przez niego wobec proboszcza i dwóch 

świadków; w pozostałych przypadkach wpisuje się ochrzczonego, bez żadnej wzmianki 

o imieniu i nazwisku ojca albo rodziców”1146. Należy nadto pamiętać, zgodnie 

z odpowiedzią Papieskiej Rady do spraw Tekstów Prawnych z 15 listopada 2017 roku, 

termin „rodzice” określa w sposób oczywisty ojca i matkę, a więc mężczyznę i kobietę. 

Dlatego właśnie, sporządzając akt chrztu, duszpasterzowi wolno wpisywać dane tylko 

rodziców heteroseksualnych, naturalnych bądź adopcyjnych. Zabronione jest oznaczanie 

„osób transpłciowych” jako rodziców tej samej płci. W tego typu przypadku można 

odnotować jedynie informacje odnoszące się do faktycznego rodzica biologicznego – ojca 

lub matki. Takie samo rozwiązanie trzeba stosować przy zalegalizowanych cywilnie 

związkach homoseksualnych1147. Następne rubryki księgi ochrzczonych wymagają od 

duchownego odnotowania danych dotyczących imion i nazwisk, wieku, wyznania i miejsca 

zamieszkania rodziców chrzestnych, co powinien uczynić na podstawie dowodów 

osobistych. Właściwie sporządzona metryka musi zawierać także imię i nazwisko szafarza, 

a także zajmowane przez niego stanowisko. Ta ostatnia informacja okazuje się być 

niezwykle istotna, gdy w przypadku naglącym szafarzem chrztu nie jest duchowny, lecz na 

                                                 
1145 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 336-337; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa 

kanonicznego, t. 3, s. 151; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 64-65; W. WENZ, Kancelaria parafialna jako przestrzeń 

kościelnego posługiwania…, s. 123-130; R.R. KUFEL, Jak prowadzić księgi parafialne?..., s. 40-46; 

Z. JANCZEWSKI, Zapisanie faktu przyjęcia chrztu w parafialnej księdze metrykalnej, s. 165-166. 

1146 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 151; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 97-98. 

1147 Por. E. TEJERO, Chrzest, s. 543. 
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przykład pielęgniarka lub ktokolwiek inny1148. Archiwista ksiądz R. Kufel w poradniku 

zatytułowanym Jak prowadzić księgi parafialne? dostrzega nadto potrzebę uwzględnienia 

stopnia sakramentu święceń udzielającego chrztu. W przypadku, gdy jest nim duchowny 

będący osobą konsekrowaną, wówczas przy jego nazwisku powinno pojawić się siglum 

zakonu, zgromadzenia bądź stowarzyszenia apostolskiego. Obowiązkiem duszpasterza jest 

dopilnowanie, aby w odpowiednim miejscu księgi ochrzczonych nie zabrakło 

własnoręcznych podpisów rodziców, chrzestnych oraz szafarza. Pod sporządzonym każdym 

aktem, znajdującym się w metrykalnej księdze ochrzczonych, bez względu na to, kto 

udzielał tego sakramentu, proboszcz parafii, obok nazwy miejscowości i daty sporządzenia 

aktu, nie może pominąć złożenia swojego pełnego podpisu1149. 

Chociaż z kan. 877 § 1, KPK/83 wynika obowiązek proboszcza polegający na 

dokonaniu wpisu świadczącego o fakcie i okolicznościach chrztu po to, aby nie dopuścić się 

nadużycia, to jednak należy podkreślić, że każda osoba odpowiedzialna za prowadzenie 

księgi ochrzczonych z wielką uwagą i roztropnością musi podchodzić do konieczności 

dokonywania adnotacji w rubryce aktu chrztu, zatytułowanej „Wpisy” lub „Adnotacje”. 

Zaznaczyć w tym momencie wypada, że dopisywanie jakichkolwiek dodatkowych 

informacji w omawianej księdze nie stanowi zmiany metrykalnej w znaczeniu nanoszenia 

poprawek. Na dokonywanie wszelkiego rodzaju zmian należy uzyskać zgodę ordynariusza 

miejsca. Każda adnotacja jest kolejną informacją dotyczącą kanonicznego statusu 

konkretnej osoby ochrzczonej. Może to niekiedy być związane z wieloma trudnościami lub 

wątpliwościami, dlatego wydaje się słuszne w tym miejscu przybliżenie najważniejszych 

prawideł regulujących tę kwestię. Zgodnie z postanowieniem kan. 535 § 2, KPK/83 

duszpasterz musi odnotować każdą zmianę aktualnej pozycji kanonicznej ochrzczonego, 

którego akt metrykalny dotyczy1150. Najważniejszymi informacjami, jakie należy zamieścić 

w rubryce „Wpisy”, w myśl przytoczonej wyżej normy prawnej, są: 1/ przyjęcie 

                                                 
1148 Por. M. PASTUSZKO, Prawo o sakramentach świętych, t. 1, s. 336-337; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 64-65; 

W. WENZ, Kancelaria parafialna jako przestrzeń kościelnego posługiwania…, s. 123-130; R.R. KUFEL, Jak 

prowadzić księgi parafialne?..., s. 40-46; Z. JANCZEWSKI, Zapisanie faktu przyjęcia chrztu w parafialnej 

księdze metrykalnej, s. 165-166. 

1149 Por. J. KRZYWDA, Chrzest, s. 65; L. ADAMOWICZ, Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych…, 

s. 81; R.R. KUFEL, Jak prowadzić księgi parafialne?..., s. 45-46; 50. 

1150 Por. J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 443; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 65; 

E. SZTAFROWSKI, Pozycja proboszcza w prawie kodeksowym, s. 60; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo 

Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 137; J. ADAMCZYK, Księgi parafialne w świetle 

obowiązujących przepisów, s. 171; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie 

nauczania, uświęcania i pasterzowania, s. 29; B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach 

metrykalnych…, s. 51; 54; 56. 



 

 

263 

 

bierzmowania1151; 2/ przyjęcie święceń1152; 3/ złożenie profesji wieczystej w instytucie 

zakonnym, a także fakt zwolnienia ze ślubów zakonnych1153; 4/ uzyskanie dyspensy od 

celibatu i obowiązków wynikających z przyjętych święceń1154; 5/ stwierdzenie nieważności 

święceń1155; 6/ karne przeniesienie do stanu świeckiego1156; 7/ zawarcie małżeństwa1157;  

8/ uważnienie małżeństwa (konwalidacja)1158; 9/ stwierdzenie nieważności małżeństwa1159; 

10/ rozwiązanie małżeństwa przez dyspensę papieską od małżeństwa niedopełnionego1160 

bądź na podstawie deklaracji biskupa diecezjalnego o domniemanej śmierci 

współmałżonka1161; 11/ rozwiązanie małżeństwa na korzyść wiary, na mocy tak zwanego 

przywileju Pawłowego1162; 12/ wystąpienie z Kościoła lub powrót do niego; 13/ przejście do 

innego Kościoła sui iuris1163. Wymienione rodzaje adnotacji, które dokonywane są w księdze 

ochrzczonych, zgodnie z postanowieniem kan. 535 § 2, KPK/83, zawsze muszą być 

uwidocznione w wystawianej w przyszłości metryce chrztu, która stanowi publiczny 

dokument potwierdzający fakt przyjętego sakramentu. Wyjątkiem są jedynie te adnotacje, 

które na podstawie prawa zostały utajnione1164. 

Pomimo tego, że kolejne przypadki dotyczące ochrzczonego nie są zbyt powszechne, 

to jednak informacji o nich nie wolno kapłanowi pominąć, nie sporządzając odpowiedniego 

zapisu w metrykalnej księdze chrztów. Należą do nich między innymi dane ojca naturalnego 

po przeprowadzeniu badania o ustalenie ojcostwa na żądanie matki dziecka bądź na 

podstawie jego oświadczenia złożonego w obecności proboszcza oraz dwóch świadków. 

Konieczne jest również odnotowanie faktu zawarcia małżeństwa katolickiego rodziców 

                                                 
1151 Por. kan. 895, KPK/83. 

1152 Por. kan.1054, KPK/83. 

1153 Por. kan. 535 § 2, KPK/83. 

1154 Por. kan. 290, 3º, KPK/83. 

1155 Por. kan. 1712; 290, 1º, KPK/83. 

1156 Por. kan. 290, 2º, KPK/83. 

1157 Por. kan. 1122 § 1-2, KPK/83. 

1158 Por. kan. 1123, KPK/83. 

1159 Por. kan. 1682 § 2, KPK/83. 

1160 Por. kan. 1123, KPK/83. 

1161 Por. kan. 1707, KPK/83. 

1162 Por. kan. 1143, KPK/83. 

1163 Por. kan. 535 § 2, KPK/83. 

1164 Por. J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 443; B. TROJANOWSKI, Zmiany 

i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 55-56. 
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dziecka, przez co uzyskuje ono prawowitość, a także informacji dotyczącej przysposobienia, 

którą duchowny zapisuje na prośbę petenta i w oparciu o postanowienie sądu1165. 

Konferencja Episkopatu Polski 14 marca 2017 roku wydała dekret ogólny dotyczący 

sporządzenia i modyfikacji aktu chrztu w związku z przysposobieniem, w którym 

przewidziano możliwość sporządzenia nowego dokumentu poświadczającego przyjęcie 

pierwszego z sakramentów dziecka adoptowanego, jeśli istnienie nowy cywilny akt 

urodzenia. Należy jednak mieć na uwadze, że w wydawanej metryce chrztu osoby 

przysposobionej duszpasterz ma prawo ujawnić tylko nowe jej dane, bez zdradzania 

informacji o fakcie adopcji i danych rodziców biologicznych. W sytuacji wystawiania 

odpisu aktu chrztu na prośbę osoby adoptowanej przed jej ślubem, rządca parafii powinien 

poufnie poinformować o tych danych proboszcza miejsca, gdzie zawierane będzie 

małżeństwo, w celu wykluczenia naturalnego pokrewieństwa narzeczonych1166. Niezwykle 

intrygującą i aktualną kwestią wydaje się problem z coraz częściej pojawiającymi się 

w kancelarii parafialnej osobami, które żądają dokonania w metrykalnym akcie chrztu 

zmiany wpisu na podstawie wyroku sądowego, nakazującego zmianę imienia i płci w aktach 

stanu cywilnego. Z całą pewnością zaznaczyć należy, że duchowny nie ma prawa tego 

uczynić. Zgodnie z listem Kongregacji Nauki Wiary z 14 września 2004 roku, a także na 

podstawie Zasad obowiązujących przy zapisie w księgach parafialnych w wypadku zmiany 

płci z 4 października 2004 roku, ogłoszonych przez Nuncjaturę Apostolską w Polsce, 

proboszcz parafii odpowiedzialny za prowadzenie księgi ochrzczonych w tego typu 

przypadkach musi na marginesie księgi zamieścić odpowiednią adnotację w postaci daty 

decyzji sądowej i sygnatury wyroku lub też daty wydania zmienionego dokumentu 

państwowego, który potwierdza tożsamość osoby. Duszpasterz – jeśli to możliwe 

– zobowiązany jest także do zachowania w archiwum parafialnym kopii przedstawianych 

mu dokumentów państwowych. Musi także pamiętać, że informacje te mają charakter 

poufny i nie może on nikomu ich udostępniać. W przypadku odpisu aktu chrztu nie wolno 

                                                 
1165 Por. kan. 877 § 3, KPK/83; KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Dekret ogólny Konferencji Episkopatu 

Polski dotyczący sporządzenia i modyfikacji aktu chrztu w związku z przysposobieniem (14.03.2017), „Akta 

Konferencji Episkopatu Polski” 30 (2018), nr 1-9; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, 

s. 151; Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 137; TENŻE, 

Zapisanie faktu przyjęcia chrztu w parafialnej księdze metrykalnej, s. 166; W. WENZ, Kancelaria 

parafialna jako przestrzeń kościelnego posługiwania…, s. 129; R.R. KUFEL, Jak prowadzić księgi 

parafialne?..., s. 46-49; B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 61-64; szerzej 

na ten temat: P. MAJER, Tajemnica przysposobienia a przeszkoda pokrewieństwa: odnotowanie adopcji 

w księdze ochrzczonych (kan. 877 § 3), „Prawo Kanoniczne” 54 (2011), nr 3-4, s. 223-246. 

1166 Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Dekret ogólny Konferencji Episkopatu Polski dotyczący 

sporządzenia i modyfikacji aktu chrztu w związku z przysposobieniem, nr 6; 9; E. TEJERO, Chrzest, s. 543. 
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mu także – na podstawie zapisanej notatki – dokonywać adnotacji o dokonanej zmianie płci. 

Ewentualne zmiany w księdze ochrzczonych dotyczące tej kwestii mogą być dokonane tylko 

w oparciu o decyzję kompetentnych dykasterii Kurii Rzymskiej, która zostanie podjęta 

zawsze po wcześniejszym zbadaniu wymaganej dokumentacji1167. 

5.2. KOMPETENCJE PODMIOTÓW ODPOWIEDZIALNYCH ZA AKTY CHRZTÓW 

Jak to już zostało powiedziane, odpowiedzialnym za prowadzenie i staranne 

przechowywanie wszystkich ksiąg w parafii jest jej zarządca. Dokładnie rzecz ujmując, 

chodzi o proboszcza miejsca udzielenia chrztu, którego obowiązkiem jest zapisanie tego 

faktu w parafialnej księdze ochrzczonych, zgodnie z łacińską zasadą ubi factus ibi actus. 

Bez znaczenia pozostaje czy osobiście sprawował ten sakrament1168. W przypadku, gdy 

chrzest nie był przez niego udzielany ani też w jego obecności celebrowany, szafarz – bez 

względu na to, kim jest – ma obowiązek bezzwłocznie poinformować proboszcza parafii, na 

terenie której sprawował sakrament, aby ten mógł sporządzić odpowiedni akt, do czego 

zobowiązany jest przez prawo1169. Jak się okazuje, do nadużyć duchownego może dojść 

w niestandardowych przypadkach, gdy udziela on sakramentu w sytuacjach nagłych. 

Przykładem może być chrzest udzielony przez kapelana szpitala bądź innego kapłana, który 

– celebrując go w niebezpieczeństwie śmierci – ma bezwzględny obowiązek 

poinformowania o tym fakcie proboszcza miejsca. Niewypełnienie tego zadania stanowi 

nadużycie w postaci zaniechania obowiązku, wynikającego z treści kan. 878, KPK/83, która 

brzmi: „Jeżeli chrzest nie był udzielony przez proboszcza ani też w jego obecności, szafarz 

chrztu, kimkolwiek by był, ma obowiązek powiadomić o tym fakcie proboszcza parafii, 

w której sakrament został udzielony, aby ten mógł go zapisać zgodnie z kan. 877 § 1”1170. 

Wobec powyższego, pojawia się wątpliwość czy w takim przypadku można pominąć 

                                                 
1167 Por. NUNCJATURA APOSTOLSKA W POLSCE, Zasady obowiązujące przy zapisie w księgach parafialnych 

w wypadku zmiany płci (04.10.2004), [w:] Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, t. 2, (red.) 

M. SITARZ I IN., Lublin 2013, s. 766; KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stanowisko Konferencji 

Episkopatu Polski w kwestii LGBT+ (28.08.2020), „Akta Konferencji Episkopatu Polski” 32 (2020), 

s. 64-84; E. TEJERO, Chrzest, s. 543; R.R. KUFEL, Jak prowadzić księgi parafialne?..., s. 49-50; 

B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 59-61. 

1168 Por. kan. 878, KPK/83; P. HEMPEREK, Chrzest, s. 97; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 64; L. ADAMOWICZ, 

Wprowadzenie do prawa o sakramentach świętych…, s. 80; Z. JANCZEWSKI, Zapisanie faktu przyjęcia 

chrztu w parafialnej księdze metrykalnej, s. 161-162. 

1169 Por. kan. 877 § 1; 878, KPK/83; E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 151; 

P. HEMPEREK, Chrzest, s. 98; E. TEJERO, Chrzest, s. 543; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 65. 

1170 Por. Z. JANCZEWSKI, Zapisanie faktu przyjęcia chrztu w parafialnej księdze metrykalnej, s. 162. 
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proboszcza zamieszkania rodziców dziecka, którego jurysdykcji podlegają. Można zatem 

postawić pytanie: czy jeśli proboszcz miejsca udzielenia chrztu sporządzi odpowiedni akt 

w księdze metrykalnej, to proboszcz miejsca zamieszkania nie powinien już tego czynić? 

Rozwiązanie tej – jak się okazuje w praktyce – zawiłej kwestii przedstawia kanonista 

W. Wenz. Stoi on na stanowisku, że proboszcz zamieszkania rodziców dziecka, kiedy 

zostanie poinformowany o chrzcie swojego parafianina, powinien odnotować ten fakt 

w parafialnej księdze metrykalnej, nie nadając mu jednak numeru bieżącego, a jedynie 

numer zerowy. Przywołany prawnik podkreśla, że generalną zasadą jest, iż aktem 

podstawowym, w oparciu o który będzie można w przyszłości dokonywać wiarygodnych 

odpisów zaświadczających o statusie kanonicznym wiernego, będzie ten sporządzony na 

terenie, gdzie udzielono chrztu. Gdyby jednak okazało się inaczej, to znaczy akt podstawowy 

spisano w parafii zamieszkania rodziców, wówczas – jak zauważa W. Wenz – należałoby 

w sporządzonym akcie miejsca udzielenia chrztu odnotować wyraźnie parafię, gdzie 

znajduje się akt podstawowy. Wobec tego trzeba stwierdzić, że kapelan szpitala nie ma 

prawa prowadzenia ksiąg metrykalnych i właśnie dlatego spoczywa na nim przy 

każdorazowej celebracji chrztu obowiązek poinformowania o tym fakcie proboszcza 

miejsca udzielenia tego sakramentu, a więc rządcę parafii, na terenie której znajduje się 

szpital. Istnieje jednak ryzyko sporządzenia dwóch aktów tego samego wiernego w księgach 

ochrzczonych różnych parafii, gdy rodzice dziecka świadomie lub nieświadomie zatają 

informację, że ich dziecko otrzymało już chrzest w szpitalu w formie nieuroczystej 

i w związku z tym ponownie o niego poproszą. Właśnie dlatego – ze względów praktycznych 

– jeśli udzielono go z wody, wówczas najlepszym rozwiązaniem wydaje się sporządzenie 

aktu podstawowego w miejscu zamieszkania rodziców dziecka, gdzie po opuszczeniu 

szpitala będzie miało miejsce dopełnienie chrztu. W przypadku aktu podstawowego, 

sporządzonego na terenie parafii, gdzie znajduje się szpital, przy dopełnieniu chrztu 

proboszcz parafii, w której celebrowany jest ten obrzęd, zobowiązany jest poinformować 

o tym tamtejszego duszpasterza, by ten mógł sporządzić stosowną adnotację. Najlepiej 

jednak byłoby sporządzić akt chrztu w parafii, w której będzie odbywało się dopełnienie1171. 

Proboszcz może powierzyć prowadzenie ksiąg parafialnych swoim 

współpracownikom, a więc wikariuszom, osobom zakonnym, a także świeckim, jednak musi 

                                                 
1171 Por. W. WENZ, Kancelaria parafialna. Quaestiones selectae, [w:] Parafia w prawie kanonicznym 

i w prawie polskim, (red.) S.L. GŁÓDŹ, J. KRUKOWSKI, M. SITARZ, Lublin 2013, s. 238-240; Z. JANCZEWSKI, 

Zapisanie faktu przyjęcia chrztu w parafialnej księdze metrykalnej, s. 163-165. 
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on pamiętać, że to doniosłe i niezwykle odpowiedzialne zadanie jest przede wszystkim jego 

troską, wynikającą ze sprawowanego urzędu, w który wpisane jest rzetelne administrowanie 

powierzonymi mu dobrami. Zgodnie z dyspozycją kan. 535 § 4, KPK/83 ma on czuwać nad 

tym, aby jakiekolwiek dane znajdujące się w księgach parafialnych nie trafiły do 

wiadomości nieupoważnionych osób. Wszelkie ewentualne zaniedbania w tej materii będą 

stanowiły nadużycie, za które będzie odpowiadał1172. Wobec powyższego, ochrona danych 

osobowych wiernych spoczywa właśnie na nim, i to na nim spoczywa pełna troska 

o przestrzeganie przepisów w tej materii1173. Choć na poziomie parafii troskę prowadzenia 

i przechowywania ksiąg parafialnych powierza się proboszczowi, to jednak należy mieć 

świadomość, że odpowiedzialność za należyte wywiązywanie się z tego obowiązku 

w znacznej mierze przypada biskupowi diecezjalnemu. Posiada on wszelką władzę 

zwyczajną, własną i bezpośrednią, konieczną do sprawowania pasterskiego urzędu1174, 

dlatego musi wymagać przestrzegania przepisów prawnych, a także dbać o utrzymanie 

karności. Nie może pozwolić, aby do dyscypliny kościelnej wkradały się jakiekolwiek 

nadużycia, w tym także te, które są związane z administrowaniem dobrami, jakimi są między 

innymi księgi parafialne. Nadzór biskupa diecezjalnego związany z koniecznością 

prowadzenia ksiąg, a także kontrola jakości tego typu działalności parafialnej, wymaga jego 

zainteresowania i ewentualnej interwencji zawsze, kiedy uzna to za stosowne, a zwłaszcza 

podczas wizytacji kanonicznej parafii1175. Jest to nie tylko zalecenie, ale powinność 

wynikająca z normy prawnej zawartej w kan. 535 § 4, KPK/83, która brzmi: „biskup 

                                                 
1172 Por. J. ADAMCZYK, Księgi parafialne w świetle obowiązujących przepisów, s. 176-178; K. BURCZAK, 

Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie nauczania, uświęcania i pasterzowania, 

s. 30-31; B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 51-52; Z. JANCZEWSKI, 

Zapisanie faktu przyjęcia chrztu w parafialnej księdze metrykalnej, s. 162. 

1173 Por. J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 443; E. SZTAFROWSKI, Pozycja 

proboszcza w prawie kodeksowym, s. 61; Z. JANCZEWSKI, Przetwarzanie danych osobowych 

w kancelariach parafialnych, [w:] Ochrona danych osobowych w Kościele, (red.) S. DZIEKOŃSKI, 

P. DROBEK, Warszawa 2016, s. 222; TENŻE, Zapisanie faktu przyjęcia chrztu w parafialnej księdze 

metrykalnej, s. 168; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie nauczania, 

uświęcania i pasterzowania, s. 29; szerzej na ten temat: M. CZELNY, Ochrona danych osobowych 

w działalności Kościoła katolickiego w Polsce, „Studia z Prawa Wyznaniowego” 14 (2011), s. 241-268; 

A. DOMASZK, Ochrona danych osobowych w Polsce a Kościół katolicki, „Seminare” 40 (2019), nr 1, 

s. 23-36; B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 66-68. 

1174 Por. kan. 381 § 1, KPK/83. 

1175 Por. J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 443-444; E. SZTAFROWSKI, Pozycja 

proboszcza w prawie kodeksowym, s. 60-61; J. DYDUCH, Duszpasterski i kanoniczny wymiar wizytacji 

parafii, „Prawo Kanoniczne” 44 (2001), nr 1-2, s. 28; J. ADAMCZYK, Księgi parafialne w świetle 

obowiązujących przepisów, s. 179; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza w zakresie 

nauczania, uświęcania i pasterzowania, s. 29; B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach 

metrykalnych…, s. 52. 
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diecezjalny lub jego delegat powinien, z okazji wizytacji lub w innym stosownym czasie, 

przejrzeć je wszystkie”. Ponadto kan. 491 § 1, KPK/83 nakłada na rządcę diecezji 

zobowiązanie, aby dokumenty i akta kościołów parafialnych były starannie przechowywane 

w dwóch egzemplarzach, z których jeden musi zostać w archiwum parafialnym1176, 

natomiast drugi – w archiwum diecezjalnym1177. Oprócz tego, w Dyrektorium o pasterskiej 

posłudze biskupów „Apostolorum Successores” znajduje się następujące zobowiązanie: 

„biskup niech zadba o właściwe unormowanie działalności parafialnej szczególnie 

w odniesieniu do następujących aspektów: (…) księgi parafialne”1178. Warto zaznaczyć, że 

na synodzie, a także poza nim wspomniany hierarcha może wydawać dodatkowe 

uregulowania dotyczące prowadzenia i udostępniania omawianych spisów1179. Nadto 

Konferencja Episkopatu ma prawo dokonywać kanonicznych regulacji kwestii z nimi 

związanych1180. Przykładem tego typu unormowań może być jeden z pierwszych 

dokumentów Konferencji Episkopatu Polski wydany po zakończeniu II wojny światowej, 

a mianowicie Przepisy o prowadzeniu ksiąg parafialnych: ochrzczonych, bierzmowanych, 

małżeństw i zmarłych oraz księgi stanu dusz z 1947 roku. W dokumencie tym znajdują się 

wskazania odnoszące się do starannego prowadzenia ksiąg oraz konieczności prowadzenia 

księgi ochrzczonych w dwóch jednobrzmiących egzemplarzach w celu zabezpieczenia przed 

utratą danych w wyniku zniszczenia. Koniecznym jest podkreślenie, że – choć instrukcja ta 

była promulgowana przed ogłoszeniem Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawła II – to 

jednak, zgodnie z kan. 20, KPK/83, zachowuje swoją moc prawną1181.  

                                                 
1176 Por. J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 443; E. SZTAFROWSKI, Pozycja 

proboszcza w prawie kodeksowym, s. 60; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki kanoniczne proboszcza 

w zakresie nauczania, uświęcania i pasterzowania, s. 30; B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach 

metrykalnych…, s. 54; szerzej na temat archiwum parafialnego: L. WILCZYŃSKI, ABC kancelarii 

i archiwum parafialnego, Poznań 2012, s. 17-104. 

1177 Por. J. KRUKOWSKI, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, s. 443; J. KRZYWDA, Chrzest, s. 65; 

E. SZTAFROWSKI, Pozycja proboszcza w prawie kodeksowym, s. 60; K. BURCZAK, Szczegółowe obowiązki 

kanoniczne proboszcza w zakresie nauczania, uświęcania i pasterzowania, s. 31; J. ADAMCZYK, Księgi 

parafialne w świetle obowiązujących przepisów, s. 179; 181; B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje 

w księgach metrykalnych…, s. 54. 

1178 KONGREGACJA DS. BISKUPÓW, Dyrektorium „Apostolorum successores” o pasterskiej posłudze biskupów, 

nr 211; por. B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 52. 

1179 Por. J. ADAMCZYK, Księgi parafialne w świetle obowiązujących przepisów, s. 180. 

1180 Por. kan. 535 § 1, KPK/83; A. CASAROLI, Lettera circolare ai Presidenti delle Conferenze Episcopali 

(08.11.1983), „Communicationes” 15 (1983), nr 3, p. 137; J. ADAMCZYK, Księgi parafialne w świetle 

obowiązujących przepisów, s. 180. 

1181 Por. Z. JANCZEWSKI, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski i Prymasów…, s. 134; 

B. TROJANOWSKI, Zmiany i adnotacje w księgach metrykalnych…, s. 53-54.  
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Wobec tego, co zostało powiedziane, przy prowadzeniu administracji parafialnej 

duchowny, a konkretnie proboszcz, musi wykazać się odpowiednią wiedzą, 

umiejętnościami, a także odpowiedzialnością w kwestii prowadzenia księgi ochrzczonych. 

Ten zakres jego posługi w przypadku braku staranności, niewiedzy lub bagatelizowania 

zagadnienia może prowadzić do pojawienia się nadużyć wynikających z niezastosowania 

w praktyce zarządzeń najwyższego prawodawcy. Jak podaje E. Sztafrowski, jednym 

z powodów wykroczeń duchownego w tym zakresie jest zwykłe niedbalstwo1182. W związku 

z tym, potrzeba szczególnej troski proboszcza i czujności biskupa diecezjalnego, aby 

uniknąć zaniedbań w tej ważnej kwestii, jaką jest właściwe i zgodne z prawem każdorazowe 

zapisanie faktu chrztu, który stanowi bramę do przyjęcia pozostałych sakramentów w życiu 

wiernych. 

 

  

                                                 
1182 Por. E. SZTAFROWSKI, Podręcznik prawa kanonicznego, t. 3, s. 149. 
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ZAKOŃCZENIE 

Kodeks Prawa Kanonicznego określa porządek Kościoła, co zostało wyrażone przez 

Jana Pawła II w Konstytucji apostolskiej „Sacrae discipline leges”, w której napisał, że 

winien on „być uważany za niezbędne narzędzie, dzięki któremu jest zachowany należyty 

porządek tak w życiu indywidualnym i społecznym, jak i w działalności Kościoła”1183. 

Prawo to nie ujmuje wprost życia nadprzyrodzonego, lecz reguluje akty zewnętrze, będące 

niezbędnymi narzędziami, dzięki którym stwarzane są wiernym odpowiednie warunki po to, 

by utrzymać i pomnażać życie w łasce. Właśnie dlatego ustawodawca porządkuje różne 

funkcje i zadania, określając sposób korzystania ze środków uświęcania, jakimi dysponuje 

wspólnota eklezjalna, zapobiegając zgorszeniom i je naprawiając, urzeczywistniając przez 

to Królestwo Boże na ziemi1184.  

Zebrana i przeprowadzona w niniejszej rozprawie analiza zagadnień związanych 

z pierwszym z sakramentów inicjacji chrześcijańskiej skłania do jednoznacznego wniosku, 

że najwyższy prawodawca kościelny nie sporządził wykazu nadużyć przy jego 

sprawowaniu, ale określił, jak powinien postępować szafarz, aby udzielić go ważnie 

i godziwie. Autor dysertacji, odpowiadając na pytanie postawione we Wstępie: jakich 

nadużyć może dopuścić się duchowny, udzielając chrztu, stworzył ich katalog. Najpierw 

zawarł w nim te, które skutkują nieważnością sakramentu. W ich skład wchodzą: 

1/ niezachowanie przepisanej prawem materii i formy; 2/ odmowa chrztu człowiekowi 

pozostającemu przy życiu; 3/ ponowne udzielenie chrztu; 4/ celebrowanie go bez intencji 

czynienia tego, co czyni Kościół; 5/ pominięcie woli człowieka dorosłego. Następnie 

scharakteryzowano nadużycia powodujące niegodziwe sprawowanie chrztu. Są nimi: 

                                                 
1183 IOANNES PAULUS PP. II, Constitutio apostolica „Sacrae disciplinae leges” (25.01.1983), AAS 75 (1983), 

pars II, p. VII–XIV; tekst polski: JAN PAWEŁ II, Konstytucja apostolska „Sacrae disciplinae leges”, [w:] 

JAN PAWEŁ II, t. IV, s. 45. 

1184 Por. R. SOBAŃSKI, Eklezjologia nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, „Prawo Kanoniczne” 28 (1985), 

nr 1-2, s. 29. 
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1/ pominięcie zgody rodziców lub prawnych opiekunów dziecka; 2/ udzielenie tego 

sakramentu wbrew nadziei na katolickie wychowanie; 3/ nakłanianie akatolików do 

przyjęcia obrządku Kościoła łacińskiego; 4/ chrzest dorosłego bez odpowiedniego 

przygotowania; 5/ sprawowanie go na obcym terytorium bez stosownego zezwolenia. 

W końcu analizie poddano pozostałe nadużycia, które nie wiążą się z nieważnością ani 

z niegodziwym sprawowaniem. Należą do nich: 1/ brak przygotowania rodziców 

i chrzestnych; 2/ udzielenie chrztu poza właściwym miejscem; 3/ niepowiadomienie biskupa 

diecezjalnego o chrzcie dorosłego; 4/ dopuszczenie chrzestnych nie spełniających prawnych 

wymagań; 5/ niedokonanie lub sporządzenie niewłaściwego zapisu w księdze chrztów. 

Dopowiedzieć należy w tym miejscu, że powyższy katalog został sporządzony przede 

wszystkim w oparciu o kan. 849-878, KPK/83. Legislator zawarł w nich nakazy właściwego 

postępowania, a jednocześnie pouczenia o konieczności zachowania dbałości i staranności, 

do czego zobowiązał szafarzy, wyrażając przez to troskę o świętość chrztu. 

W odpowiedzi na kolejne pytanie, stanowiące problem badawczy niniejszej pracy, 

należy wyciągnąć wniosek, że wymienione nieprawidłowości powstają z nieprzestrzegania 

przepisów prawnych. Na taki stan rzeczy ma wpływ przede wszystkim słabość człowieka, 

która wynika z grzechu pierworodnego, dotykająca także kapłanów, którzy nie są wolni od 

jego skutków. Przewinienia duchownych mogą być spowodowane niewystarczającą 

znajomością prawa połączoną z nieświadomością, zaniedbaniem, lekceważeniem, postawą 

laksystyczną wobec darów łaski Bożej czy też zwykłą arbitralnością, w której pozostają oni 

czasem bardziej wierni subiektywnym przekonaniom niż poleceniom prawodawcy. Bez 

względu jednak na to, jaki może być powód nadużycia, nie wolno wobec tego faktu przejść 

obojętnie bądź go przemilczać, szczególnie wtedy, gdy wynikają z niego negatywne 

następstwa. Pierwszym, a zarazem najpoważniejszym z nich, może być niezaistnienie 

sakramentu, poprzez nieważne jego sprawowaniem. Na tle tego trzeba mieć świadomość, że 

ważność pozostałych darów łaski uzależniona jest od wcześniejszego włączenia do 

wspólnoty Ludu Bożego przez chrzest. W celu ukazania negatywnych konsekwencji 

nieważnego chrztu warto w tym miejscu przywołać rozpatrywany przez Kongregację Nauki 

Wiary przypadek księdza ze Stanów Zjednoczonych opisany w II rozdziale niniejszej 

dysertacji. Dotyczył on użycia niedopuszczalnej formuły słownej, w wyniku czego nie 

zaistniał chrzest, a kolejne znaki Bożej łaski były przyjęte nieważnie, co następnie 

spowodowało nielegalne sprawowanie przez tego kapłana sakramentów. Innym 

negatywnym skutkiem niezgodnego z prawem działania duchownego w tej materii jest 
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niegodziwe udzielanie omawianego sakramentu. Trzeba zaznaczyć, że akty dokonywane 

w taki sposób nie mają wpływu na ich owocność, ponieważ kiedy duszpasterz spełnia świętą 

posługę, nie występuje w imieniu własnym, lecz w imieniu Chrystusa. Czynności 

celebrowane niegodziwie obciążają sumienie kapłana, który tym samym popełnia grzech. 

Ponadto może to pociągnąć za sobą konieczność użycia wobec niego środków 

dyscyplinarnych1185. Tak samo rzecz się ma w przypadku pozostałych nadużyć, które nie 

skutkują ani nieważnością, ani niegodziwością. Niestosowanie się do poleceń najwyższego 

prawodawcy kościelnego zawsze należy odczytywać w kategorii moralnej winy związanej 

z niezachowaniem należytego posłuszeństwa Kościołowi, co naraża na szkodę w postaci 

zgorszenia wiernych, a także godzi w świętość samego sakramentu. Oczywistym jest, że 

nadużycia dokonane bez winy umyślnej, a więc nieświadomie, nie doprowadzają do 

bezwzględnej konieczności wyciągnięcia konsekwencji wobec sprawcy czynu, co nie 

oznacza, że wolno pomijać przypadki, kiedy udzielający chrztu w swojej 

nieodpowiedzialności działa wbrew przepisom prawa przez wiele miesięcy czy nawet lat. 

Zupełnie inna byłaby wielkość winy w przypadku, gdyby duchowny postępował świadomie, 

uparcie, a czasem nawet cynicznie.  

Co do kolejnego wniosku, będącego odpowiedzią na pytanie o konsekwencje wobec 

kapłana za nadużycia przy sprawowaniu chrztu, istnieje pewna trudność. W Kodeksie Prawa 

Kanonicznego z 1983 roku można dostrzec troskę legislatora o świętość sakramentów, 

ponieważ przewidział on nałożenie określonych kar na sprawców czynów przestępnych. 

Ponadto, w związku z przestępstwami, za które nie została jasno sprecyzowana sankcja 

karna, w kan. 1378 § 1, KPK/83 stanowi on, że: „Kto, poza przypadkami przewidzianymi 

już przez prawo, dopuszcza się nadużycia w związku ze sprawowaniem władzy, urzędu lub 

zadania, powinien być ukarany stosownie do wagi czynu lub zaniechania, nie wyłączając 

pozbawienia urzędu, z zachowaniem obowiązku naprawienia szkody”. Natomiast w drugim 

paragrafie tegoż przepisu doprecyzowano: „Kto zaś, wskutek zawinionego zaniedbania, 

podejmuje lub pomija bezprawnie z czyjąś szkodą lub zgorszeniem akt władzy kościelnej 

lub akt odnoszący się do urzędu lub zadania, powinien być sprawiedliwie ukarany, zgodnie 

z przepisem kan. 1336 § 2-4, z zachowaniem obowiązku naprawienia szkody”. Problem 

                                                 
1185 Por. P. SKONIECZNY, Kanoniczna koncepcja czynności prawnej. Wprowadzenie dla prawników świeckich, 

„Acta Universitatis Lodziensis. Folia Iuridica” 81 (2017), s. 74; szerzej na ten temat: A.G. MIZIŃSKI, Kary 

poprawcze w aktualnych przepisach Kościoła łacińskiego, [w:] Gaudium in litteris. Księga Jubileuszowa 

ku czci Księdza Arcybiskupa Profesora Stanisława Wielgusa, (red.) S. JANECZEK, W. BAJOR, 

M. MACIOŁEK, Lublin 2009, s. 573-591. 
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polega na tym, że przytoczona norma odnosi się do takiego postępowania, które 

zakwalifikowane jest jako przestępstwo i dlatego znajduje się w tytule: Przestępstwa 

przeciwko władzy kościelnej i przestępstwa związane z pełnieniem zadań kościelnych. 

Wobec tego należy stwierdzić, że mogą zaistnieć takie nadużycia, a należą do nich między 

innymi opisane w prezentowanej rozprawie, związane z udzielaniem chrztu, za które nie ma 

jasno określonej sankcji, ponieważ nie stanowią one przestępstw. Nie oznacza to oczywiście, 

że nie istnieją narzędzia prawne, umożliwiające przełożonemu kościelnemu podjęcie 

konkretnych działań w celu zapobieżenia nieprawidłowościom. W związku z tym, że biskup 

„jest głównym szafarzem Bożych misteriów”1186, w pierwszym rzędzie to on „kieruje 

powierzonym mu Kościołem partykularnym i jego obowiązkiem jest rządzenie, 

korygowanie, pobudzanie, a czasami nawet karcenie, skoro piastuje święty urząd, jaki 

przyjął przez święcenia biskupie, w celu budowania swojej owczarni w prawdzie 

i świętości”1187. W myśl kan. 392 § 2, KPK/83, biskup diecezjalny ma czuwać nad tym, by 

do dyscypliny kościelnej nie wkradały się nadużycia, a dotyczy to zwłaszcza sprawowania 

sakramentów. Na mocy swojej władzy1188 ma on prawo, a nawet obowiązek nakładać 

dolegliwości na niesubordynowanych księży podejmujących się działań, które są przeciwne 

prawu i wyrządzają szkodę wiernym, w celu ochrony duchowego i prawnego dziedzictwa 

Kościoła. Środkami pasterskiej troski, z których może on korzystać w tego typu sytuacjach, 

są zwłaszcza: napomnienie braterskie, upomnienie, nagana czy nałożenie pokuty, w celu 

przywrócenia naruszonej sprawiedliwości, doprowadzenia do poprawy sprawcy oraz 

naprawienia zgorszenia1189. Jeśli zostaną one zaciągnięte, wymierzone czy zadeklarowane, 

wiążą się z określonymi skutkami, które mogą powstrzymać od zgubnego postepowania. 

Samo napiętnowanie nadużycia ma na celu poprawę sprawcy. Wobec tego, biskup 

diecezjalny, jeśli tylko otrzyma prawdopodobną informację o nadużyciu duchownego 

w związku ze sprawowaniem chrztu, powinien osobiście lub przez innego wyznaczonego 

kapłana zbadać fakty i okoliczności. Zastosowanie rozwiązań przewidzianych przez 

ustawodawcę kościelnego w posłudze pasterskiej biskupa wobec swoich współpracowników 

ma służyć zmniejszeniu poczucia bezkarności. Nie wolno pominąć także odpowiedzialności 

                                                 
1186 Kan. 387, KPK/83. 

1187 RS, nr 22. 

1188 Por. kan. 381; 391, KPK/83. 

1189 Por. kan. 1339-1341, KPK/83; Z. SUCHECKI, Le sanzioni penali nella Chiesa…, p. 157-161; 

K. MIKOŁAJCZUK, Pojęcie i cel kary w Kościele. Rys historyczno-prawny, „Studia Prawnicze KUL” 

65 (2016), nr 1, s. 102; A. CHCIAŁOWSKA, Środki karne i pokuty a wymierzanie kar, [w:] Salus animarum 

suprema lex w świetle kanonicznego prawa karnego, s. 178-179. 
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proboszcza, który „pod władzą biskupa diecezjalnego, winien kierować liturgią w swojej 

parafii i czuwać nad tym, by nie wkradły się do niej nadużycia”1190. W związku z tym, że: 

„Czynności liturgiczne nie są czynnościami prywatnymi, lecz celebracjami samego 

Kościoła”1191, wszyscy prezbiterzy w indywidualnym podejściu do wiernych mają 

obowiązek każdorazowego rozeznania i znalezienia rozstrzygnięcia pomiędzy czystym 

legalizmem, a subiektywnymi oczekiwaniami wiernych, którzy czasem nie rozumieją istoty 

sakramentu. Przeprowadzone studium doprowadziło do przekonania, że istnieje konieczność 

uwzględniania przez duszpasterzy kompromisów i wsłuchiwania się w głos tych, którym 

służą, a jednocześnie potrzeba pozostawania prawowiernym sługami świętych tajemnic 

wobec zmieniającej się rzeczywistości. Wymaga to od nich sprawiedliwości 

w podejmowaniu decyzji. Powinni w niej uwzględniać wolę oddania Bogu i bliźniemu tego, 

co im się należy1192, przez lojalne stosowanie prawa wobec proszących o sakramenty 

i mających prawo do ich otrzymywania1193. Wobec tego, szafarze, w celu uniknięcia 

nadużyć, muszą wystrzegać się niebezpieczeństwa nieładu i pychy, kierując się zawsze 

przykazaniem miłości, a także rozwagą i umiarem. Nie godzi się im zapominać, że sam 

legalizm nie wystarczy, ponieważ nie może być aplikowany w oderwaniu od miłości. Trzeba 

w poszczególnych przypadkach uwzględniać to, co jest dobre i słuszne, przy zachowaniu 

zasady sprawiedliwości. Gdyby jednak w wykonywanej posłudze lekceważyli oni przepisy 

prawa kanoniczego, zastępując je pozornymi rozwiązaniami duszpasterskimi, chcąc uczynić 

własne oddziaływanie pastoralne bardziej atrakcyjnym, wówczas nie sprawowaliby wiernie 

swojej władzy, realizując zadanie uświęcania, sprzeniewierzając się tym samym służbie 

Kościołowi. Trudno zaprzeczyć, że poszczególne normy dla współczesnych katolików mogą 

wydawać się skostniałe, a także niepasujące do nowych problemów, z jakimi zmierza się 

wspólnota eklezjalna. Bezsprzecznie w takiej sytuacji konieczne jest zaufanie wiernych 

i świadomość duchownych, że istnieje możliwość satysfakcjonującego rozstrzygnięcia, 

które jednak nigdy nie może stać w sprzeczności z prawem kanonicznym. Wobec 

powyższego rodzi się postulat, który warto skierować do samych księży, aby w swojej 

posłudze duszpasterskiej nie nakładali na wiernych zbyt wygórowanych obowiązków. 

                                                 
1190 Kan. 528 § 2, KPK/83. 

1191 Kan. 837 § 1, KPK/83. 

1192 Por. KKK, nr 1807. 

1193 Por. kan. 213, KPK/83. 
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Z drugiej strony nie mogą oni bagatelizować wymagań prawodawcy kodeksowego. Należy 

mieć nadzieję, że kapłani w znacznej większości potrafią znaleźć „złoty środek”. 

W oparciu o rozważania niniejszej dysertacji można postawić pytanie czy temat 

nadużyć związanych z chrztem nie pozostaje dotąd w pewnej niszy, będąc jednocześnie 

problemem pomijanym, na przykład w porównaniu z Eucharystią? Gdy chodzi o ochronę 

tego sakramentu, Kongregacja do spraw Kultu Bożego i Dyscypliny Sakramentów wydała 

Instrukcję o tym, co należy zachować, a czego unikać w związku z Najświętszą Eucharystią 

„Redemptionis sacramentum”, w której wymienione zostały ciężkie przestępstwa, poważne 

wykroczenia i inne nadużycia. Przecież ważny chrzest warunkuje możliwość przyjęcia 

pozostałych. W związku z tym, być może warto byłoby postulować, aby przynajmniej 

niektóre przepisy stanowiące nakaz określonego działania, od którego uzależniona jest jego 

ważność i godziwość, zaopatrzyć w sankcje karne, choćby nieokreślone. Zauważając 

powyższe, wskazane byłoby dostrzeżenie problemu nadużyć, które w duszpasterstwie 

nastręczają wiele dylematów i trudności. Praktyka pokazuje, że niekiedy księża przekraczają 

normy kodeksowe. Dotyczy to na przykład użycia przypisanej prawem formuły chrzcielnej 

lub konieczności uzyskania zgody prawnych opiekunów, ponieważ pojawiają się przypadki, 

że o sakrament ten proszą krewni niewierzących rodziców dziecka. Niepokojącym 

zjawiskiem jest bezkarne dopuszczanie jako chrzestnych osób niespełniających prawnych 

wymagań czy udzielanie pierwszego z sakramentów nie swoim parafianom bez zgody ich 

proboszcza. Wydaje się uzasadnionym postulat, że za tego typu, nierzadkie we 

współczesnym duszpasterstwie przypadki, powinny być przewidziane sankcje karne na 

poziomie ustawodawstwa synodalnego w Kościołach partykularnych, a może nawet 

w ramach Konferencji Episkopatu? Pozwoliłoby to uniknąć niepotrzebnego zgorszenia oraz 

braku zaufania do Kościoła katolickiego.  

Całościowa analiza pozwala wysunąć także postulat związany z dowartościowaniem 

szeroko pojętego przygotowania do chrztu. W tym zakresie rodzi się pytanie o formację 

alumnów w seminariach duchownych. Czy zagadnienia prawne, liturgiczne i pastoralne 

związane ze sprawowaniem omawianego sakramentu są wystarczająco dobrze omawiane 

w porównaniu chociażby z sakramentem małżeństwa, pokuty lub Eucharystii? Nie wolno 

również pominąć pytania o dokształcanie dotyczące tej materii w ramach formacji 

permanentnej księży1194. Jan Paweł II w liście apostolskim Vicesimus quintus annus pouczył 

                                                 
1194 Por. kan. 279, KPK/83. 
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w odniesieniu między innymi do pasterzy, że formacja biblijna i liturgiczna stanowi 

najpilniejsze zadanie. Jego zdaniem, nie można spodziewać się pełnego i czynnego 

uczestnictwa Ludu Bożego w kulcie bez wcześniejszego przeniknięcia duchem i mocą 

liturgii samych duszpasterzy, którzy mają stać się jej nauczycielami1195. „To szeroko 

zakrojone dzieło powinno rozpocząć się w Seminariach i w domach formacyjnych i być 

kontynuowane przez całe życie kapłańskie”1196. Osobnym zagadnieniem jest niezbyt częsta 

praktyka chrztu dorosłych. W związku z tym rodzi się pytanie o wierność przepisom, które 

szczegółowo określają etapy przygotowania w ramach katechumenatu. W tym kontekście 

należy zapytać czy tego typu forma oddziaływania duszpasterskiego jest aplikowana 

w każdym przypadku? Osobiste doświadczenie autora pokazuje, że nie zawsze tak jest. Poza 

tym, zdarza się, że w niektórych parafiach nie ma jakiejkolwiek formy przygotowania 

rodziców i chrzestnych. Kontakt duszpasterza z niejednokrotnie pogubionymi duchowo 

opiekunami i chrzestnymi, którzy zobowiązują się do religijnego wychowania potomstwa, 

ogranicza się jedynie do spotkania w zakrystii, gdzie przychodzą oni na kilka minut przed 

liturgią w celu złożenia podpisów. Ograniczone oddziaływanie pastoralne spowodowane jest 

bowiem faktem, że spisanie aktu chrztu należy do zatrudnionej w biurze parafialnym siostry 

zakonnej lub osoby świeckiej. Czy wobec takiego podejścia proboszczów, które wynika 

niestety z lekceważącego stosunku do pierwszego sakramentu wtajemniczenia 

chrześcijańskiego, nie warto upominać się o penalizowanie tego typu nadużyć? Wydaje się, 

że jeśli wraz z upływem czasu bezkarne poczynania będą nadal tolerowane, to za jakiś czas 

Kościół w Polsce będzie musiał przyjąć rozwiązanie, które zaproponowali ordynariusze 

włoskich diecezji. Należy przypuszczać, że i u nas pojawią się postulaty o rezygnację 

z instytucji rodziców chrzestnych, tłumaczone tym, że w otoczeniu rodzin brakuje 

wystarczająco uformowanych wiernych, którzy byliby w stanie podjąć się i wypełnić zadań 

wskazanych przez legislatora. Wobec powyższego rodzi się kolejny postulat, aby biskup 

w ramach wizytacji parafii, którą – zgodnie z kan. 398, KPK/83 – „powinien odbywać 

z należytą pilnością”, wnikliwie weryfikował istnienie i formułę katechezy przedchrzcielnej. 

Powyższe wnioski i postulaty świadczą o osiągnięciu celów postawionych przed 

niniejszą dysertacją. Stanowi ona próbę całościowego opracowania nadużyć duchownego 

                                                 
1195 Por. IOANNES PAULUS PP. II, Litterae apostolicae „Vicesimus quintus annus”quinto iam lustro expleto 

conciliari ab promulgata de Sacra Liturgia Constitutione „Sacrosanctum concilium” (04.12.1988), AAS 

81 (1989), p. 897-918; tekst polski: JAN PAWEŁ II, List apostolski „Vicesimus quintus annus” w 25. rocznicę 

ogłoszenia konstytucji soborowej o liturgii świętej, [w:] JAN PAWEŁ II, Dzieła zebrane, t. III, nr 15. 

1196 TENŻE, List apostolski „Vicesimus quintus annus”…, nr 15. 
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w zakresie sprawowania chrztu. Dotychczasowy brak takiego studium utwierdza autora 

w przekonaniu, że podjęty temat jest uzasadniony. Może przyczynić się do prewencji 

i zmniejszenia nieprawidłowości w tym zakresie, ponieważ one zafałszowują wolę 

prawodawcy odnoszącą się do istoty omawianego sakramentu, która została wyrażona 

w przepisach prawa kanonicznego. Święty Tomasz z Akwinu pouczył, że błąd zafałszowania 

jest popełniany przez tego, kto – oddając Bogu cześć w imieniu Kościoła – czyni to 

przeciwnie do ustaleń Kościoła i wbrew jego praktyce1197. „Dlatego święty Ambroży 

powiedział: «Niegodziwcem jest kto sprawuje Boże tajemnice inaczej aniżeli Chrystus 

ustanowił»”1198. 

 

  

                                                 
1197 Por. RS, nr 169; ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, II, q. 93, art. 1, t. 19: Religijność, London 

1971, s. 173. 

1198 ŚW. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, II, q. 93, art. 1, t. 19, s. 173. 
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Ordo Baptismi Parvulorum, editio typica, Città del Vaticano 1973; tekst polski: Obrzędy 

chrztu dzieci dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, Katowice 2020. 

Ordo celebrandi matrimonium, editio typica altera, Città del Vaticano 1991; tekst polski: 

Obrzędy sakramentu małżeństwa dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, 

Katowice 1996. 

Ordo Initiationis Christianae Adultorum, editio typica, Città del Vaticano 1972; tekst polski: 

Obrzędy chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych dostosowane do zwyczajów 

diecezji polskich, Katowice 1988. 

PAULUS PP. VI, Adhortatio apostolica „Evangelii nuntiandi” (08.12.1975), AAS 68 (1976), 

p. 5-76; tekst polski: PAWEŁ VI, Adhortacja apostolska „Evangelii nuntiandi”, 

Wrocław 2001. 

PAULUS PP. VI, Allocutio ad disciplinarum Iuris Canonici cultoribus, qui interfuerunt 

Coetui ex omnibus Nationibus Romea habito (25.05.1968), AAS 60 (1968), p. 337-

342. 

PAULUS PP. VI, Litterae apostolicae motu proprio „Apostolica Sollicitudo” Synodus 

Episcoporum pro universa Ecclesia constituitur (15.09.1965), AAS 57 (1965), p. 775-

780; tekst polski: PAWEŁ VI, Motu proprio „Apostolica Sollicitudo” ustanawiające 

Synod Biskupów dla całego Kościoła, [w:] Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór 

źródeł, (red.) W. KACPRZYK, M. SITARZ, Lublin 2006, s. 120-124. 

PAULUS PP. VI, Litterae apostolicae motu proprio „Causas matrimoniales” (28.03.1971), 

AAS 63 (1971), p. 441-447. 
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PAULUS PP. VI, Litterae apostolicae motu proprio „Sacro Cardinalium Consilio” de 

electione Decani et Subdecani Sacri Cardinalium Collegii (11.02.1965), AAS 57 

(1965), p. 296-297; tekst polski: PAWEŁ VI, Motu proprio „Sacro Cardinalium 

Consilio” dotyczące wyboru Dziekana i Wicedziekana Kolegium Kardynalskiego, [w:] 

Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, (red.) W. KACPRZYK, M. SITARZ, Lublin 

2006, s. 118-119. 

Pismo Święte Starego i Nowego Testamentu w przekładzie z języków oryginalnych, Biblia 

Tysiąclecia, Poznań 2002.  

PIUS PP. XII, Constitutio apostolica de sacris ordinibus diaconatus, presbyteratus et 

episcopatus „Sacramentum ordinis” (30.11.1947), AAS 40 (1948), p. 5-7. 

PONTIFICIUM CONSILIUM AD UNITATEM CHRISTIANORUM FOVENDAM, Directoire pour 

l’application des principes et des normes sur l’œcuménisme (23.03.1993), AAS 85 

(1993), p. 1039-1119; tekst polski: PAPIESKA RADA DO SPRAW JEDNOŚCI CHRZEŚCIJAN, 

Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczących ekumenizmu, [w:] Ut 

unum. Dokumenty Kościoła katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998, (red.) 

S.C. NAPIÓRKOWSKI, K. LEŚNIEWSKI, J. LEŚNIEWSKA, Lublin 2000, s. 30-101. 

Rituale Romanum Pauli Quinti Pontificis Maximi jussu editum…, Venetiis 1775. 

SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, (C. G.), 13 febr. 1658, [w:] Codicis Iuris 

Canonici Fontes, vol. 7, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1935, p. 19. 

SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, Instr. (ad Vic. Ap. Siam), 23 iun. 1830, [w:] 

Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 7, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1935, 

p. 269-274. 

SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, Instr. (ad Vic. Ap. Sin), 18 oct. 1883, [w:] 

Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 7, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1935, 

p. 492-506. 

SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, Instr. 17 apr. 1777, [w:] Codicis Iuris 

Canonici Fontes, vol. 7, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1935, p. 107-115. 

SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, Litt. (ad Vic. Ap. Fokien.), 13 sept. 1760, [w:] 

Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 7, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1935, 

p. 79. 

SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Epistula ad Ecclesiae Catholicae episcopos de 

quibusdam quaestionibus ad Eucharistiae ministrum spectantibus „Sacerdotium 

ministeriale” (06.08.1983), AAS 75 (1983), p. 1001-1009; tekst polski: 

KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do biskupów Kościoła katolickiego o niektórych 
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zagadnieniach dotyczących szafarza Eucharystii, [w:] W trosce o pełnię wiary. 

Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, (red.) Z. ZIMOWSKI, 

J. KRÓLIKOWSKI, Tarnów 1995, s. 202-207. 

SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Instructio de baptismo parvulorum „Pastoralis 

actio” (20.10.1980), AAS 72 (1980), p. 1137-1156; tekst polski: KONGREGACJA NAUKI 

WIARY, Instrukcja o chrzcie dzieci „Pastoralis actio”, [w:] Prawo sakramentów. 

Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, (red.) E. SZCZOT, D. KWIATKOWSKI, W. LECH, 

Lublin 2017, s. 288-301. 

SACRA CONGREGATIO PRO EPISCOPIS, Directorium „Ecclesiae imago” de pastorali 

ministerio episcoporum (22.02.1973), Città del Vaticano 1973; tekst polski: 

KONGREGACJA DS. BISKUPÓW, Instrukcja „Ecclesiae imago” na temat pasterskiej 

posługi biskupów, [w:] Ustrój hierarchiczny Kościoła. Wybór źródeł, (red.) 

W. KACPRZYK, M. SITARZ, Lublin 2006, s. 403-516. 

SACRA CONGREGATIO RITUUM, Instructio ad exsecutionem Constitutionis de Sacra Liturgia 

recte ordinandam „Inter Oecumenici” (26.09.1964), AAS 56 (1964), p. 877-900; tekst 

polski: KONGREGACJA KULTU BOŻEGO, Pierwsza  instrukcja o należytym 

wykonywaniu Konstytucji o Liturgii świętej „Inter Oecumenici”, [w:] Prawo 

sakramentów. Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, (red.) E. SZCZOT, 

D. KWIATKOWSKI, W. LECH, Lublin 2017, s. 50-68. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Kishnagur), 18 iul. 1894, [w:] Codicis Iuris 

Canonici Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, (red.) P. GASPARRI, 

I. SERÉDI, Roma 1951, p. 484. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Mission. Loang et Kacong), 8 nov. 1770, [w:] 

Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, 

p. 106-107. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Promont. Bonae Spei), 22 iul. 1840, [w:] Codicis 

Iuris Canonici Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, p. 162. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Quebec), 24 aug. 1703, [w:] Codicis Iuris Canonici 

Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, p. 44. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Quebec), 25 ian. 1703, [w:] Codicis Iuris Canonici 

Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, p. 41-42. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Siam), 21 ian. 1767, [w:] Codicis Iuris Canonici 

Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, p. 96-97. 



 

 

289 

 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Sutchuen.), 4 maii 1853, [w:] Codicis Iuris Canonici 

Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, p. 197. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Tchely Meridio-Oriental.), 10 apr. 1861, [w:] 

Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, 

p. 238-239. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, (Vic. Ap. Sandwic.), 11 dec. 1850, [w:] Codicis Iuris 

Canonici Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, p. 188-192. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 5 apr. 1713, [w:] Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 

4, (red.) P. GASPARRI, J. SEREDI, Roma 1951, p. 60. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 6 iul. 1898, [w:] Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 

4, (red.) P. GASPARRI, J. SEREDI, Roma 1951, p. 501-502. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 8 sept. 1633, [w:] Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 

4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, p. 6. 

SACRA CONGREGATIO SANCTI OFFICII, 11 ian. 1882, [w:] Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 

4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, p. 389. 
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Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. 4, (red.) P. GASPARRI, I. SERÉDI, Roma 1951, 

p. 235-237. 

STEPHANUS I, Epistola ad Cyprianum Episcop. Carthaginensis (06.256), [w:] 

H. DENZINGER, Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen 

Lehrentscheidungen, Freiburg im Breisgau – Basel – Rom – Wien 1991, nr 110. 

SYNODUM ROMANUM, Tomus Damasi (382) [w:] H. DENZINGER, Kompendium der 

Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen, Freiburg im Breisgau 

– Basel – Rom – Wien 1991, nr 152-180. 
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1.2. ŹRÓDŁA PARTYKULARNEGO PRAWA KANONICZNEGO 

 

I (XIV) Synod Archidiecezji Warmińskiej (2006-2012). Misja Kościoła Warmińskiego 

w Dziele Nowej Ewangelizacji, (red.) W. NOWAK, P. RABCZYŃSKI, L. ŚWITO, Olsztyn 

2012. 

I Synod Archidiecezji Białostockiej, Białystok 2000. 

I Synod Diecezji Ełckiej 1997-1999, Ełk 1999. 

I Synod Diecezji Koszalińsko-Kołobrzeskiej, Koszalin 1986-1990. 

I SYNOD DIECEZJI LEGNICKIEJ, Instrukcja o przygotowaniu dorosłych do przyjęcia 

sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego, [w:] Prawo sakramentów. Wybór 

źródeł Kościoła łacińskiego, (red.) E. SZCZOT, D. KWIATKOWSKI, W. LECH, Lublin 

2017, s. 323-326. 

I Synod Diecezji Łomżyńskiej. Prawo partykularne Kościoła Łomżyńskiego, (red.) 

L. BRZOSTOWSKI I IN., Łomża 2005. 

I Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej 1996-2001, (red.) F. GRENIUK, Zamość 2001. 

II Synod Diecezji Włocławskiej, Włocławek 1994. 

III Synod Archidiecezji Łódzkiej, Łódź 1999. 

III Synod Gdański. Misja ewangelizacyjna Kościoła Gdańskiego na początku nowego 

tysiąclecia, Gdańsk 2001. 

XLIII SYNOD DIECEZJI PŁOCKIEJ, Instrukcja o prowadzeniu kancelarii parafialnej, [w:] 

Zarządzenia posynodalne biskupa łomżyńskiego (red.) J. KRUPKA I IN., Łomża 2011, 

s. 73-78. 

JEZIERSKI JACEK, Wskazania dotyczące kwestii rodziców chrzestnych w diecezji elbląskiej, 

„Elbląskie Wiadomości Diecezjalne” 67 (2022), s. 43-45. 

KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Dekret ogólny Konferencji Episkopatu Polski dotyczący 

sporządzenia i modyfikacji aktu chrztu w związku z przysposobieniem (14.03.2017), 

„Akta Konferencji Episkopatu Polski” 30 (2018), s. 46-47. 

KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja dla duchowieństwa w związku 

z wprowadzeniem obrzędów chrześcijańskiego wtajemniczenia dorosłych 

(09.05.1989), [w:] Prawo sakramentów. Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, (red.) 

E. SZCZOT, D. KWIATKOWSKI, W. LECH, Lublin 2017, s. 316-319. 
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KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu 

sakramentu chrztu św. dzieciom (14-15.12.1977), „Wiadomości Archidiecezji 

Gnieźnieńskiej” 38 (1978), nr 5-6, s. 98-101. 

KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu 

sakramentu chrztu świętego dzieciom (01.01.1975), [w:] Prawo sakramentów. Wybór 

źródeł Kościoła łacińskiego, (red.) E. SZCZOT, D. KWIATKOWSKI, W. LECH, Lublin 

2017, s. 310-315. 

KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja w sprawie duszpasterstwa małżeństw 

o różnej przynależności kościelnej (fragmenty) (14.03.1987), [w:] Prawo 

sakramentów. Wybór źródeł Kościoła łacińskiego, (red.) E. SZCZOT, 

D. KWIATKOWSKI, W. LECH, Lublin 2017, s. 1015-1023. 

KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Sakrament chrztu znakiem jedności. Deklaracja 

Kościołów w Polsce na progu Trzeciego Tysiąclecia (23.01.2000), „Akta Konferencji 

Episkopatu Polski” 4 (2000), s. 21. 

KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stanowisko Konferencji Episkopatu Polski w kwestii 

LGBT+ (28.08.2020), „Akta Konferencji Episkopatu Polski” 32 (2020), s. 64-84. 

Liturgia Kościoła po Soborze Watykańskim II, [w:] II Polski Synod Plenarny (1991-1999), 

Poznań 2001, s. 189-216. 

NUNCJATURA APOSTOLSKA W POLSCE, Zasady obowiązujące przy zapisie w księgach 

parafialnych w wypadku zmiany płci (04.10.2004), [w:] Ustrój hierarchiczny 

Kościoła. Wybór źródeł, t. 2, (red.) M. SITARZ I IN., Lublin 2013, s. 766. 

RADA PRAWNA, RADA DO SPRAW EKUMENIZMU KONFERENCJI EPISKOPATU POLSKI, Pro 

memoria dotyczące posług religijnych udzielanych wiernym z Kościołów i Wspólnot 

kościelnych niemających pełnej wspólnoty z Kościołem katolickim (08.03.2022), 

„Akta Konferencji Episkopatu Polski” 34 (2022), s. 193-197. 

Statuta synodalia dioecesis Wladislaviensis et Pomeraniae, (coll. et ed.) Z. CHODYŃSKI, 

Varsaviae 1890. 

Statuty I Synodu Diecezji Peplińskiej, (red.) A. ŻUR, Pelplin 2001. 

Synod Archidiecezji Poznańskiej 2004-2008 zwołany i przeprowadzony przez Arcybiskupa 

Stanisława Gądeckiego, t. 2: Statuty, (red.) Z. FORTUNIAK I IN., Poznań 2008. 

Uchwały Pierwszego Synodu Diecezji Toruńskiej. Prawo partykularne Kościoła 

Toruńskiego, Toruń 2011. 
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1.3. ŹRÓDŁA PRAWA CYWILNEGO  

 

Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. Nr 78, poz. 483 

z późn. zm.). 

Ustawa z dnia 25 lutego 1964 r. Kodeks rodzinny i opiekuńczy (t.j. Dz.U. z 2020 r. poz. 

1359 z późn. zm.). 

Ustawa z dnia 28 listopada 2014 r. Prawo o aktach stanu cywilnego, (t.j. Dz.U. z 2022 r. 

poz. 1681 z późn. zm.). 

Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny (t.j. Dz.U. z 2022 r. poz. 1138 z późn. zm.). 

Załącznik nr 1 do Rozporządzenia Ministra Zdrowia z dnia 6 kwietnia 2020 r. w sprawie 

rodzajów, zakresu i wzorów dokumentacji medycznej oraz sposobu jej przetwarzania, 

(Dz.U. 2022, poz. 1304). 
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ks. Krzysztof Kamiński 

„Nadużycie władzy duchownego w zakresie sprawowania 

sakramentu chrztu w obowiązującym prawie Kościoła łacińskiego” 

 

Streszczenie rozprawy doktorskiej 

 

W prezentowanej rozprawie doktorskiej została podjęta próba odpowiedzi na 

pytanie: Jakich nadużyć może dopuścić się duchowny, udzielając chrztu? Na gruncie 

powyższego pytania, rodzą się kolejne: Z czego wynikają ewentualne nadużycia i w jakich 

okolicznościach może do nich dojść? Jakie skutki może wywołać w życiu wiernych 

niezgodne z prawem działanie duchownych? W końcu, należy także zapytać: Czy nie warto 

postulować, by wobec celebrującego chrzest niezgodnie z prawem wyciągane były 

adekwatne do przewinienia konsekwencje? Autor dysertacji stworzył katalog nadużyć, 

których może dopuścić się duchowny, udzielając chrztu. Najpierw zawarł w nim te, które 

skutkują nieważnością sakramentu: 1/ niezachowanie przepisanej prawem materii i formy; 

2/ odmowa chrztu człowiekowi pozostającemu przy życiu; 3/ ponowne udzielenie chrztu; 

4/ celebrowanie go bez intencji czynienia tego, co czyni Kościół; 5/ pominięcie woli 

człowieka dorosłego. Następnie scharakteryzowano nadużycia powodujące niegodziwe 

sprawowanie chrztu: 1/ pominięcie zgody rodziców lub prawnych opiekunów dziecka; 

2/ udzielenie tego sakramentu wbrew nadziei na katolickie wychowanie; 3/ nakłanianie 

akatolików do przyjęcia obrządku Kościoła łacińskiego; 4/ chrzest dorosłego bez 

odpowiedniego przygotowania; 5/ sprawowanie go na obcym terytorium bez stosownego 

zezwolenia. W końcu analizie poddano pozostałe nadużycia: 1/ brak przygotowania 

rodziców i chrzestnych; 2/ udzielenie chrztu poza właściwym miejscem; 

3/ niepowiadomienie biskupa diecezjalnego o chrzcie dorosłego; 4/ dopuszczenie 

chrzestnych nie spełniających prawnych wymagań; 5/ niedokonanie lub sporządzenie 

niewłaściwego zapisu w księdze chrztów. 
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Summary of the dissertation 

 

In the presented dissertation, an attempt has been made to answer the question: what 

abuses can a clergyman commit when administering baptism? On the basis of the above 

question, other questions arise: What are the causes of possible abuses and under what 

circumstances can they occur? What consequences can the unlawful action of clergy have in 

the lives of the faithful? Finally, one must also ask: Is it not worthwhile to postulate that 

consequences appropriate to the offence should be drawn against the celebrant of a baptism 

in violation of the law? The author of the dissertation has created a catalogue of abuses that 

can be committed by a clergyman when giving baptism. First, he included those that result 

in the invalidity of the sacrament: 1/ failure to observe the matter and form prescribed by 

law; 2/ denial of baptism to a person remaining alive; 3/ re-giving baptism; 4/ celebrating it 

without the intention of doing what the Church does; 5/ disregarding the will of an adult. 

The abuses causing the unworthy celebration of baptism were then characterized as: 

1/ disregarding the consent of the child's parents or legal guardians; 2/ administering this 

sacrament against the hope of a Catholic upbringing; 3/ inducing acatholics to accept the rite 

of the Latin Church; 4/ baptising an adult without proper preparation; 5/ celebrating it in 

a foreign territory without proper permission. Finally, other abuses were analysed: 1/ lack of 

preparation of parents and godparents; 2/ granting baptism outside the proper place; 3/ failure 

to notify the diocesan bishop of the baptism of an adult; 4/ admission of godparents who do 

not meet the legal requirements; 5/ failing to make or making an incorrect entry in the 

baptismal book. 


