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w Lublinie

1. Sylwetka naukowa Habilitanta

Ks. dr Pawel Borto w latach 1988-1992 odbywat studia filozoficzno-teologiczne
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. W 1992 roku zostat skierowany do
Rzymu, gdzie dalsze studia teologiczne kontynuowat na Papieskim Uniwersytecie
Lateranskim. Ukonczytl je w roku 1996 uzyskujac stopien magistra licencjata teologii
w specjalizacji teologia fundamentalna na podstawie pracy licencjackiej pt. La dimensione
pneumatica del progresso della Tradizione. Le implicazioni di Dei Verbum 8 nella
prospettiva del documento della CTI su , L ‘interpretazione dei dogmi”. W roku 1998
Habilitant rozpoczat studia doktoranckie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W roku
2003 uzyskatl stopien doktora nauk teologicznych w zakresie teologii fundamentalnej na
podstawie rozprawy doktorskiej pt. Tradycja a Objawienie w teologii Yve'a Congara i Henri
de Lubaca.

2. Charakterystyka i ocena rozprawy habilitacyjnej

Jako monografi¢ habilitacyjng ks. dr Pawet Borto przedstawit ksigzk¢ pt. Magisterium
Kosciola w sporze z modernizmem o fundamenty wiary. Analiza poglgdow
A. Loisy’ego, E. Le Roy i G Tyrrella i ich ocena w swietle dokumentow antymodernistycznych
oraz Vaticanum I, Lublin: Wydawnictwo KUL 2020, ss. 353.

a) Cel, problematyka metoda i struktura pracy

Ks. Pawel Borto jako przyczyn¢ zainteresowania si¢ tematem modernizmu wskazuje
zauwazalny fakt pewnej ,nieciaglo$ci” w reakcji na kryzys modernistyczny pomiedzy
dokumentami opublikowanymi w okresie pontyfikatu §w. Piusa X (dekret Lamentabili,
encyklika Pascendi Dominici Gregis i motu proprio Sacrorum antistitum) a tymi, ktore
powstaty na Soborze Watykanskim II (s. 15-16). Zard6wno w dokumentach soborowych, jak
I W Katechizmie Kosciota Katolickiego zauwazalny jest bowiem brak odniesienia do
wspomnianych dokumentow Piusa X. Fakt ten kaze zapyta¢ z jednej strony o trafno$¢ reakcji
Magisterium na modernizm na poczatku XX wieku z drugiej za$ 0 to, czy Sobor Watykanski
Il odpowiedzial na wyzwania modernizmu (s. 18—20).

Jako przedstawicieli modernizmu Habilitant wybrat trzech autorow: Alfreda Loisy, Georga
Tyrrella i Edouarda Le Roy, ktorych dzieta byly gléwnym powodem powstania dekretu
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Lamentabili i encykliki Pascendi. Ks. Borto bada ich poglady w trzech obszarach:
Objawienie, dogmat i do§wiadczenie religijne. Nastepnie prezentuje reakcje Magisterium $w.
Piusa X i 0jcow Soboru Watykanskiego II na poglady modernistow w tych kwestiach.

Autor monografii podkresla nowatorski charakter swojego dzieta, zar6wno na tle polskiej
mysli teologicznej, ktora w niewielkim stopniu interesuje si¢ modernizmem teologicznym, jak
i zachodniej, w ktorej modernizm jest juz od wielu lat przedmiotem wnikliwych badan,
brakowato w nim jednak pracy ktéory by w jasny sposob ukazata w jaki sposob Kosciot
zareagowal na poglady modernistyczne w okresie pontyfikatu papieza Piusa X i na Soborze
Watykanskim II. Jako metode pracy Autor wskazuje analize badanych dokumentow
zrodtowych w postaci dziet wspomnianych przedstawicieli modernizmu i wypowiedzi
Magisterium Kosciota (s. 21-26).

Ksigzka sktada si¢ ze Wstgpu (s. 15-26), pigciu rozdziatow (s. 27-304), Zakonczenia
(305-316), Bibliografii (s. 317-341) i streszczenia w jezyku angielskim (s. 343-353).

Pierwsze dwa rozdziaty wyjasniaja pochodzenie i istot¢ modernizmu teologicznego.

Pierwszy rozdzial pt. Prolegomena (s. 27—46) wyjasnia pojecie modernizmu w teologii,
jego poczatki i reakcje dwoch papiezy: Piusa IX i Leona XIII na nowe idee w teologii (s. 29).
Modernizm, ktory rozwijat si¢ przede wszystkim we Francji, Anglii, Wtoszech, Niemczech
I Stanach Zjednoczonych (s. 31) mozna zdefiniowa¢ jako poglad zgodnie z ktorym w
wypadku konfliktu pomiedzy doktryna lub moralnoscia chrzes$cijanska a wspdlczesnoscia
nalezy zmieni¢ lub odrzuci¢ stanowisko tradycyjne (s. 33). Pierwszym papiezem, ktory
potepit poglady modernistyczne byt Pius IX. 8 grudnia 1864 roku opublikowat on encyklike
Quanta cura, do ktorej dotaczony zostat Syllabus, w ktorym papiez potepit m.in. liberalizm,
btedy dotyczace odczytywania Pisma Swietego, twierdzenie o mozliwosci poznania prawd
objawionych silag samego rozumu, dazenie do uniezaleznienia teologii od Magisterium
Kosciota, domaganie si¢ wolnosci sumienia w wyborach politycznych i walke z panstwem
papieskim (s. 35-39). W tym kontekScie papiez postanowil zwolaé pierwszy Sobor
Watykanski, na ktorym ogloszono dwie konstytucje: Dei Filius i Pastor Aeternus (s. 40).

Na powszechny w dziedzinie filozofii pozytywizm odrzucajacy refleksje metafizyczng
oraz stojacy po przeciwnej stronie spirytualizm, ktéry odmawial rozumowi zdolnosSci
poznawczych, papiez Leon XIII zareagowal encyklika Aeterni Patris (1897), w ktorej
wskazat na filozofi¢ i teologie scholastyczng jako odpowiedz Ko$ciota na btedy modernizmu
(s. 41). Mozna zatem powiedzie¢, ze u progu kryzysu modernistycznego zarowno papiez Pius
IX, jak 1 Leon XIII dostrzegli jego niebezpieczenstwo i zareagowali na nie na dwa rdzne
sposoby: podczas gdy Pius IX potepial nowe idee, Leon XIII starat si¢ wskazywac na sposoby
zaradzenia kryzysowi (s. 41-44).

Rozdzial drugi nosi tytut Ogdlny zarys okresu kryzysu modernistycznego (S. 47-94).
Habilitant przedstawia w nim szczyt kryzysu modernistycznego, ktory przypada na lata 1900—
1910. W pierwszym paragrafie znajdziemy informacje na temat dojrzewania kryzysu, czego
znakiem byly m.in. publikacje Alfreda Loisy’ego, Maurice’a Blondela (s. 49-51), Hermanna
Schella i Georga Tyrrella oraz potepienie btedu ,,amerykanizmu” przez Leona XIII (s. 52-55).

Papiez Pius X wybrany na Stolice Piotrowa w 1903 roku podjat zdecydowane kroki
zmierzajace do obrony Kosciota przed ideami modernizmu. W 1907 roku Swigte Oficjum
opublikowato dekret Lamentabili, w ktorym wymieniono 65 zdan uznanych jako btedne,
pochodzacych gtéwnie z dziet Loisy’ego i Le Roya (s. 77-78). W tym samym roku Pius X
ogtlasza encyklik¢ Pascendi Dominici Gregis. Trzy lata p6zniej, w roku 1910, Pius X wydaje
motu prorio Sacrorum Antistitum ktore wprowadzato obowiagzek sktadania przez duchownych
tzw. przysiggi antymodernistycznej (s. 79-81). Walk¢ z modernizmem zakonczyla $mier¢
Piusa X w roku 1914, ale czujno$¢ wobec idei modernistycznych byta w Kosciele zywa az do
Soboru Watykanskiego II (s. 83—85). W podsumowaniu rozdziatu ks. Pawet Borto zauwaza,
ze encyklika Pascendi nie byla wyrazem sprzeciwienia si¢ Ko$ciota nowoczesnosci jako



takiej. Wspodlczesne badania wykazuja, ze Pius X odrézniat modernizm jako blad
dogmatyczny od modernizmu pojetego jako poszukiwanie prawdy w nowej formie.
Dokumenty antymodernistyczne nie mialy na celu zamykanie si¢ na nowozytnos¢, ale byty
forma obrony przed niebezpiecznymi tendencjami w modernizmie. Byla to cena, jaka Kosciot
zaptacit za obron¢ prawdy objawionej. Na pozytywne podejscie trzeba byto czeka¢ do Soboru
Watykanskiego (s. 86-94).

Trzeci i najdluzszy rozdzial pt. Spor o rozumienie Bozego Objawienia (S. 95-178)
prezentuje sposob rozumienia Objawienia przez A. Loisy’ego i G. Tyrrella; E. Le Roy nie
podjal w swojej tworczosci tej kwestii.

Francuski biblista i irlandzki teolog odrzucili nauczanie Soboru Watykanskiego o
objawieniu, w ktorym gtéwny akcent byt polozony na intelektualne poznanie niezmiennego
depozytu wiary przekazanego Kosciotowi przez Chrystusa (s. 101). Wedtug A. Loisy prawdy
objawione w pierwszym rzedzie maja znaczenie egzystencjalne, teologia za$ jest ,,wyrazem
spotkania wiary z danymi naukowymi”. Poza tym, prawdy objawione s3a przyjmowane
bardziej w sposob intuicyjny niz abstrakcyjny 1 intelektualny. Rowniez dla
G. Tyrrella objawienie to przede wszystkim ,,do§wiadczenie dotykajace calg osobe”, a nie
,Izeczywisto$¢ sprowadzona do racjonalnych aspektow tego doswiadczenia” (s. 105-106).

Loisy i Tyrrell odrzucali réwniez nadprzyrodzony charakter objawienia Bozego. Juz bedac
poza Kosciolem Loisy podkreslat, ze nie do przyjecia jest koncepcja objawienia jako
,hadprzyrodzonej komunikacji ze strony Boga”. Dokonywato si¢ ono wedtug nich ,,poprzez
to, co ludzkie i zwyczajne”, naturalne, nie nadprzyrodzone (s. 111-112). George Tyrrell
uwazal, w sensie S$cistym objawienie ,jest nadprzyrodzonym darem, ktéry pochodzi od
Boga”, natomiast cztowiek jest bierny w pierwszym etapie (s. 115-116). Drugi etap to reakcja
czlowieka na otrzymane objawienie, ktora zawiera w sobie ludzkie elementy ,,i nie powinna
by¢ utozsamiana z samym Objawieniem” (s. 117).

Trzeci aspekt dotyczy roli Jezusa Chrystusa w jego przekazaniu objawienia. Loisy miat
niejasne poglady na temat bostwa Jezusa Chrystusa i Jego roli w przekazaniu ludziom
petnego objawienia Bozego (s. 119-121). George Tyrrell uwazal, ze Chrystus byt swiadom
swej mesjanskiej tozsamos$ci, ale jako czlowiek nie byt w stanie przekaza¢ samego
objawienia, ktorego nie mozna wyrazi¢ w kategoriach pojeciowych (s. 122-124).

Czwarty aspekt objawienia dotyczy jego powszechnosci 1 zwigzku z innymi religiami.
Wedlug Loisy, istnieje jedno objawienie, ktore jest obecne we wszystkich religiach, ale
w réznym stopniu (s. 125-127). Po wykluczenia z Kosciota Loisy pisat, Zze religia wynika
z jakiego$ mistycznego przezycia u poczatkow ludzkosci.

George Tyrrell twierdzil natomiast, ze we wszystkich religiach mamy doswiadczenie
ograniczonosci cztowieka i tajemnicy, ktéra go przekracza (s. 129). Zaden cztowiek nie zyje
w wymiarze czysto naturalnym. ,,JJego zdaniem przez sam fakt istnienia w §wiecie czlowiek
znajduje si¢ w kontakcie z Bogiem, ktory dziata w Swiecie” (s. 131). Ks. Pawet Borto pisze,
ze Tyrrell ,nie widziat istotowej roéznicy migdzy chrzescijanstwem a innymi religiami.
W kazdej z nich dziata Chrystus”, chociaz Jezus historyczny ,,jest najpetniejszym wyrazem
Chrystusa immanentnego i weieleniem Ducha” (s. 132).

Ostatni, pigty wymiar objawienia ktory mozna wydoby¢ z pism Loisy’ego 1 Torrella
dotyczy jego wiarygodnos$ci. Loisy odrywa fakt cudu 1 wiarygodno$ci Bozego objawienia od
znakow zewnetrznych 1 podkresla znaczenie subiektywnego spojrzenia wiary (s. 138).
Wedlug Tyrrella, w uznaniu cudu najwazniejsze jest doswiadczenie, nie argumenty
rozumowe. Nie popadat jednak w catkowity subiektywizm, uwazat, ze subiektywne
doswiadczenie nalezy konfrontowaé z ,,doswiadczeniem Kosciota jako wspdlnoty i ciala
Chrystusa”, czyli z sensus fidelium (s. 139).

Po przedstawieniu pogladow Loisy’ego i Tyrrella na Objawienie, Habilitant ukazal reakcje
Magisterium na poglady modernistow w tej materii wyrazong w dekrecie Lamentabili sane



exitu i encyklice Pascendi Dominici Gregis. Papiez z jednej strony odrzucit mozliwo$é
pelnego  poznania Boga sila samego rozumu, bez pomocy  objawienia
(s. 146-147) z drugiej za$ strony W encyklice Pascendi papiez za Soborem Watykanskim I
potwierdzit mozliwos¢ poznania Boga za pomocg naturalnego $wiatla rozumu za
posrednictwem rzeczy stworzonych (s. 148). Papiez w Pascendi odrzucil teorig
doswiadczenia religijnego jako punktu odniesienia w definiowaniu istoty religii, poniewaz
prowadzi to ,do wuznania wszelkiej religii (nawet poganskiej) za prawdziwg”
(s. 153-158).

W trzeciej czesci rozdziatu Habilitant ukazat nauczanie Soboru Watykanskiego II na temat
objawienia. Zostalo ono zawarte przede wszystkim w konstytucji dogmatycznej Dei Verbum,
ktorg mozna uzna¢ za domyslng odpowiedz Kosciota na kryzys modernistyczny (s. 161). Ks.
Pawel Borto podkresla, ze w Dei Verbum nastgpito przejscie od intelektualistycznego do
personalistycznego pojecia Bozego objawienia (s. 162). Wiara, ktora jest odpowiedzig na
Boze objawienie jest ukazana bardziej jako catosciowe oddanie si¢ czlowieka niz jako akt
wylacznie rozumowy (s. 167). Sobor bardzo ogdlnie mowi o obecnosci ,,Objawienia w innych
tradycjach religijnych”, ale mozna ,przyja¢ obecno$¢ w religiach niechrzescijanskich”
elementy zbawcze (prawde, dobro, swigtos¢) ktore swiadczg o obecnosci w nich objawienia
Bozego (s. 170).

W Podsumowaniu rozdziatu Habilitant podkreslil, ze Sobor Watykanski II podjat wiele
,Watkow  postulowanych przez Loisy’ego 1 Tyrrella, takich jak: odejscie od
intelektualistycznego rozumienia samego Objawienia; uwzglednienie jego historycznego
wymiaru i zarzucenie scholastycznych rozroznien (...); otwarcie si¢ na mozliwos$¢ zaistnienia
Bozego Objawienia w innych religiach oraz immanentny wymiar Objawienia” (s. 176-177).

Czwarty rozdzial nosi tytul Spor o rozumienie dogmatow (s. 179-247) i jest zbudowany
w podobny sposob, jak rozdziat trzeci: na pierwszym miejscu Habilitant przedstawia poglady
modernistow, nastgpnie reakcje Piusa X 1 na koncu odpowiedz Soboru Watykanskiego na
postulaty modernistyczne (s. 183-185).

Jesli chodzi o pochodzenie dogmatow, Loisy uwazal, ze dogmat jest ,,owocem refleksji
nad Objawieniem, ktére w pierwotnej formie jest intuicja o charakterze nadprzyrodzonym
1 bardziej do$wiadczeniem religijnym niz jaka$ prawda” (s. 188). Tyrrell Zzrodlo dogmatu
widziat w nadprzyrodzonym doswiadczeniu. Odrézniat on dogmaty podstawowe, pierwotne,
ktore sg prawdziwym objawieniem od wtornych ktore sa owocem refleksji teologicznej
(s. 189-190).

Wszyscy trzej: Le Roy, Loisy i Tyrrell ,,odrzucaja wiec $cista wiez dogmatu z prawda
rozumiang metafizycznie, a klada nacisk na praktyczne znaczenie dogmatu”. Ida oni
w kierunku immanentyzmu, aby przyblizy¢ rzeczywistos$¢ transcendentng wspodtczesnemu im
subiektywistycznemu poznaniu. Starajg si¢ rowniez ,,zinterpretowaé prawde dogmatu, aby
dato si¢ to pogodzi¢ z naukami nowozytnymi” uwazajac, ze na tym polega jego rozwoj
(s. 201). Wedlug Le Roya to co niezmienne w dogmacie to wskazanie kierunku dziatania
czlowieka, jego intelektualne ujgcia natomiast zmieniaja si¢ zaleznie od czasu i ludzi. Z tego
wzgledu ,treSciowy wymiar dogmatu nie jest wigc wazny 1 dogmat pojmowany jako pewna
tres¢ bedzie si¢ zmienial, dostosowujac swoj jezyk do kategorii danego czasu”. Wazne jest
zachowanie odniesienia do Jezusa. Niezmienna jest wiara, natomiast teologia i dogmat si¢
zmieniajg (s. 201-202). Le Roy, Loisy 1 Tyrrell ,klada nacisk na praktyczne i religijne
znaczenie dogmatu, sprzeciwiajac si¢ jego rozumieniu w kategoriach poznawczych”,
poniewaz wedtug nich ,,rzeczywisto$¢ transcendentna wymyka si¢ ograniczonemu ludzkiemu
poznaniu (s. 207).

Papiez Pius X w encyklice Pascendi podkreslit, ze poglady modernistow wynikajg z ich
agnostycyzmu, zgodnie z ktorym ,,Judzkie poznanie nie moze wyj$¢ poza $§wiat materialny 1
zjawiskowy, dlatego tez nie moze pozna¢ ani istnienia Boga, ani Jego istoty”. To prowadzi do
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immanentyzmu w wyja$nianiu zjawiska religii (s. 210). W dekrecie Lamentabili potepiona
zostata teza, ze ,,dogmaty zrodzily si¢ z interpretacji faktow religijnych 1 s3 owocem
ludzkiego umystowego wysitku” (nr 22) lub ewolucji ludzkiej mysli z zarodkowych zdan
zawartych w Ewangelii (nr 54) (s. 212). Zarowno dekret Lamentabili, jak encyklika Pascendi
I Przysiega antymodernistyczna sprzeciwiajg si¢ ,,rozumieniu dogmatu jako jedynie ludzkiej
interpretacji okre$lonych prawd” (s. 214). Papiez broni ,,poznawczej wartosci prawdy
dogmatu” zgodnie z teologia neoscholastyka (s. 221).

Ks. Pawel Borto uwaza, ze Magisterium nie uwzglednito ,,pewnych stusznych postulatow
podnoszonych w ich pismach, jak chocby zwrdcenia uwagi na inne, oprécz intelektualnego
wymiary prawdy czy na rozumienie dogmatu jako czego$, co nie da si¢ sprowadzi¢ do
logicznego wnioskowania” (s. 224).

W trzeciej czesci czwartego rozdzialu mowa jest o odpowiedzi Soboru Watykanskiego 11
na spor o rozumienie dogmatu. Habilitant podkresla, ze Sobor Watykanski II starat sie przyjac
to, co mozliwe z postulatéw modernistycznych, dlatego ,,unika utozsamienia pojecia prawdy
objawionej z pojeciem dogmatu, poniewaz prawde te rozumie szerzej 1 odczytuje ja
w perspektywie zbawczej 1 osobowej” (s. 246). Soboér zaakceptowal réwniez historyczne
ujecie prawdy objawionej samg ide¢ rozwoju dogmatu i rozumienie jej nie tylko w wymiarze
poznawczym. ,,Ta nowa perspektywa oznacza odej$cie od ujecia prawdy objawionej oraz
dogmatow jako niezmiennych twierdzen raz na zawsze ustalonych i tworzacych depozyt
wiary” (s. 247).

Pigty i ostatni rozdzial (s. 249-304) jest zatytutlowany Spor wokdt pojecia doswiadczenia
religijnego. Autor monografii wyjasnia, ze wszyscy trzej przedstawiciele modernizmu
podkreslali pierwszenstwo do§wiadczenia przed refleksja teologiczng (s. 252—256) i uznawali
je za najlepsze narzedzie poznania Boga (s. 257-264). O prawdziwosci doswiadczenia
decyduje kryterium praktyczne, tzn. jego trwato$¢ (E. Le Roy), owocno$¢ zycia duchowego
(G. Tyrrell) lub tez fakty, krytyka historyczna i kolejne doswiadczenia (A. Loisy) (s. 265—
268). Moderni$ci podkreslali zarazem, ze osobiste do$wiadczenie religijne powinno by¢
weryfikowane w wymiarze spotecznym, w Kosciele (s. 269-276).

Magisterium z okresu pontyfikatu $w. Piusa X krytykuje traktowanie do$wiadczenia
religijnego jako zrodla wiary i religii. W encyklice Pascendi papiez odrzucit teze, ze akt
wiary to uczucie skierowane ku Bogu ktére wyprzedza akt rozumowy i1 zawiera w sobie
Boska rzeczywistos¢. To, zdaniem papieza, wskazuje na traktowanie immanencji religijnej
jako fundamentu aktu wiary, ktory znajduje si¢ w samym cztowieku, co ostatecznie prowadzi
do uznania, ze wszystkie religie, rowniez chrzescijanstwa, majg zrodlo w tym uczuciu
(s. 278-279). Papiez w encyklice krytykuje rowniez ,,poglad, ze do$wiadczenie religijne
przewyzsza wszelkie do§wiadczenie rozumowe” oraz kryterium jego prawdziwosci w postaci
trwalosci doswiadczenia 1 trwania religii. (s. 280-281). Magisterium potgpia rowniez tezy
o ,,oddolnym” pochodzeniu sakramentéw, dogmatéw i Pisma Swietego, ktore miatyby
pochodzi¢ z do$wiadczenia wierzacych a nastepnie jedynie zatwierdzone przez Kos$ciot
nauczajacy (s. 283-284).

W czeéci poswieconej rozumieniu doswiadczenia religijnego w dokumentach Soboru
Watykanskiego II Habilitant przedstawil pozytywna odpowiedz soboru na postulaty
modernistow, przede wszystkim w konstytucjach Dei Verbum i Gaudium et spes (s. 289-297).
W Dei Verbum ,,samo Objawienie i jego przekaz ukazane sg jako co$, co Scisle taczy si¢ z
doswiadczeniem. Bog objawia si¢, dajac si¢ cztowiekowi do$wiadczy¢ w historii. Réwniez
przekaz Bozego Objawienia moze si¢ dokonac jedynie na sposéb zywy, jako Tradycja, a wigc
w $cistym zwigzku z do$wiadczeniem”. Nowos¢ ujgcia soborowego polega na powigzaniu
,doswiadczalnego poznania Boga” ,,z poznaniem Boga w wymiarze teologicznym”.
Zwrocenie uwagi na doswiadczenie otworzylo Kosciol katolicki na dialog z innymi
chrze$cijanami, religiami i ludzmi dobrej woli, podkreslit Habilitant (s. 301-303).



W Zakonczeniu (s. 305-316) ks. Pawel Borto przypomnial najwaznicjsze  tresci
poszczegolnych rozdzialow podkreslajac zasadno$¢ reakeji Piusa X na problem modernizmu
(s. 306-308), mimo iz byto ono diametralnie rozne od podejscia Soboru Watykanskiego II do
tych samych kwestii (s. 315). Spor modernistow i Magisterium ukazat wskazuje na trzy
kwestie: po pierwsze, gtbwnym zadaniem Magisterium jest obrona wiary, a dopiero w drugiej
kolejnosci przyczynianie si¢ do jej zrozumienia i rozwoju; po drugie, w czasie sporu
modernistycznego  zabraklo  spokojnego  dialogu; po trzecie, z dokumentéw
antymodernistycznych mozna wyciaggna¢ wniosek, ze praca wielu teologéw pozwala na
wypracowanie wywazonego stanowiska. Dekret Lamentabili byl bardziej wywazony od
encykliki Pascendi, poniewaz pracowat nad nim zespot teologéw z Kongregacji Swigtego
Oficjum, nad encyklikg za$ tylko jeden teolog powotany przez papieza.

,Historia sporu modernistycznego o fundamenty wiary wskazuje wigc, ze cho¢ same
fundamenty pozostaja niezmienne, ich rozumienie, sposob uzasadniania i obrona przed
btgdami moga i powinny si¢ zmienia¢ (...). Rolg Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota jest
czuwac nad tym, by te fundamenty wiary nie byly podwazane i ostabiane”, zarazem jednak
ale powinien on w tym dziele wspotpracowaé z calg wspolnotg koscielng (s. 315-316),
podsumowuje ks. Pawet Borto.

b) Formalna i merytoryczna ocena pracy

Ks. Pawel Borto w swojej monografii postawit sobie za cel wyjasnienie przyczyny, dla
ktérej w nauczaniu Jana XXIII, Pawta VI i dokumentach Soboru Watykanskiego II mamy
inne podejscie do pytan stawianych przez modernizm niz to, ktore reprezentowal Pius X
w swoim Magisterium. Potwierdzeniem tej zmiany jest rozpoczgcie soboru 11.10.1962 roku
wyznaniem wiary w formule trydenckiej, nie za§ w formie Przysiggi antymodernistycznej, a W
dokumentach ~ soborowych  brak  jakichkolwiek  odniesien  do  dokumentéw
antymodernistycznych Piusa X. Ta ,,nieciggtos¢” w dokumentach Urzgdu Nauczycielskiego
Kosciota zacheca do zadania pytania, czy reakcja Piusa X na modernizm byta wlasciwa i czy
Sobor Watykanski IT odpowiedziat na wyzwania modernizmu? (s. 18-20).

Autor monografii habilitacyjnej poszukuje odpowiedzi na to pytanie w pigciu rozdziatach
swojej ksigzki.

W pierwszych dwoch nakresla tto historyczne modernizmu w Kosciele katolickim.

Trzy kolejne rozdzialy dotycza gléwnych zagadnien teologicznych, ktore staly sie
przedmiotem sporu pomigdzy A. Loisym, G. Tyrrellem 1 E. Le Royem a Stolicg Apostolska.

Trzeci rozdziat dotyczy rozumienia objawienia, czwarty pojmowania dogmatoéw i ich
rozwoju, natomiast piaty i ostatni — rozumienia doswiadczenia religijnego. Kazdy z
rozdziatow zbudowany jest na nastepujacych schemacie: na pierwszym miejscu Autor
monografii przedstawia rozumienie danego zagadnienia w pismach trzech wybranych
przedstawicieli modernizmu (Loisy, Tyrrell, Le Roy), nastepnie opisuje reakcje na biedne
poglady Magisterium Kosciota za pontyfikatu Piusa X, w trzecim etapie przedstawia sporne
zagadnienie w nauczaniu Soboru Watykanskiego II, wskazujac na to, co zostato
zasymilowane w dokumentach soborowych z postulatow modernistycznych.

Bibliografia, w przewazajacej mierze obcoj¢zyczna, wskazuje na doglebne zbadanie
tematu przez Autora ksiazki. Zostala ona podzielona w nastepujacy sposob: Zrodta, do
ktorych Habilitant zaliczyl Dokumenty Urz¢du Nauczycielskiego Kosciota (s. 317) oraz
teksty Alfreda Loisy (s. 319); Edouarda Le Roya i George Tyrrella (s. 320); nastgpnie
bibliografia przedmiotu, do ktdrej naleza opracowania ogo6lne dotyczace modernizmu (s. 321)
oraz opracowania mysli Loisy’ego (s. 328), Le Roya 1 Tyrrella (s. 329); na koncu bardzo
obszerna bibliografia pomocnicza (s. 331-341).



Praca zawiera niewiele uchybien formalnych. Opisujac zyciorysy przedstawicieli
modernizmu mamy blad w dacie §wigcen kaptanskich A. Loisy’ego, ,,0jca katolickiego
modernizmu”: zamiast roku 1879 mamy 1897 (s. 21).

W przypisach mamy obficie cytowane teksty w jezykach oryginalnych, gtoéwnie w jezyku
francuskim (Loisy, Le Roy) i angielskim (Tyrrell). DIla ulatwienia lektury polskiemu
czytelnikowi warto byloby je przettumaczy¢ na jezyk polski.

Monografia zostata opracowana w logiczny sposob odpowiadajacy rygorom naukowym.
Schemat ksigzki jest jasny i konsekwentny, pozwalajacy na obiektywne zapoznanie si¢
z mysla trzech wybranych przedstawicieli modernizmu, odpowiedzig Piusa X na ich tezy oraz
nauczaniem Soboru Watykanskiego II na temat objawienia, rozwoju dogmatoéw
i do$wiadczenia religijnego. Autor korzysta z mozliwo$ci obiektywnej oceny zaréwno
pogladow  modernistycznych, jak i reakcji Piusa X, ktéora byta niemozliwa
w czasie trwania samego Kryzysu modernistycznego. Wyjasnia przyczyny zdecydowanej
postawy papiez Piusa X wskazujac na konieczno$¢ reakcji na kryzys modernistyczny,
z drugiej za$ strony nie obawia si¢ wskaza¢ stabych punktéw jego nauczania o modernizmie,
ktére wymagaly korekty, jak np. nacisk na wylacznie intelektualistyczne pojecie objawienia
czy zdecydowane odrzucenie mozliwo$ci rozwoju dogmatdéw lub znaczenia do§wiadczenia
religijnego. Habilitant wyjasnia, ze nauczanie papieza nie bylo skutkiem zamknigcia si¢ na
nowoczesnos¢, ktory wyraznie dostrzegatl konieczno$¢ reform w Kosciele 1 wiele z nich
wprowadzit w zycie, ale wynikato to z potrzeby chwili. Autor monografii w wywazony
sposob opisuje przyjecie niektorych postulatow modernistycznych w dokumentach Soboru
Watykanskiego II wskazujagc na pragnienie zintegrowania ich z tradycyjnym nauczaniem
Kosciota.

Mozna powiedzie¢, ze ks. Pawel Borto podejmujac temat modernizmu, wcigz jeszcze
budzacy kontrowersje, przedstawit go zgodnie ze starozytng zasada sine ira et studio.

3. Ocena osiagni¢¢ naukowych

Na dorobek naukowy zaprezentowany przez ks. dra Pawla Borto sklada si¢ wydana
drukiem praca doktorska pt. Tradycja a Objawienie w teologii Yves'a Congara i Henri de
Lubaca, Kielce: Jednos¢ 2007, ss. 259, trzynascie rozdziatdow w monografiach naukowych
1 tylez samo artykutow w czasopismach naukowych, wsrdd ktérych sg artykuty w jezyku
wtloskim, francuskim i angielskim.

Habilitant w artykutach naukowych podejmuje tematy dotyczace: 1) zmartwychwstania;

2) objawienia; 3) Tradycji; 4) eklezjologii; 6) roli $wieckich i duchownych w Kosciele; 6)
tematy z zakresu zycia wiary.

Ad. 1) Pierwszy obszar zainteresowan Habilitanta dotyczy znaczenia zmartwychwstania
Chrystusa dla wiarygodno$ci chrzescijanstwa i zmartwychwstania powszechnego, czemu
poswiecil szes¢ artykutow.

W pierwszym pt. Znaki Zmartwychwstatego, w: D. Swend, P. Borto, Chrzescijanskie
swiadectwo dzisiaj, Radom: Wyd. Ave 2012, s. 85-112 Autor skoncentrowat si¢ na znaczeniu
pustego grobu i chrystofaniach. W pierwszym paragrafie mamy biblijng i teologiczng analize
znaku pustego grobu. Drugi paragraf analizuje $wiadectwa biblijne o ukazaniach si¢
Chrystusa po zmartwychwstaniu 1 wskazuje na nie jako na zroédto wiary paschalnej. Paragraf
trzeci 1 ostatni wskazuje na wspoélczesne znaczenie pustego grobu i chrystofanii dla
wierzacych.

Drugi artykul pt. Zmartwychwstanie ciata wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego,
,Kieleckie Studia Teologiczne” 12 (2013), s. 7-26 podejmuje przedostatni artykul wiary
w Credo dotyczacy zmartwychwstania ciata ludzkiego. Autor w pierwszym paragrafie



przedstawia cielesne zmartwychwstanie Chrystusa w nauczaniu KKK jako fundament wiary
w zmartwychwstanie ciata ludzkiego. W drugim paragrafie zostalo ukazane nauczanie KKK
na temat zmartwychwstania ciata natomiast punkt trzeci przedstawia nauczanie Katechizmu
na temat $mierci. W paragrafie czwartym Autor dokonuje teologicznej refleksji na temat
nauczania Katechizmu o zmartwychwstaniu ciata w kontekscie wspdlczesnych dyskusji
teologicznych.

W artykule Teologicznofundamentalne znaczenie najstarszych nowotestamentalnych
Sformut wiary w Zmartwychwstanie, ,,Roczniki Teologiczne” 62 (2015) z. 9, s. 55-76 Autor
przedstawia trzy przyklady wyznan wiary w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa obecnych
w listach $w. Pawla: najstarsze i najkrotsze zapisane w 1 Tes 1,3-10, oraz bardziej
rozbudowane w 1 Kor 15,3-5 i Rz 1,3-4. Omawia jest z punktu widzenia egzegetycznego,
teologicznofundamentalnego i wiarygodnosciowego.

Kolejny artykut pt. Pismo mowi, Ze On ma powsta¢ z martwych ~ (J 20,9). Znaczenie
odwoltania si¢ do Pisma w najwczesniejszych formach wyznania wiary w zmartwychwstanie.
Analiza teologicznofundamentalna, ,,Roczniki Teologiczne” 66 (2019) nr 9, s. 19-34 rozwija
treSci z wcezesniejszego artykulu. Autor analizuje proste formuly wiary i aklamacje oraz
rozbudowane formuty wiary w zmartwychwstanie. Mozna z nich wywnioskowac¢, ze zrodtem
wiary w zmartwychwstanie nie jest Pismo (czyli proroctwa Starego Testamentu), ale
wydarzenie zmartwychwstania a Pismo staje si¢ zrozumiale dopiero w S$wietle
zmartwychwstania.

Piaty artykut nosi tytut Symbolika i teologia Zmartwychwstania w ,, Homiliach na Ksigge
Ezechiela” Grzegorza Wielkiego, w: §w. Grzegorz Wielki, Homilie na Ksigge Ezechiela.
Cze$¢é druga, tham. A. Wilczynski, Tyniec 2019. s. 37-60. Po wprowadzeniu do duchowej
metody odczytywania Pisma Swietego obecnej w homiliach $w. Grzegorza, Autor artykutu
wydobyt z nich to, co odnosi si¢ do symboliki i1 teologii zmartwychwstania Chrystusa
(Zmartwychwstanie  jako tajemnica Chrystusa) i zmartwychwstania umartych
(Zmartwychwstanie jako tajemnica dotyczqca ludzi). Tym, co przygotowuje ludzi na
zmartwychwstanie jest, zdaniem Grzegorza, kontemplacja Zmartwychwstalego Pana
1 praktyka zycia chrze$cijanskiego. Papiez podejmuje si¢ rowniez wyjasnienia trudnosci
zwiazanych z wiara w zmartwychwstanie odwotujac sie do dowodéw z Pisma Swietego
1 argumentéw rozumowych.

Szosty artykut 1l senso cristologico-ecclesiologico dell ‘ammonizione rivolta a Pietro da
Gesu (Mt 16,23/Mc 8,33), ,,Roczniki Teologii Fundamentalnej i Religiologii” 4 (59) (2012),
S. 51-69 rowniez posrednio odnosi si¢ do zmartwychwstania Chrystusa. Autor dokonat w nim
analizy sensu napomnienia skierowanego przez Jezusa do Piotra pod Cezarea Filipowa.
W pierwszym paragrafie przedstawia podwdjng tradycj¢ przekazu tego wydarzenia zawartg
w Ewangelii §w. Marka i1 $§w. Mateusza wskazujac na podobienstwa 1 rdznice obu
synoptykow. W kolejnych dwoch paragrafach napomnienie skierowane do Piotra jest ukazane
w konteks$cie Ewangelii Mateusza i Marka. W czwartym paragrafie ukazany zostal kontekst
blizszy napomnienia, ktorym jest wyznanie Piotra 1 zapowiedz meki, $mierci
1 zmartwychwstania przez Chrystusa. W piatym paragrafie Habilitant wskazal na rdzne
akcenty stawiane przez Mateusza i Marka w relacji o napomnieniu i na trudnos$ci
w przektadach tekstu. W szostym paragrafie Autor wskazuje na objawienie tozsamosci Jezusa
w wydarzeniu napomnienia Piotra. Wskazuje na podobienstwo tej sceny do objawienia si¢
Boga Mojzeszowi na gorze Synaj. W zakonczeniu Autor podkresla, ze misterium paschalne
jest miejscem 1 kluczem do zrozumienia tozsamosci Chrystusa, a przez Niego — Boga.

Ad. 2) Drugi obszar badan, opracowany w trzech artykutach, ukazuje rzeczywisto$¢
objawienia Bozego we wspotczesnej teologii.



Pierwszy artykut nosi tytut Aktualnosé teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawieniu
Bozym, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 5 (2006), s. 371-402 [wraz z: J. Kudasiewicz,
opracowanie pierwszej czesci artykutu omawiajgcej teologiczny aspekt Konstytucji]. Artykut
jest poszerzong wersja komentarzy opublikowanych przez obu autoréw w ,Niedzieli
Kieleckie;” z okazji czterdziestej rocznicy uchwalenia na Soborze Watykanskim II
dokumentu Dei Verbum (s. 371). Ks. Borto nakresla rys historyczny powstania dokumentu i
jego tres¢ teologiczng. Podkresla, ze DV ukazuje objawienie w ramach historii zbawienia.
Mowi rowniez o postawie wiary, ktorg cztowiek powinien okaza¢ Bogu, ktory si¢ objawia.
Artykut przedstawia réwniez sposob, w jaki DV, zwlaszcza w numerze ésmym, moéwi o
Tradycji, ktora jest przekazywana w Kosciele moca Ducha Swictego. W kolejnym paragrafia
Autor przedstawia relacj¢ Stowa Bozego do Pisma, Tradycji i Magisterium.

W artykule pt. Yves’a Congara rozumienie Objawienia, w: B. Kochaniewicz (red.),
Objawienie Boze w interpretacji wspolczesnych teologow, Poznan 2010, s. 131-148 ks. Borto
przedstawia teologiczng refleksje¢ francuskiego dominikanina nad tematem objawienia
Bozego w sposob chronologiczny, od jego pierwszego artykulu na ten temat z roku 1937 az
po Sobor Watykanski 11 1 Konstytucje dogmatyczng o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum”, w
ktérej powstanie Congar byl osobiscie zaangazowany. Ks. Borto podkresla, ze dla
francuskiego teologa synonimem objawienia bylo ,,Stowo Boze” (s. 135), ktore zawiera w
sobie dwa wymiary objawienia: akt i fakt, wymiar zbawczy i poznawczy, jednak nalezy
odroznié Pismo Swicte od Stowa Bozego, ktorym w sensie §cistym jest Jezus Chrystus.
Congar podkreslat rowniez fakt objawiania si¢ Boga w ekonomii zbawienia, w historii, od
momentu stworzenia az do przyjscia na swiat Syna Bozego i przekazywanie objawienia w
Kosciele.

Trzeci artykul pt. Rozumienie Objawienia Bozego w lubelskiej szkole teologii
fundamentalnej, ,,Roczniki Teologiczne” 65 (2018) nr 9, s. 41-53 i jego thumaczenie na jgzyk
angielski: The Lublin School of Fundamental Theology 's understanding of Divine revelation,
,»Roczniki Teologiczne” 65 (2018) z. 9, s. 43-56 zostal napisany z okazji 100. rocznicy
powstania KUL jako podsumowanie osiggnie¢ lubelskiej szkoly teologii fundamentalne; w
zakresie badan nad objawieniem Bozym. Autor artykulu w pierwszym paragrafie podkresla
koniecznos¢ refleksji nad Bozym objawieniem, ktore zostalo zakwestionowane w okresie
modernizmu. W drugim paragrafie ks. Borto przedstawia gtowne linie rozwoju refleksji nad
objawieniem w katedrze teologii fundamentalnej KUL po Soborze Watykanskim II ktorych
wspOlnym mianownikiem jest personalizm. Przedstawiciele lubelskiej szkoty teologii
fundamentalnej opowiadajg si¢ za Objawieniem nadprzyrodzonym roéwniez w religiach
pozachrzescijanskich. Najwazniejszym przedstawicielem tej szkoly byt ks. prof. M. Rusecki,
ktorego argumenty za wiarygodno$cig chrzescijanstwa i Bozego objawienia ks. Borto w
swoim artykule przytacza.

Ad. 3) Trzeci obszar zainteresowan badawczych Habilitanta dotyczy Tradycji, o ktorej
pisze w czterech artykutach.

Pierwszy z nich nosi tytul Yves’a Congara spojrzenie na Kosciot jako podmiot Tradycji,
,Kieleckie Studia Teologiczne” 2 (2003), s. 153—-176. We wprowadzeniu czytamy, ze Yves
Congar swoja refleksja teologiczng na temat $cistej relacji Tradycji 1 Kosciota wyprzedzit
Sobor Watykanski I i przyczynit si¢ do tego, ze w Dei Verbum nr 8 znalazl si¢ zapis
moéwiacy o zwigzku Tradycji z KoSciotem. W pierwszym paragrafie mowa jest o Kosciele
apostolskim jako depozytariuszu objawienia otrzymanego od Chrystusa. Drugi punkt
wskazuje na caly Kosciol ($wieccy, teologowie 1 Magisterium) jako podmiot Tradycji
przekazujacy Objawienie. W trzecim paragrafie Habilitant uwypuklil role Ducha Swigtego
jako ,transcendentnego podmiotu” Tradycji. W ostatnim paragrafie ks. Borto wskazal
perspektywy dalszej refleksji nad rolg Tradycji w Kosciele.



Drugi artykul pt. Katolickie rozumienie tradycji — rozwdj i aktualne wyzwania,
w: A. Skreczko (red.), Bedziesz mitowal. Ksiega Jubileuszowa w 25. rocznice sakry biskupiej
Arcybiskupa Stanistawa Szymeckiego Metropolity Biatostockiego u progu 60. roczmicy
swiecen kaptanskich, Biatystok 2006, s. 158—168 w trzech punktach przedstawia rozwoj
koncepcji Tradycji: od starozytnego Kosciota po czasy nowozytne
z akcentem potozonym na Soborze Trydenckim; od pism prekursoréw Soboru Watykanskiego
Il w Dei Verbum po dzi§ dzien; na koncu wskazuje na kierunki i perspektywy dalszego
rozwoju refleksji nad Tradycja w odniesieniu do Pisma Swictego i Kosciota.

W artykule pt. Pojecie Tradycji w dialogu ekumenicznym, w: B. Kochaniewicz (red.),
Matka Jezusa w dialogu ekumenicznym, Poznan: Wydawnictwo UAM 2012, s. 35-67
Habilitant wychodzi od nauczania Soboru Trydenckiego na temat Tradycji w kontekscie
reformacji i jej zasady sola Scriptura. Nowe spojrzenie na Tradycje przyniosty w XIX wieku
dzieta J.-A. Mohlera 1 JJH. Newmana. Rowniez w tonie protestantyzmu w XX wieku
dokonata zmiana spojrzenia na Tradycj¢ czego przejawem byta m.in. konferencja Komisji
Wiara i Ustroj Swiatowej Rady Koscioltdow w Montrealu w roku 1963. Przetomowym
dokumentem dla zrozumienia Tradycji w Kosciele katolickim byta konstytucja Dei Verbum.
W ostatnich paragrafach Autor ukazuje znaczenie dla rozwoju koncepcji Tradycji w dialogu
ekumenicznym konferencji w Montrealu, konstytucji Dei Verbum oraz posoborowej refleksji
teologicznej.

W tym samym nurcie jest napisany ostatni artykul pt. Ekumeniczny wymiar doktryny
o tradycji w konstytucji Dei Verbum, w: O ekumenizmie w Roku Wiary. Ksiega pamigtkowa
z okazji jubileuszu 30-lecia Instytutu Ekumenicznego KUL, red. P. Kantyka, P. Kopiec,
M. Skfadanowski, Lublin 2013, s. 263—-275. Autor w pierwszym paragrafie krotko prezentuje
rozumienie Tradycji w protestantyzmie, prawostawiu i w Kosciele katolickim przed Soborem
Watykanskim II. Drugi paragraf omawia histori¢ powstania konstytucji Dei Verbum, trzeci
za$ najwazniejsze doktrynalne wypowiedzi konstytucji na temat Tradycji. Ostatni paragraf
wskazuje na ekumeniczne implikacje soborowego dokumentu w odniesieniu do dokumentu
Swiatowej Rady Ko$ciolow z Montrealu z roku 1963.

Ad. 4) Czwarty obszar poszukiwan teologicznych Habilitanta dotyczy eklezjologii, na
ktory to temat napisat pig¢ artykutow.

Pierwszy pt. Profil Maryjny Kosciota. Eklezjologiczne implikacje nauczania papiezy,
,»Studia Theologica Varsaviensia” 50 (2012) nr 2, s. 223-243 ukazuje obecnos¢ w nauczaniu
Jana Pawta II 1 Benedykta XVI maryjnego wymiaru Kosciola 1 jego implikacje, ktore
najpetniej zostaly opracowane przez H.U. von Balthasara. Jan Pawel II pisat na ten temat
w Mulieris dignitatem nr 27, w czasie pielgrzymki do Albanii w 1993 roku i w Liscie do
kobiet w roku 1995. Réwniez Benedykt XVI pisat o maryjnej zasadzie Ko$ciota 8 grudnia
2005 i 25 marca 2006 roku, odnoszac sie¢ rowniez do piotrowej zasady Kosciota. Z ,,maryjnej
zasady” Kosciola wynikaja wnioski eklezjologiczne: pierwszenstwo laski; postuszenstwo
Stowu; tajemnica macierzynstwa; wspotuczestnictwo w tajemnicy Krzyza.

W artykule pt. Wiara w Kosciot, w: K. Kaucha, A. Pietrzak, W. Rebeta (red.), Rok wiary —
rok odnowy, Lublin 2013, s. 75-97 Autor wykazuje, ze wiara w Jezusa Chrystusa jest $cisle
zwigzana z wiarg w Kosciot o czym $wiadcza formuly wyznan wiary istniejace od zarania
chrzescijanstwa. W drugim paragrafie Autor wskazuje na réznice pomiedzy sformutowaniem
,wierze w Kosciol” a ,,wierze w Boga”. W punkcie trzecim artykutu Habilitant wskazuje na
Boga Trojjedynego jako zrodto wiary w Kosciot. W czwartym paragrafie analizuje znamiona
Kosciota, jego jedno$¢, swietos¢, powszechnos¢ i apostolskosé. W ostatnim, pigtym punkcie
artykutu zadaje pytanie o mozliwos¢ wiary w Kos$ciot dzisiaj.

Trzeci artykut pt. Formuta , wierze w Kosciot” w symbolu wiary i jej teologiczne
znaczenie, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 33 (2013), s. 209-227
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podobnie jak poprzedni wyjasnia, czy 1 w jaki sposob wiara w Kos$cidt byla obecna w
starozytnych wyznaniach wiary; ukazuje relacj¢ wyznania wiary w Kosciot do wyznania
wiary w Boga oraz uprzedni charakter wiary w Boga Trojjedynego w stosunku do wiary w
Kos$ciot. Nastgpnie Autor pisze o antropologicznym i historycznym wymiarze wiary w
Kosciot i o mozliwosci wiary w Ko$ciot dzisiaj.

W artykule pt. Eklezjalny wymiar katechezy, w: Katecheza w swoich podstawowych
wymiarach, red. J. Czerkawski, Kielce: Jednos¢ 2013, s. 7-22 Autor ukazuje katecheze jako
podstawowe zadanie Kos$ciota wypetiane od poczatku jego istnienia. Nastgpnie wskazuje na
Kosciot jako podmiot dziatalnosci katechetycznej, ktéry nie jest jedynie organizacja
zewnetrzng, ale i misteryjng, co wyrazaja jego okreslenia: Ecclesia de Trinitate, Ciato
Chrystusa i $wiatynia Ducha Swictego. W czwartym paragrafie Autor pisze o przedmiocie
nauczania katechetycznego ktorym w pierwszym rzedzie jest Bog Trojjedyny, a nastgpnie
Kosciot. W pigtym porusza kwesti¢ celu i adresata katechezy, ktorymi sg ochrzczeni wiaczeni
we wspolnote Kosciota.

Artykut piaty nosi tytut Wiarygodnosé Kosciola wedtug Josepha Ratzingera, ,,Roczniki
Teologiczne” 64 (2017) nr 9, s. 73-86. Autor porusza w nim niektore kwestie nt.
wiarygodnos$ci Kosciota obecne w tworczosci J. Ratzignera takie jak kwestia modeli Ko$ciota
(Mistyczne Ciato Chrystusa, Lud Bozy, komunia), fundacja Kos$ciota przez Chrystusa,
wiarygodno$¢ Kosciota w obliczu wielo$ci wspdlnot chrzescijanskich 1 wspolnotowy wymiar
Kosciota, otwartego na wszystkich ludzi.

Ad. 5) Kolejne pole zainteresowan teologicznych Habilitanta to tozsamos¢ i rola §wieckich
i kaptanow w Kosciele, ktorej poswiecit cztery artykuty.

Pierwszy z nich pt. Teoria i praktyka uwzgledniania ,,sensus fidelium” przez Magisterium
w czasach nowozytnych W: Wiara — wiarygodnosé, red. D. Wasek, Krakow: Wyd. UPJP 11
2014, s. 115-141 ukazuje wspoéldziatanie Magisterium z sensus fidelium na przyktadzie
przygotowania do ogtoszenia dwoch dogmatéw maryjnych: o Niepokalanym Pocze¢ciu NMP
w roku 1854 i Wniebowzigciu NMP w roku 1950. Postawa papiezy pytajacych o wiare
katolikow S$wieckich byla pewnego rodzaju korekta panujacego wowczas przekonania o
wylacznie intelektualistycznym charakterze objawienia Bozego. Konsultacja wiernych za
posrednictwem biskupow ukazata rowniez prawdg, ze podmiotem sensus fidelium sg wierni
swieccy trwajacy we wspolnocie z biskupem.

Drugi artykul pt. , Sensus fidei” i jego znaczenie w praktyce Kosciota, W: Poktadamy
nadziej¢ w Kosciele, red. D. Mielnik, Lublin 2016, s. 82-99 wychodzi od pogladu J.H.
Newmana na temat fundamentalnej roli sensus fidei dla obrony wiary w czasie kryzysu
arianskiego w IV wieku. W pierwszym paragrafie Autor przedstawia rozwoj doktryny
o sensus fidei w historii Kosciota, poczawszy od Pisma Swictego Starego i Nowego
Testamentu, ojcow Kosciota, wiekow srednich, okresu po Soborze Trydenckim, wieku XIX
i Soboru Watykanskiego II. W drugim paragrafie ukazane zostalo bogactwo znaczen
okreslenia ,,zmyst wiary”: sensus fidei, sensus fidelium i consensus fidelium. W trzecim
paragrafie Autor wyjasnia role sensus fidei jako przejawu zywej wiary w zyciu Kosciota.

Trzeci artykul pt. ,, Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” w Zyciu i postugiwaniu
kaptana, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 14 (2015), s. 131-143. Pierwszy paragraf mowi
o wspolnotowym charakterze kaptanstwa w oparciu o nauczanie Soboru Watykanskiego II.
Drugi paragraf mowi o koniecznosci ,,zadziwienia mitos$cig” Boga w zyciu kaptana w oparciu
o mys$l biskupa Klausa Hemmerle. Trzeci punkt méwi o $wiadomosci wihasnej matosci,
czwarty o potrzebie zywej wiary w postugiwaniu kaptanskim.

Czwarty artykut nosi tytul Specyfika duchowosci ksiedza diecezjalnego — jej diecezjalny
wymiar, W: Stuga kaptanskiego ludu. O diecezjalnej duchowosci prezbitera, red. T. Rusiecki,
Kielce 2017, s. 65-96. Okazjg do napisania artykutu byt Rok Kaptanski ogloszony przez
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Benedykta XVI w 2009 roku. W pierwszym paragrafie Autor przedstawil soborowa
I posoborowsa teologic kaplanstwa w stopniu prezbitera, ktorej istota jest wspoOlnotowe
rozumienie postugi kaptana. W paragrafie drugim podkreslony zostal aspekt bycia
powotanym przez Chrystusa i zwigzek z okreslonym Kosciolem lokalnym. Trzeci paragraf
mowi o powolaniu do $wigtosci kaptana diecezjalnego, ktora realizuje si¢ przez wig¢z
z Jezusem 1 wspolnote z prezbiterium. Ostatni paragraf wyjasnia, ze postugiwanie jest droga
uswigcenia kaplana diecezjalnego, jednak musi si¢ ono dokonywa¢ w komunii z innymi
kaptanami i z wiernymi.

Ad. 6) Ostatnia grupa trzech artykuldw porusza tematy z zakresu zycia wiary.

Artykut pt. Istota mitosierdzia Bozego wedlug encykliki ,, Dives in misericordia” Jana
Pawta II, w: P. Borto, R. Kuligowski, Z. Trzaskowski, A. Zadlo, Wyobraznia mitosierdzia,
Krakow 2007, Wydawnictwo UNUM, s. 88—103 rozpoczyna si¢ od nakreslenia kontekstu,
w ktorym powstata druga encyklika Jana Pawta II. Nastgpnie w czterech punktach Autor
podejmuje refleksje teologicznag nad nastgpujacymi aspektami mitosierdzia Bozego zawartymi
w papieskiej encyklice: mitosierdzie Boze odkrywane w do$wiadczeniu (hesed i rahamim
Boga w doswiadczeniu ludu Starego Przymierza); wyzszo$¢ milosci milosiernej nad
sprawiedliwoscig (przypowies¢ o synu marnotrawnym); mitosierdzie ukazujace godno$é
czlowieka (ukrzyzowany Syn Bozy oczekujacy na milosierdzie czlowieka); mitosierdzie jako
przymiot Boga (trynitarny wymiar mitosierdzia Bozego).

Drugi artykul pt. Znaczenie ,,oczu wiary” wedtug encykliki Lumen fidei, W: Kosciol —
komunia i dialog, red. P. Kantyka, J. Czerkawski, T. Siemieniec, Kielce 2014, s. 177-186
analizuje teologiczne korzenie sformutowania ,,0oczy wiary” ktore Autor utozsamia z SENsus
fidei. Nastgpnie odnosi si¢ do shuchania i widzenia jako zrodet wiary o ktorych mowa
W encyklice 1 rozwija temat dostrzegania dziatania Boga dzigki ,,oczom wiary” w Zyciu
chrzescijanina na wzor Jezusa Chrystusa.

Trzeci 1 ostatni artykul nosi tytul Le sens spirituel et son actualité en perspective
théologico-fondamentale selon Henri de Lubac. ...Studia Redemptorystowskie” 18 (2018), s.
187-201. W pierwszym paragrafie Autor ukazuje obecno$¢ patrystycznej egzegezy duchowe;j
Pisma $wigtego w dzietach H. de Lubaca poczawszy od jego ksigzki Katolicyzm. Dla
francuskiego jezuity odkrycie i przypomnienie w Kosciele o egzegezie duchowej byto jednym
z wymiarOw realizacji programu ,ressourcement” szkoty de Saulchoir ktéra proponowata
odejs¢ od teologii ktora broni wiary do teologii, ktora ukazuje jej glgbie w sposob pozytywny.
Poszukiwanie duchowego sensu Pisma Swigtego jest zgodne z dystychem Augustyna z Danii:
Littera gesta docet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quid speres anagogia. Henri de
Lubac podkreslat aktualno$é duchowej egzegezy Pisma Swictego i jej koniecznosé dla
uzupetnienia egzegezy historyczno-krytycznej. Wedlug de Lubaca fundament teologiczny
egzegezy duchowej znajduje si¢ w samym Nowym Testamencie 1 jego interpretacji Starego
Testamentu (1 Kor 10,11) oraz w moralnej zgodzie ojcow Kosciota w tej kwestii. Poznanie
teologiczne ktore pochodzi z egzegezy duchowej ma wymiar nie tylko naukowy, ale jest to
poznanie angazujace i personalne, zwigzane z doswiadczeniem zycia w Kos$ciele 1 osobistym
spotkaniem z Chrystusem.

Przedstawiony dorobek naukowy w postaci rozdzialbw w monografiach i artykulow w
czasopismach naukowych swiadczy o dojrzatosci Habilitanta, zarowno gdy chodzi o warsztat
naukowy, jak i sposob opracowania tematow. W jego publikacjach mozna zauwazy¢ ,,zlota
ni¢”, ktorg jest tematyka teologicznofundamentalna badana w réznych jej obszarach, takich
jak: wiarygodno$¢ zmartwychwstania Chrystusa i jej konsekwencje eklezjalne, objawienie,
Tradycja, Kosciot, sensus fidei wiernych $wieckich i tozsamo$¢ kaptana, mitosierdzie Boze,
,oczy wiary” i duchowa lektura Pisma Swictego. Wszystkie artykuly sa oparte na bogatej
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bazie bibliograficznej. Zwraca uwage duza ilo$¢ literatury obcojezycznej, ktora umozliwia
Habilitantowi szerokie spojrzenie na kwestie podejmowane w pracy naukoweyj.

Do dziatalnosci naukowej ks. dr. Pawla Borto zalicza si¢ rowniez 27 haset biograficznych
opublikowanych w Leksykonie Teologii Fundamentalnej (Krakéw—Lublin 2002) i
Encyklopedii Katolickiej KUL (tomy 14-18) oraz czlonkostwo w redakcjach naukowych
sze$ciu monografii: [red. i konsultacja teologiczna ttumaczenia polskiego] Kongregacja ds.
Biskupow, Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum successores”, Kielce:
Jednos$¢ 2005, ss. 316 (oryginat: Congregazione per i Vescovi, Direttorio per il ministero
pastorale dei vescovi ,, Apostolorum successores”, Citta del Vaticano 2004); [red. wraz
z: R. Kuligowski, Z. Trzaskowski] Wyobraznia mitosierdzia, Krakoéw: Wydawnictwo UNUM
2007, ss. 348; [red. wraz z: J. Nowak tlumaczenia polskiego] Biblia dla kazdego. Tom IX,
Kielce 2007, Wyd. Jednos¢, ss. 464 (oryginal: La Bibbia per la Famiglia, red. G.F. Ravasi,
Milano 1993); [red. wraz z D. Swend] Chrzescijanskie swiadectwo dzisiaj, Radom: Wyd. Ave
2012, ss. 249; [wspotred, thumaczenia polskiego] Nowy Leksykon Biblijny, red. H. Witczyk,
Kielce Jednos¢ 2012, ss. 845 (oryginat: Herders Neues Bibellexikon, Freiburg—Basel-Wien
2008); [red. wraz z: K. Kaucha, J. Mastej] Oblicza Kosciota katolickiego w Polsce. 1050.
rocznica Chrztu, Lublin: Wydawnictwo KUL 2016, ss. 344.

Habilitant brat aktywny udzial w dziewieciu konferencjach naukowych, w tym dwoch
zagranicznych, wyglaszajac referaty.

Ks. dr Pawel Borto jest czlonkiem trzech towarzystw naukowych: Stowarzyszenia
Teologow Fundamentalnych w Polsce — cztonek od roku 2005; Polskiego Towarzystwa
Teologicznego w Krakowie — cztonek od 2006 roku, kierownik Oddziatu PTT w Kielcach od
2008 roku; European Society of Catholic Theology — cztonek od 2015 roku.

W okresie od stycznia do czerwca 2008 r. odbyt kwerend¢ bibliograficzng w Institut
Catholique de Paris.

Cytowania jego publikacji wedtug Google Scholar: 5 (4 bez autocytowan).

Cytowania raportowane przez Academia.edu: 12 (bez autocytowan).

Indeks Hirscha wynosi 2.

4. Ocena dorobku dydaktycznego, popularyzatorskiego i organizacyjnego

Ks. dr Pawet Borto przedstawit w zalaczonej dokumentacji imponujacy dorobek
w zakresie dziatalnos$ci dydaktycznej, organizacyjnej 1 popularyzujacej nauke.

Jesli chodzi dziatalnos¢ dydaktyczng, od roku 2003 roku Habilitant jest wyktadowca w
Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. W latach 2009-2011 byt zatrudniony na
stanowisku asystenta w Katedrze Eklezjologii Fundamentalnej KUL, w roku 2011 otrzymat
stanowisko adiunkta w tejze katedrze. W roku 2014 Habilitant pracuje na stanowisku adiunkta
w Katedrze Chrystologii i Eklezjologii Fundamentalnej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II.

Oprocz pracy na uczelni macierzystej Habilitant przeprowadzit w roku akademickim
2005-2006 cykl wyktadow monograficznych dla kursu licencjacko-doktoranckiego na
zaproszenie w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie w Miedzywydzialowym
Instytucie Ekumenii 1 Dialogu; wspotpracowat dr Pawtem Lukowcem z Instytutu Edukacji
Muzycznej Wydziatlu Pedagogiczno-Artystycznego UJK (Kielce) piszac stowa do 5 utwordéw
muzycznych; wyktadat w ramach programu Erasmus+ w dniach 25-26 listopada 2019 roku
na Wydziale Teologii Praktycznej i Wychowania Religijnego w Ruzomberoku (Stowacja).

Pod kierunkiem ks. Borto powstato 18 prac magisterskich. Byt on réwniez promotorem
pomocniczym w jednej rozprawie doktorskiej oraz recenzentem 3 prac magisterskich
1 3 licencjackich napisanych w KUL. Recenzowat artykuly naukowe dla czasopism ,,Verbum
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Vitae”, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” i ,.Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego”. Napisal réwniez 2 ekspertyzy teologiczne podrgcznikéw dla Wydawnictwa
Jednos¢ (Kielce): Ulozy¢ Zycie Bogiem. Pomocnik bierzmowanego, Kielce: Jednos¢ 2017,
SS. 64; Ulozyc¢ zycie Bogiem. Niezbednik bierzmowanego, Kielce: Jednos¢ 2017, ss. 112;
,,Jestem chrzescijaninem — wierze Podrecznik do religii dla klasy 1. Szkota branzowa, Kielce:
Jednos¢ 2020, ss. 208. Ks. Borto jest cenzorem publikacji teologicznych w diecezji kieleckie;.

Na plaszczyznie popularyzatorskiej Habilitant rowniez moze wykaza¢ si¢ duzymi
osiggnigciami. Po uzyskaniu stopnia doktora przetlumaczyl z jezyka wtoskiego 5 dziet
0 charakterze popularnonaukowym oraz jedno dzieto wymagajace kompetencji naukowych.
Napisat rowniez 12 artykutow popularnonaukowych do r6znych czasopism.

Utwory religijne, do ktorych Habilitant napisat stowa, zostaty wykonane podczas Koncertu
dla Jana Pawla II na Swictym Krzyzu 11.05.2014 roku oraz podczas Koncertu
Jubileuszowego Krzyz i Orzet w Bazylice Katedralnej w Kielcach 14.10.2016 roku.

Habilitant posiada rowniez duzy dorobek w zakresie organizacyjnym. Byt organizatorem
czterech wydarzen o charakterze naukowym i ekumenicznym i wspotorganizatorem siedmiu
wydarzen o charakterze naukowym, miedzyreligijnym i popularnonaukowym, w tym w latach
20122014 cyklu konferencji pt. ,,Sacrum w kulturze” towarzyszacych Miedzynarodowym
Targom SacroExpo w Kielcach i dwukrotnie, w roku 2006 i 2016, byt wspotodpowiedzialny
za przygotowanie programowe 1 organizacyjne obchoddéw Ogodlnopolskiego Dnia Judaizmu
w Kielcach.

Ks. dr Pawet Borto petnil réwniez funkcj¢ skarbnika w Stowarzyszeniu Teologoéw
Fundamentalnych w Polsce w latach 2005-2016, a od roku 2008 peini funkcj¢ kierownika
Kieleckiego Oddziatu Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie.

W roku 2017 otrzymal nagrode zespotowa I stopnia Rektora KUL za naukowe
opracowanie i redakcyjne przygotowanie monografii Oblicza Kosciota katolickiego w Polsce.
1050. rocznica Chrztu.

Od 2003 do 2008 roku petnit funkcje redaktora odpowiedzialnego za diecezjalny dodatek
»Niedziela Kielecka” do tygodnika ,,Niedziela”. W tym okresie Habilitant opublikowat ponad
100 artykuldéw o tematyce teologicznej i spotecznej o charakterze popularyzatorskim
opublikowanych na tamach ,, Tygodnika Katolickiego Niedziela” i ,,Niedzieli Kieleckiej”,
nieuwzglednianych w powyzszym spisie ze wzgledu na mniejsza ich objetos¢.

W latach 2014-2018 pelnit funkcj¢ redaktora naczelnego ,Kieleckich Studiow
Teologicznych™.

5. Whiosek koncowy

Stwierdzam, ze przedstawiony przez Habilitanta dorobek naukowy, dydaktyczny
1 organizacyjny calkowicie czyni zado$¢ wymaganiom, jakie ustawa przewiduje
w postgpowaniu o nadanie stopnia doktora habilitowanego (Dz.U. poz. 1668, art. 219.1).

Whnioskuje zatem do Rady Wydzialu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie o nadanie ks. dr Pawlowi Borto stopnia doktora
habilitowanego.
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